يچ پخ 2277 
8 کا 2( ٧٧۸١‏ رز 
اى 0 ٧ ٢‏ 

كللُسَدن ۵5 از یط ه٢‏ 


و وا 
7 نټ 


د اول څل لپاره په آسانه معیاري پښتو 
د هدایې یوه جامع شرحه 


۰ بسن اسم 
ک‌ اسم عب غان س اق 


۵ "ور‎ «٠ 

رپ س تاتل خش ال مال ال 

کو و 6 لف 

ز یاوس ښ اسا ناش پا عرلی اردو فاردیر ے رل 
قاوئ در سب یسات و هه 


0 آفایت ال - مرګ ۰ 
يا ٢‏ کټ وځ 
اګ 223247442295 :۳ 


واه بډ مَن يرال مِرَاممْسْتَقَيم (فرآد) 


« ۸ 


د اول ځل لپاره په آسانه معياري پښتو 


د هدايې يوه جامع شرحه 


ونو ته چ || پرفقهي اوضروري معلومانو و ٤‏ 
سسر۲ح۳۲اا مشتمله پوه جامع مقدمه عیس د فون راجح 


فاضل ونان امداسښ مره 


سالرت الم 


: و / 


8 د کتاب نوم : فتح الهدایه پښتو شرح هدايه 

8 ژباړه او ترتيب : مولوي حبيب الرحمن مدني 

8 تصحيح کوونکی :مولوي جمالدين 

83 خپرندوی : صداقت کتب خانه/ کندهار 

8 کمپوز/ ډیزاین : صداقت د کتاب چاپولو اداره 

8 د چاپ کال ندال اا دک د 
سب روب بت موم وش 
د تر لاسه کولو ځای: 
صداقت کتب ځانه 
کندهار ‏ افغانستان 


تلیفون: ٠۰۰۳۰٠٠٠٧٧‏ . 
ایمېل: 2.063٨‏ »2ه 


ړ 
فتح الهداية - لوم یټوک اپ 


یرس 


د علماؤ تقریظونه او د ژباړن خبر ي "٢71‏ ۸.د..دد 55-۷٣۷‏ 0 1-771-77 او 
دژباړن د تشريح طريقه او مأخذونه ۹١ ٢۷٢٢٢‏ ۹ کت تح ٢-1‏ د 


د هي داصطلاحي تعریف پوره تشريح ۲۲۳٣‏ ددد دد دد ھت نن ھک د 4747477 54د1:41747.--تتت17175-.-ٌُ-ْْ-----ت-ت-ت-ل127-ث1ث7ث-1- ده 


7 11477-47777 4 ۹ ٣ 00 0٢ یس‎ ٢ ٢ ٢٢ ٢.٢.٢...  .. دځقهي هکو‎ 


د هدایې دمصنف لنډژوندلیک 
صاحب دهدایې یو ستر محدث او حافظ الحدیث وو 


د هدایې دلیکلو زمانه زووووخ٢لندد000‏ 004 0 0000#07060٢و ٢/٢‏ هپ هپ پ ٥ 10909٧0٣4 ٩ 9 7 77717١9۹ۀږ٢۴٩۴#خ۴ه۴طه ٢٢٢٢٢٢٢ ٢٢/٢٢/٢٢٢۰‏ 


دهدایې دبابونو او فصلونو شمېر د د ٢‏ 4 


دهدایې شروح او حواشي 000 اظ 
دهدایې مقبولیت, ارزښت او عظمت ٢ 4۱ ٢٢‏ ۸ سصس ۸ ۹ 7 ٢٩٢ ٢٢٢‏ 


هدایه یو ډول معحزه ده ودنه 6 مه هه مر ردان و ماي هقاس دخ و پل ورس دس مه د او عا لتوک ۵ له د پد روي کپ څ زو ده مو د و 


هدایه د ساغی تمرین(ورزش) او دذهن د پیاوړتيا لپاره یوه کاميابه نسځه ده 


دهدایې په اړه یو نظر ٨ 4۹-0 0-٨‏ 00000 0 ۱ 0 ٢١٢/٧١0۱ن‏ 0 و 
دهدايې د حديشونو په اړه یو ضروري نظر ٨‏ ۸ 
په هدایه کې دهدایې د مصلف عادتونه او طريقې ......... ۹ 0-٧‏ 


فتٌع الهدایة - لومړی ټوک دب :ږ فمرس 
دهدایې د مصلف مسامحات ٢ ٢٢٢7777777٢‏ 77 77777777-777 د7د اظ ل-ظتظت75 دو 1٩٣٢٢٢٥٥‏ 
د امامانو د لنډ ژونده لیک په اړه یوه مهمه نقٌشه ٢‏ ۹ضاګکگکاککګکک کل د 4 ننثتث 717‏ ها 
دعلم فقه مدوٌن او باني ٢‏ صس۹۱ اا ۹ ۰ک ۹11177 ١‏ 
د حنفي قهي ځانګړتیاوي ٢٢٢٢٢٢٢٢‏ و ۲ د 7147 1171717 تت ٢٣۳٢ ٢‏ 
دحنلفی فقهی د تدوين طريقه ٧وو ۱۹٣ ٨/۷‏ ۹71-0 تت 5 ٢‏ 
په حنفي مذهب کي د دغلطی امکانات بیخي کم دي دوس 0 
دامام صاحب داستنباط کړی سوو ملو شمېر ٧٨-4و  444‏ 4 س4۱ 4 س-ر 04 هد7 7 
حنفيت د درې سره وو امامانو د محموعې وم دی ٢ ٣‏ تت 7 رت77 77777 -نن0ودود ۹ ٢‏ 
د حنفي فقهي سند حد4هد7 7 1 ٢۲۱١١ ٢‏ لل /وآ-ژ-لز و ١ ٨ ۹5 ۱٢٢ ٢‏ ضاث1ث1٢- ‏ او 
مُتََمْمْ 0774177 7-7 7  ٢‏ -- - - 747470ن 1 1 1 ٢‏ 0 0 
حتآاب القَمَارَات 44000004 هتتت کت تت 0 

د اوداسه فرائض, دعُسل او مسح معنئ او دمخ اندازه الالدداناادکا 171717 1د ها 
د څنګلو او بجلکو حکم او په دې باره کي د فقهاؤ اقوال 7٢‏ ک ک تک ک اک و د۹د د ۹  -‏ ؛ ٧‏ 
دسر دمسحي (مسح) اندازه او په دې باره کي دفقهاؤ اقوال ٢ه ٢‏ و وك 0و 
داودس سنتونه ...ول مت ٧00ر‏ 000000 ٢ ٢ 0۷٧۱‏ ۱۹۱۸ 4و ۹ 0 000 ٩‏ دیا 
دوبم سنت و بسم الله سنت ده او که مستحب 4 7,7۹4 ٣‏ ٣۹ك747ظ770757574547ت؛-ث0-47ت70700070000700‏ 7 
درېيم سنت (مسواک وهل) 77-17 7٢‏ ظظظظط للنتکد تک 7474 4 0 
مسواک باید څرنګه وي او څه ډو ل باید ووهل سي . ٢ ٢ ٢٢ ٢٢٢٢‏ ۹ و ود 2 
څلورم اومرېیم سنت(مضمضه اواستنشاق) 7 دت دد77 تن د تت ھ ‏ ۸ 
د خولې او پزي د پرېوللو طريقه .. 7 او رتت ٢٧11‏ ل7 7 117717 ٢ ٢٢‏ 7 لو 
کم د مه دل رلکاگاگگ؟۹۹۹ ۹ ۹ ۹ ۲ ٢طنن7ت7٣ ٣ ٣٣7‏ ٣فث-٣--ظطظ1ظ7ظط7777طظ‏ 4 تت تت تت د 
دغوږونو دمح کولو طرينقه 77079د0د7د17ا07ن1747017ننتتدد 7-77 ه7 77د تت تت تت ٩۸٧٧‏ 
شپږم سنت(دږيري خلالول).. ٢ ٢٢٢٢٢‏ د د ؤ49 
اروم نت (دګوتو خلالول) ظطنفضطزداان ٢ 171747٣‏ ھھھ ۹ ۹ ھ 0 
اتم سنت( تل يعنې درې واره پریولل) وتن نءنننکنتنتظتلللانتنتتتتنت تت 7 ٧ ٢ ٢‏ 
داوداسه مستحبات ( په اوداسه او تيمُم کي دنيت حکم. او دفقهاو قولونه) 777797 77-777 ٣‏ 
د ټوله سر دمسح کولو حکم او دسر په مسح کي دعدم تشليث بيان ٢ ٢-٢ ٢5٢۵۹٣469594757‏ -7ظ000075777ن0ن0نت7747070 7 777779 7 ٣‏ 
په اوداسه کي د ترتیب حيثيث (او له راسته طرف څخه د اودس شروع کولو حکم).. 9777777171 
فَصُلُ ذَرَاقِض الَومُرْ : ن٢‏ -ظ-ظت-٢-٣ ٣٢٢-٢٣٢‏ ٣-ددندنطت7طط7دد‏ نت 7٢‏ 
د اوداسه د نوائقضو بيان هوه ږې ششسعقوهنسا ههوو 83 
په متفرقه(بېلابېلو) ځایونو کي د ي په اړه دصاحبينو اختلا ٨ ٢٢٢ ٢هؤهؤه7ه7هضههظهّظظظ ٢ ٢ ٢)‏ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رئ 


د قی قسمونه اواحکام (او په دې سره د اودس د ماتېدلو په اړه اختلاف) 44۹۸٨‏ 1040 
دويلو د قي حکم( او په دې اړه اختلاف)... سسس 54-۰--؛--- 704 
دوینو د قي نور تفصیل د5 رھ 4 دود 44 هه .77777-7-77 ۹۹ ف - -4470707070 
څه پول خوب اودس ماتوي..... (د اودس د نواقضو دويم قسم) 7777 777-7 ٧‏ 


په بې هوښۍ (بيرانۍ )او لېونتوب سره د اودس ماتېدلو حکم ٢ ۳٢‏ ر۸م۸م47٢-؟-٢-171‏ 1 نن ٩٥‏ 
داغماء په تعریف کي مختلفه قولونه ٢۷۷٧۹٧‏ 1 7ه 1 17 ٩4‏ 


په قهقهه خندا سره داودس ماتېدلو حکم(او په دې باره کي دفقهاؤ قولونه او دلیلونه) ٢٢-٢‏ 0 
له مقُعد, ذکر. فرج څخه د چينجي او باددوتلو حکم ٨4 ۹۹۲٧‏ وهه ھ - دد77 7 1-۹-2177 
له تڼاکي او دانې څخه د وینو او ژړو اوبو راو تلو مختلفه صورتونه او دهغوی حکمونه ومو تحص دږ 


دعشتل واخوونکر استاب ٢ 111٢١‏ د لل دل تت تت ووو 1 
التقاء دختانینو سل واجبوي که نه؟ ٧‏ 7 4-7 0 
د حيض او لنفاس حکم ٧‏ ٨۷۷۹٧ه5544د‏ نت تت ۹ ۹ ٢ 7-7-47 ٢٨400-77۹77‏ ۹ 
دمسنون(سنت) غسل ځایونه 0 صس 7-0 م57 5-ھ ھت ت7 - تت 5 


دمذي او ودي تعریف او حکم ۱ نک صصصهنضظګ اا - گ 7 75 1 
بَاب الْمَاءِالّذِي يَجُه ور به الوضُوْءُ اتو ٢‏ دش دت کا وه 


په کومواوبو سره طهارت اپاکي) حَاصَلَولً صحيح دی؟ ٨ 7 ۳٣‏ 


"روا دند د در و ۳٣‏ 7 تک 7 7 
په هغو اوبو سره داودس حکم چي يو شی په ګډ سوی وي 77 هتتت تت 1 1 
دهغه اوبو حکم چي ديو شی په ګډون سره يې یو وصف بدل سوی وي 4704000 
په هغه اوبو سره د اودس حکم چي یو شی پکښي پوځ سوی وي 7ه هه 1ک تت تت 7 ٩‏ 
په ولاړو(غیر جاري) اوبو کي نجاست لوېدل؟ او په داسي اوبو سره د اودس حکم 17 0 
په روانو اوبو کي د نجاست لوېدل (او په هغو سره داودس حکم) 7٢٧٧‏ 00٢ر‏ 777 ت7 7 
زور وسک دن موه دوه 0 

ماء کشیر تعریف, دلوی تالاب(حوض) اندازه. او له هغه څخه د اودس حکم 7777 
٢ ٢ ٢ ٢ ٢ ٢٢٢٢٢٢٢٣٢٢ ٢ 71‏ ۸4-۱۱ 
غوماشي. مچيان. غالبوزي. لړم او داسي نور بې ويني شیان په اوبو کي لوېدل 7-٢‏ د 
دماهي. چونګښي. چنګاښ او د داسي نورو په مرګ سره اوبه مرداریږي. که نه؟ س4-- تت ۸٩۸717‏ 


په ماء مستعمل(مستعملو اوبو) سره د طهارت حاصلولو حکم دخ و لت اد و 


هغ٣‎ ٢٢٢٢ 


کكکكکكگکكکكکك- تت ٥ه‏ 


"۴ تت یاو 
"11-775 دوه 


فتح اليدایۀ - لومړی ټوک رے هرس 
مه ېشک همه من 2 بَََبََيتمت 


دماء مستعمل په تعریف کي تر ټولو راجح قول هه ف4۹٨4ف‏ گف--گفگ ھظھ ھ ‏ ت تت - - تت گت - - تت بدا 
دماء مستعمل تعریف او سبب (او اوبه څه وخت مستعملي ګرځي) (" ٢‏ للر.-ل)ل)ل|له ‏ تت کت اا 

جنب سړی چي په څاه (یاتالاب) کي د سولاغې راکښلو لپارهغوټه ووهي و څه حکم دی؟ ٢٢٢ ٢ ٢-٢‏ ه1 
مان مي پوست(څحرمن) پاکیږي. که نه؟ او له پوست څخه مَسْلَه(مُصلىیْ) جوړول ل5 717 تت ونا 
دمرداري ورېښته اوهډوکي پاک دي, که نه؟( په دې باره کي دفقهاؤ قولونهاو دلیلونه) 0000077 7-7 ٩‏ 
فَضْلنْالِْفْرِ ٣‏ هه ىل کنن ادو 7 7 7-7 اد --15 1 
دنخا احکام پهماء قلیل(لږاوبو) کي نجاست لوېدل ---۸-۸-4--4444٩0ن‏ 0 0004 
که په څاه کي داوښ .بې لراو پسه) وه يادوې پچي یاخوشايي او داسي نور ولوېږي نو څه حکم دی؟ لل لو 
په څاه کي د کوتري او مرغی د فضلې ( ګندګی)لوېدلو حکم 20د دنم وژ ۴ 
په څاه کي د دماًکول اللحم او غیر مأکول اللحم څاروي دمتیازو حکم 11 
هغه کوم حيوانان دي چي دهغو په مرګ به له څاه څخه شل يادپرش سولاغې را کښل کیږي؟ (-كککك ما 
داوبو د راکښلو لپاره کومه سولاغه معتبره ده؟ - ١‏ هک کن ک کو تک 1 ٢‏ 
هغه کوم حيوانان دي چي دهغو په مرګ به له څاه څخه څلوېښت یا پنځوس سولاغې را کښل کیږي؟  -7‏ دا 
په څاه کي دانسان ياد سپي دمړه کېدلو حکم ۱٢۸۸١٢ ه-1ه۱١٢ ٢ ۷٢٢٢٢٢٢٢‏ 
په څاه کي د حیوان د پړسېدلو حکم ۲٢٢‏ ۹و ۹۹٨ ٢ ٢۷‏ 000 
د جاري او چینه داري څاه د پاکولو حکم لل ھ ھت اک کا تت کت کت کت کت ھت تک تت ت ٢ ۹  -‏ 
که څاه ته د حیوان ور لو ىدلو وخت معلوم نه وو. و څه حکم دی؟ 1177 ۱١۸١ ٢ ٢‏ 
فَضِلُ ق الْاسَاره عَفرَِا 4-۱۰ ۹ کگک -؛؛ك؟--طظ تک تت 1 17141477 ٢-۹ ٢٢٢٢٢‏ 1 وا 
صا ونی ٢ ٧٧‏ 00 
دمسلمان , کافراو دماًکول اللحم حيوانانو د پسخوردې حکم و( سن اتک کت کت ۹ - دود 
د سپي د پسخوردې حکم(او سپي چي په کوم لوښي کي خوراک کړی وي دهغه د پاکولو طریقه) 77 دا 
د درندګانو د پسخوردې حکم اک ۹۹ کات و ۲ د ٢‏ لر ه7--گکگ؛-ت ٢گگث ‏ کت تت ما 
د پيشي د پسخوردې حکم(او په دې باره کي دفقهاو قولونه) ٢ ٢٣-7‏ هکت ٢ ٢‏ لو 
پيشي که تر موږک خوړلو وروسته سمدستي په اوبو کي ځوله ووهل نو څه حکم دی؟ 77-7777 0-0 ۱ 
د چرګي د پسخوردې حکم 1٢ ٢ ٢ ٢٢٢٢‏ ۷ه و 7.7277 ٢‏ سو 
د خزندو او په کور کي دعامو اوسېدونکو حيوانانو د پسخوردې حکم !ونوروك ظ- 77579197479 4 ٤٧‏ 
د خره او غاتري د پسخوردې حکم ال 77 دنوگ ت5 7/1117 1 77 کت دا 
له شکمنو اوبو څځه ماسوا که نوري اوبه نه وي نو د اودس حکم 00001071 وا1 ۳٧۷ ٩‏ 
په یذ تمر سره داودس اوغسل حکم(او په دې باره کي د فقهاو قولونه) ٣ ٢ ٢‏ ۸4 رو 
دنيیذ تعریف (او اختلاف په مینځ کي دامام صاحب او صاحبينو به ه) ٢٢٢٢٢٢٣٣‏ ۷ 1 7 7و 
باب الََّمھِ سا د ددد 9 4-٨ ٢/0‏ 0 
د تيمم لوي اواصطلاحي تعریف نووواو70و0ولنثث-ظل77-ل--نتنت7زدتا7ا7اد-ا-تدتتدلرد77-ظت---تت تت تت تت ٢‏ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک لک 


د تيمُم دحائز والي شرطونه ٣-7-21... ٢ه ۹ ٢ ٢ ٢ ٢٢ ٢ ٢/٢٢/٢٢٢٢ ٢٢٢٢٢٢٢‏ 
(دا) باب د تیم ( په بیان کي) دی (اداررر775 7 ٢ ٢‏ 1 
دمریض لپاره د تيمم حکم ا777د7د47577177777757 ٣٣‏ ه۸٢۳۸‏ ۹ کت 1 
ډجې لپار د کیک حکې متسس 70400040000444 


روپدهم سم و777 747747007004444 477477 ٩‏ 
پر کوموشيانو تيمم جائز دی (دفقهاؤ قولونه) ۹٧۳٧‏ و ۹ه ۹ 714 717-777 
د تيمم دجائز کېدلو لپاره ګرز( ګړد) ضروري دی. .که نه س0-- 7-4-0 گت نن ٨٣٢‏ 


ل750560د7770797747757505 1 ٢٧‏ 97 
که مسلمان تيمم وکړي بيا (العيياذبالله) مر تد سي او يیامسلمان سي نو څه حکم دی؟ 7-٢‏ 
د تيمم د واقضو بیان هه ٢ ٢‏ 1-1 5-5-1 د11 ٢‏ 
د تيمم لپاره پاکه خاوره ضروري ده 44 00000004-444 0 
که داوبو پيدا کېدل وُميدوي نو څه حکم دی؟ ۷٢‏ 444 ددد 7000400400 
په یوه تيمم سره دډیرولمونځونوحکم 5-٢ ٢ ٧ ...........٠٠٠۰٠٠٠٠۰٠۰۰‏ 
داختر او د جنازې دلمانځه لپاره د تيمم حکم ..... : 4-4-٢‏ 9۶77طفط- ف - ھ-؛ننتن7ت7077-ث-ث7 - --- 
که امام یامقٌتدی داختر په لمانځه کي بې اودسه سي و د تیمم حکم -7-٣977طف1؛‏ فھ- ----0 9 7 
دجمغې لپاره د کیمم هکم ٢...‏ کت 1 1 

که له مسافر څخه اوبه هيري سي او په تیمم لمونځ وکړي نو څه حکم دی؟ ٢ ٧‏ 5-4-47 0ه 
په صحراء(دښت) کی د لمانځه د جائٌزوالي او د غالب ګومان پیان کد دوش 4 وڅ اا واپ د 
دلو اندازه وهه اده؟ 707 سغ-غ-- لکش-0 01 
د شرعي او انګريزي میل اندازه 2022227272و0د46-200؛؛ 00 
که اوبه خرڅېدلې و د تيمم دجواز حکم ك؟گ؛گكگ؟گ۹4؛گ؛ز-زندزاندد د 711ر در 


اب الع عَل الْحُفِ..... لکت تت توګ ثگګکتکتتتھتھ تت تک تت 


20 ارب دوک 0 ابس رم 


پرموزود مس کولو شرع خقيت ٧کا 4‏ 0 7 
د بې اودسه(محدث) لپاره پر موزو مسح کول جائز دي سور وک هلول و و ) 
دمقيم او مسافر لپازه د سي هده ........... .0 00000400474477 
مېحج له کر رخت څخه مر کیږي" ۰ ر د9177 ّھهھ۹ھ ۹ه ه٢‏ 0 00407007٢٢07247‏ 


دموزې د څيري والي په صورت کي دمسحي حکم 7٧‏ د 7777-ھھ7 ---7077---- 17151 
دخرق قليل او کشیراندازه 5759۹6۹7 تت تت 


٩ ٢٢ 


د١‎ 00 


۹٣ 7 اا‎ 


۱۹ 


ل7ت سو 


ه1۶۶ 


٤١ ٢ ا-‎ 


٧۳۲ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رک 


هرس 

د جنب لپاره مسح جائٌز نه ده خووااومرووونورهقموصوضېرروُورَصېنملکهټقوسښس و9 ې 
دمسحي نواقض ٢٢٢٢وللدل)دللدلدلللللللللدلدود)ه)‏ ولولو || هه ۷۸ 
که مقّيم مسافر سو یامسافر مقّيم سو نو دمسحي دمودې حکم ٢د‏ )لل ٢‏ رلرکروکلل۹هرهظرظرظهرےےءے-۸-1-7-727 ۸ 
مسائر که مقّيم سو نو څه حکم دی؟ (آل))ل))()لد))) لد))ل)لللد) ٢  |ه|)د ٢‏ ۳ ګثتثتكت-تھ ۸17 
پر جرموقينو دمسحي حکم ٢‏ لدودو)|)دددلدلدلدلولولولدلللدلد)د)ل)| ٢ ) ).٢. ٢‏ ۸ه۹ھ-1-1--- ٣۸۸‏ 
پر جراپو او ماسۍ دمح کولو شرعي اعتبار رز!ٍ|‌ؤض7ضظ7 7 ن7 ٩‏ - ۳ 4 ۱ط ؛ږض77070ططت تت ٣‏ ت9 7 444 77747 
پر لنګوټه. خولۍ, چادري(بوغره) او دسکلو مسح حاتٌز نه د : 07700090100 ٢ک‏ 0 
پر پټۍ ( پلستر)دمسحي حکم 77777۹7  -‏ 0 0 هننت ٢‏ 47 
َاب الع وَالْاستَعَْمَةٍ 0-777777-77-7 ۹ 
دل 000700 
د حيض شرط رفر77--د7575--٣ ٣‏ ۶-ظ-ظ-ننرړر7 70771777 ۹ظ7زط77ااننکنطت تت تک ٣‏ 
د حيض کمه موده او زیات موده (او په دې باره کي د فقهاؤ قولونه) 7557 7 7 7777 7 7 7 
د حیض اکثره موده آر7ز7-ظ7ط7طثتتدت د77--7ا7نتن6نظتظ77-7ظ7ظ7ظ7ظ7ظ 7 7 7 7 - ٢‏ -ظ-ظط7دا7ت7ت7--نتطن77نننتنتنتننتتطط7نتت تت ٢‏ 1 
د حیض د بېلابېلو رنګونوبیان ٢ ٢ ٢ ٢٢‏ ښوه 
د حیض په حالت کي دلمانځه او روژې حکم د7د ف71740۴۴ه777777747777797ت تت کت ٩‏ 
د جُلب او حائضې ښځي لپاره مسجد ته د داخلېدل جائز نه دي ناتنا ها 
د حائقضې او جنب لپاره د قرآن شریف د تلاوت حکم (او د يو ه یت د تلاوت کولو د جوازمسٌله) كو 
د ناپاک انسان لپاره د قرآن دمسه کولو حکم 0 نر - 577٢٣٨--ظ-77---ن7د00ککدنلرو7نتتتت‏ تظطتتن تت تت او 
که تر لسو ورځو مخکي حيض ختم سو نو تر غسل مخکي د حماع حکم ۲۶ 
که تر عادت مخکي يیاوروسته حيض ختم سو نو د جماع حکم ٢٢٢٢٢٢7‏ هل ظگظ 755 717 الوا 
د طهر مُتخلل حکم ٠‏ 
د طهر کمه موده ٧‏ ۷لا1تنتظت ت تادرنالللالال7 75-757۹ دا 7 دا 
داستحاضې دوینو حکم روو د ۹۹۹۹۹و٢٢٢/٢٢/٢/ ٨ 7ښھھھ٣۸////ھھھ/// ٢/٢/٢٧٢٢‏ کرلرلرلطرظطظرططهط-ثثثك ك ٧٣١۸٢ ٢ ٢‏ 
له لیوو ورحو مختد زبان خیښن راتلل سم وا وفداهاېر ېنني وظه خو ورول رهم ووو 3 
َلَي مرَاَبلُ بيان أَعْكَا ریفس ۴ 
مستحاضه ښځه, سلسل بول ولا هغه چي پزه يې همېشه ويني کوي او دداسي نورو لپاره داودس حکم ٢‏ 
دمستحاضې ښځي. سلسل بول والا او د داسي نورو اودس دوخت په وتلو سره باطلیږي که نه؟ 00010 ٨٣٤‏ 
دمعذوره سړي دیو څو نورو مسئلووضاحت دې هکل٤‏ سو وحفسهنموهلغوورېغصېيې هو خرو شتو و و د ۷# و۷ 
فضْلُ ن اليَقَاس 7د دت 775د ددد77 ٣٢٣‏ 4/7 ال 1 ۹ 4۹ 77177 7 ١ ٢‏ 
د بریا تا 0 
ې کر اج درس ٢ ۹/٢٢٢ ٢ ٢٢٢/٢٢ ٢٢٢٢‏ د د هؤهھ هر1 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رف 


ېرس 

په نفاس کي تر څلوېښتو ورڅو زياته وینه راتلل 0044 4١١۸277‏ اا شش 0 
دغب رګوليانو حکم (دفقهاؤ قولونه) ٢ ٢ ٢ ٢/٢ ٢٢/٢/٢٢ ٢٢٢‏ و و ۲ ۹ / ۸٣ ٣۹‏ 
َابُ ال ُنْجَاي ءَتَِيرٍ مَّ ٢٢٢‏ ۹-۹ 4۱۹ ۹ظ ھک 1 00د 
دبدن, جامو اولمونځ کوونکي د پاکوالی ي حکم هس لگ سک تک کت تت 0 
نجاست په کومو شيانو سره لیري کول صحيح دي دي؟ "۲وو ٨۲‏ و ۲٢ ٢۹ ٢‏ 0و د ٧٩۹‏ 0 ه1 
په مٌږلو سره د نجاست دليري کولو تفصيل ٢ ٢٢٢ ٢٢‏ د د 7 ۷00۹۹۹٣‏ .7-1 د ٢‏ 
لوند نحاست به څرنګه پاکیږي؟. ٢‏ کلھ۲ھ ظ ل۲ ھک تت کت تک تت و 
که موزه په متیازو ولړل سي و څرنګه په پاکیږي؟ ...رس 1۹ 
مرداره جامه(کپړه) به څرنګه پاکیږي؟ 011 00040 27 000 
دمني وود پاکولو کولو طریقه 4-۶ 4 ۳ ۸۸ص کت کت ھت تت 0 د2 
له هینداري یا توري څخه د نحاست ليري کولو طريقه ٢ ل٢ ٢٢‏ ت ۷ 0 ۷ ۴٢۹1 ٣‏ 
مځکه به څرنګه له نجاست څخه پاکیږی؟ ٢و‏ وښ ۹4-4 ھھ 4-447 000404747404707 80 
نجاست غليظه او نجاست خفيفه (او په نجاست غليظه کي معاف مقدار) ۹-٧‏ تکتک کن تت 7 ده 
ددرهم کسمونه ١ ٠٢‏ سر ٢ ١‏ ۱ ھ ھ0۹۹-گآا-ٌ-اگ۰- اا د وت ٣٣‏ 
د نجاست خفیفه معاف مقدار ٢ ٢٢‏ هه کت تت هوا 
که پر کالو خوشايي یاخرشینه ولګيږي نو په هغه کالو کي د لمانځه حکم ٢٢‏ 71 د۱ 

دا س او د (ما کو اللحم یعني د) هغو حيوانانو دمتیازو حکم چي غوښي یې خوړل کیږي 0004000 
داس غوشه حلاله ده که مرداره؟ ٢ ٢ ٢‏ رد ۹۱۹۲١7‏ پو 0:۹۹ 0 00000 77٣75707-474‏ ھھ 0 770 
دماًکول اللحم مرغانو د ګندګۍ (فضلې) حکم 17 74747474٨0‏ ٣ه‏ ۹ 0-۹ س 
دماهي دوينو او د خره اوغاتري دلاڼوحکم و 174444۹٧٧٢ ٢٢٢‏ ۹-7 - - 7-7 وو 
پر جامو دمتيازو د څاڅکو دلګېدلو حکم 0 ٢‏ ۷ هپ-44 ٧٧‏ ھت 70-0-7 و 
دمرئي نجاست او غیر مرئي نجاست د طهارت حکم او طريقه 4 د 0000000700١‏ ۱ 
دغیر مرئي نجاست د طهارت حکم او طريقه 0 ۲٢‏ و ۱۱۹ ۱ 1ه ؤ000 
فَصْلُ ‏ الّاسُْمَنْجَاءٍ ثھگ ک ‏ د هش رر رور فر و و و و و و کت ھت کت ھڅ ثگ نو 
نادد ادون رن د577 2000077 
تر لوو (او ډيرو) وروسته د اوبو استعمال مستحب دي. که سنت؟ ٢ ٣‏ دد د-77 7 ٢ ٢‏ وه 
څه وخ اوبه استعمالول ضروري دي ؟ ٩ 00وو0و770747070470704000404و4٢ ٢ ٢ ر٨٨٨ ٨٨ ٨٢۲‏ دد ۸117 ور! 
په هډوکو او خوشايوو سره داستنجاء حکم زطك۹كط٢ك۹كگ‏ طك ٣ ٣ ٣-ط٣- ٣ ٣‏ ھظ-707070797-79-7 4 7 
: حعتآاب الصَلاة ٢ ٢٢٢٢٢٢٢‏ لوو 0-0-77۹٨‏ ؛ھگ ۰ کن تک و کت کت هر 
دصلاة لفوي معنی اک صهھطظګظضط ‏ ض ض ۱١‏ ۳هت تک -ت بت گت ت تت تت ود 
د صلاة اصطلاحی معنی 44١۱٢٢۹ 0 00 ٢‏ سر 0000000٢4‏ 


فتح الهدایة - لومی ټوک ری فهيرس 

د لمانځه د وخو پا ست و ګک١۹۱۹ھثتکف‏ اک 1-٧۲‏ ۲ ا۹ ۹ک 5ک د 7 

د لمانځه فرضيت ٢ ۹/٧ ٢‏ دل په لل لل لګ۸۹و ۹۲ ٢ ٢‏ او 

د لمانځه ارکان ۱٢٣ ۰ ٢٢٢‏ ۱ه ۹۹۲۲۲۹ ه1 تت تت ٢‏ تت 0 

د لمانځه احکام  | -- ٢٢) ٢ ٢٢) ٢٢٢۲‏ ښض۹ لر ٢‏ ۹ ۹ تت 0 
بَابُ الْمَوَاقَيْتِ پا ۸ صضصاه ھ تک ھثظثڅھ 4۹۹ 4 74 
٢ 0007‏ د سهار د لمانځه لومړی اوآخري وخت ٢‏ د کل تک کت کت تت تک ۷ 
دماپښين د لمانځه لومړی اوآخري وخت ٢‏ ګګ ره ۱ضګظګاګ ک فا اک هه ه7 دد 

! دفيئ الزوال يعني داصلي سایې د پېژندګلوۍ طريقه ٢۷٢‏ د دل 0 4 ٧۷‏ 4 7 ۸ 
دمازيګر د لمانځه لومړی اوآخري وخت ٢٢٢ ٢ ٢ ٢٢‏ 7 ظ دا1آ7لاد7لا047ئضثقا7ظ7دلطظتتت 1717177 وا 
دماښام د لمانځه لومړی ا وآخري وخت 7-777 ظ 7 ظ ظ ط ظ -؛-ۀكز-طظتظلطظط7 4 دت ١٤‏ 
دشفق ابیض او ش شفق احمر تفصيل ٢ ٢  ث ٢٢‏ تل ٨ ٣ ٢‏ د171 1 هه 
دماخوستن د لمانة لومړی اوآخري وخت بلر7717 77744717-777 ار77 77 ۹۸١‏ 
دوترو لومړی اوآخري وخت ۹ 4 ٧‏ دز زو ٨ ٢‏ لو ۹ 0050 
مستحب وختونه د دسهار ماپښين او مازيګر مستحب وختونه 00440004470000٨‏ 00474د 
دماښام مستحب وخت 0777 0 ٢ ٢‏ ۹ هل ګګ 1 ٢ ٢‏ 1ک تت تت ٨٣٤٥٥ ٥‏ 
دماخوستن مستحت وخت دند 1711 7 5 7-75 1 ٢۵٢٣٢۳١٢‏ 
داکمار الهدايه ت حقق ٢٢٢٢ ۹٢٢ ٢٢‏ ۹ ۷ ۹ه 1ه - ھ ھ-ھ ۳ هه 
ده ترومستحب وخت 77دت7د777د777 5 ٢ ٢ ٣‏ ه7017 تت ٧ه‏ 
دوريځي په ورځ د پنځو لمونځونو مستحب وختونه 777777 رت77 777د7777 تت ٢‏ ۷ 
فَضِلُ َال وات اَي ره يه الصَلَاةٍ د7777 7 7-77 2 
1-٧٢٧ ٢ 7 77‏ --ھھھ 0 
په مکروه وختونو کي د جنازې د لمانځه او د دغه ورځي دمازيګر د لمانځه حکم زأز1171ز47775591 ن5 7 1 
د سهار او مازيګر تر لمونځونو وروسته دنفلو حکم ٣))...‏ گ۹گلظ-ت--------- ٢‏ را 
تر صبح صادق (روڼ ګهېځ) وروسته تر دوو رکعتونو زیات نفل کول قن0نتن77775850 7ه ه7 
دماښام تر فرضو مخکي دنفلو حکم ٢‏ للللولللولودو)|)|ه ‏ ھآآّ۱آهأّآّ۱آّآّهههه۹ه۹۹گظظلظاظطظطه٢-تكتكتكتكتكتكتكتكتكتكتكتكتك‏ ك تت ٢٢‏ 
اب الْدَان 71دددظلد777ظ7777-777457 ٢‏ هه 
دانان لفوي معنۍ تدت-تدتدتدددرد7د7-د للت تت ٢ ٢‏ هه ٩‏ 
د ادان اصطلاحی معنی الودوثزوندو00ن؛ 4ندنودود7دووا7ا7ودد7و دد 0-7 طننزء؛ ۀظ7477انطن7ن7ن-ن تت 0 
دنان دمشروعیت راقمه و ذذذذغغغغغ۲غ۶۲م۶۲م۶م۶م۶م۶م۶م۶م۶۶۶۶ 333333333۶3۶۶۶ و 
در ري ره حيثیت او طريفه رژ-اثاننوو7وادق7قوو؟و۹ ٣۹‏ ؛؛ت۹؛ط ظ ظ ظ -٢-707ف-ن0ا477ن07نف‏ نت 


فتح الهدایة - لومړی ټوک له ېنرین 


د سهار په لمانځه کي د " اَلشَلوَةعَيُْمنَ الو 'د زیاتولو حکم ۱ رگ تت ووا 
داقامت بیان ٢‏ د || پل ٢ه‏ 7٢7۳1-7-ك ‏ - - تد دن له 
په اذان کي د ترسیل او په اقامت کي د حدر حکم ٢٢‏ په ه۹ لاگ گت تت تت و 
په اذان او اقامت کي و قبلې ته دمخامخ والي حکم ٢ک‏ ظک تت ت کت ښث-1717٢ ٢‏ تت پا 
په غو کي د ګوتو نیولو حکم ٢ ٧‏ هک ۹ ۹ گ5گهگظگ55ظطظ تت تت تت تت ت٢‏ تت تت سل 
د تثويب تعریف او حکم لل ھ-ھ ھ ګګ و ر1-1745454 - - ۸٢1٨٢171‏ ت بي 
دانان اواقامت په مینځ کي د د کښېلستلو حکم (او په دې باره کي د فقهاو قولونه) ٧٢٢‏ ۹ -۰۹ض7-ت تت تت یس 
د قضا سوو لمونځونو لپاره داذان اواقامت حکم 444-٢‏ ۹-:-:- هک گک گ ۹ : -- - -ت-ت ده 
د زیاتو قضاء سوو لمونځونو لپاره داناناو اقامت حکم او طربقه ګکګګگکگککك هط ظطظک کت تت تت تت تت یهو 
د اذان او اقامت لپاره د اودس حکم ۲ه  - ٢ه 1۹۷ ٧‏ - ده ولش 
بغیر له اوداسه اګگامت مکروه دی ٢ ٢٢٢٢‏ ه٢۹٢‏ 4/۹۹۹4 --: --4-42 4-747-24 سوا 
دجنابت په حالت کي داذان او اقامت حکم ٧٧د‏ ---ک؛؟گھ ھت ھت ھث تک نن 
دښځي داذان حکم ٢ ۹۹۲٢۷٢٢٢٢‏ لل لگ ظگظگ ‏ تط طتظ .1 ٨121--2112.-1‏ وغل 
تر وخت مخکي داذان حکم(او په دې باره کي د فقهاؤ قولونه) ٢ ٢‏ 470د7172 د "اک" وبا 
دمتناه اناد وات خو ٧‏ 4# )ؤیؤ ‏ لل ل۹ لګ - ت ت ت ز وت فقو 
باب شر روط الصَلَاة ال تَعَقَدِمُه ٢٢ ٢ ٢ ٢٢‏ ه٢‏ د ۹ه کت تت - ٢-1‏ در لن 
دلمونځ کونکي لپاره دنجاستونوه پاکولو حکم 0 ۷- رر7 0 
دنارینه عورت, زنګون په عورت کي داخل دی که نه؟ (د فقهاؤ قولونه) -کثگکگ-ک ک-کتت تت تت تت نه 
دآزادي ښځي عورت 0 474740 00770707070747 ٢ ٢ ٢٢‏ ۱ نث-تثتث  -‏ - د ٢ه‏ 
په لمانځه کي د ښځي دعورت ښکاره کېدلو حکم ۱-۲ ھښ تک کت کت رز 
دوربښتیانو. ورون او پنډۍ د څلورمي یا دريمي حصې د ښکاره کېدلو حکم سک  -‏ ط ؛؟۲٣؛‏ ھت تت تت دد 
دمینځی عورت ٣ه7-7-««77-ث؛‏ 7 ټط طھ-- 7-7-2 7-7-7 ٢ ٢ 1 -577070- ٩‏ رآ گ گت تت تت تت و دو 
که د نجاست لیري کولو لپاره شی نه ووو څه حکم دی؟ 7۹-٨‏ 77 - گ  -‏ څک نو 
دلڅوالي په حالت کي دلمونځ کولو حکم ٢ ٢٢٢‏ ه٢‏ ۱ هگ ھن گثت"ت تت تت تت تت ٢‏ ۴٢وا‏ 
په لمانځه کی دنيت حيشیت او دنیت ځای او طريقه ٢‏ کضضښا5ککاکک ٢ه 1-٢‏ تت تت تت تت ١یا‏ 
په لمانځه کي مخ پر قبله درېدل ۹۳۹۳۱گ۲ ۱ أا ‏ ۷ ۷ --٧٢‏ ---747 -71 ۱ - د تن دول 
دبیري په حالت کي مخ پر قبله درېدل ٢٢٣‏ د ٢ ٢ ٢‏ || ۱ک" تت تت 1-1 وما 
چي کله قبله شکمنه سي نو د اجتهادحکم 44 7 57۹4044 ې۳ تت تت تت تت دو 
که تر لمانځه وروسته معلومه سي چي قبله پر دې طرف نه وه. ,. وڅه حکم دی؟ »ما77 717 تت تت وطلا 
که د لمانځه په دوران کي معلومه سي چي قبله بلي خواته دنو څه حکم دی؟ 7-١»‏ هتت 1 نن ۸ 


که دامام اومقتديانو په تحرٌي کي اختلاف راغلی نو څه حکم دی؟ 1 


بَابُ صِفَةِ الَلَاة ٢ ٢ ۲۲٢ه ٢۹۹٢٢ ۳٣٢‏ 0 ېک۱440" تت 7 0 

د لمانځه د فرضونو دلیلونه 447 ---- سأر ۹ 4 4ه 

د لمانځه واحبات 77 ٢ ٢‏ هک7 لگ ۹ ۹-۹ ۹؟۹٨؛٣٨؛٨؛‏ ؛ ‏ ۹؛ ۹ ؛ -۹---ظ-تظتۀ7د47ن0ت707ظ7ن7070717ت7ت7570د7 05 8 
دلمانځه د شروع کولو طربقه الو تکبيرتخريمه رنه کنن (دققهو قولونه) کكکككظكک تت 0 

د تکبیر سره لاسونه پورته کول او د دې صحيح وخت 4 474 -770:: 70 5 4 77 77070-00007 ۷07 
لاسونه به تر اوږو او که دغوږو تر نرمۍ پوري پورته کیږي؟(دفقهاؤ قولونه)' ۱-١‏ ھ-ھ-۳-۳۱--- ظتطتثظ ‏ کت کت تت تت تت تت وه 
ښځه به تر کومه ځایه لاسونه پورته کوي؟ ۹٣ل۹کک‏ صګ گ اا هگ اد ١ ٣‏ 
دالله اکبر پر ځای دالله تعالی نور اسماء حسنئ ويل ۱۲١‏ 4-۷ نظثطثتثتت ٢‏ رد 
په فاربسي ژبه د قرائت ئت کولو حکم (او په دې باره کي د دفقهاو تولونه) ھپ ک ک ککتککک تت تت هی 
په "نه اغْهْْ" سره دلمانځه د شروع کولو حکم لل((ژکنېزرىل47و۱- ب5۹کک ‏ و ھ ۳٢۷ ٢‏ تت هلي 

په لمانځه کي د لاس نیولو طربقه او په دې باره کي د فبقهاؤ قولونه) ٢‏ ٢ه‏ د هو 
په ثُناء کي به څه ويل کیږي؟( د فقهاو قولونه) ٢ ٢ ٧م 774 ٢‏ 7ک کت تت 7 0 0 
تر قرائت مخکي دأَُِْللهِ ویلويیان ٠ه ٢‏ و ۹ هک ک ک گک کت ث تت کرو 
د بر الله ویلوبیان ٣.7.277٣ ٢٢‏ ظ کظکک۹ کت ھت تت ھ 0 دس 
باغ عُوْذبَِ او ېو الله اوآمِین کي د 00 رنر1‌ٍژ‫7ض7د07ددطندتظتتدد7ط7ن59ك5٢٣٣۹٣۹٣7-۳ظ707707790707877ر5‏ 5 ٢‏ 
17070 1 دفقهاو قولونه)... 7 ٣‏ ھ 07707-779٢٢ ٢ ٣‏ 
دامام او مقتدي لپاره دآمین ويلو حکم (او په دې باره کي د دفقهاو قولونه) ٣٧‏ ۷ 7 000 
آمین به څرنګه ويل کیږي؟ ۷۲٢٢‏ ال ۳ ٢‏ ه٣٢۹‏ هگ ٢‏ و 
درکوع په وخت کي تکبیر ويل دد 11-٧٧‏ 7ه ۷ ۹ هک پک سا 
د رکوع طريفه او تبيح فا سه ووََوَُماځَهّخَُعهحههُههَحفلَحَ-َهَومره ولا لّهَُوَهََېوهپهَ٣ههوټکووجهتريي‏ تت وا 
په قومه کي به امام او ممتدی څه وايي؟ (د فقهاؤ قولونه) 77 د 4 ھ 4 ه7 7 7و 
دارکانو د تعديل بیان( او د قومې . سجدې. جلسې حکم. او په دې باره کي د فقهاؤ قولونه او دلیلونه) 5959555 وص 
د سجدې طريقه ظ6ظ6ظ767۴60707ث2ګ7ض 2ض-ثظ ظ 7 7 7447070 1777777117470ه,7..7هږ771777ظ779747ن ٢‏ 797ا99تظطت7تكتك ٣٢ ٢‏ 0ه 
نن ۹-ھھ4ھ 7 7 0707770070 دنت 188 
دلنګوټې پر ول( پېچ)او پر زياته جامه د سجدې کولو حکم ٢ 5-٢-٢‏ ه۹ 0 0 
په سجده کي دواړه مټان(لیڅي) پراخه ساتل 2٢‏ 
په سجده کي نس له ورنو څخه ليري ساتل دال تت ات 7 رر 74 777 7 47 ٢‏ 0 
په سجده کي د پښې ګوتي د قبلې و طرف ته کول - ٢ ٢ 7777777۷۷ ٢ ٢٢‏ 77777 7 تت 7 و۷ 
د سجدې تسبيح ل٢ ۹٧٧ ۷۳٧۷ل ١۸/1 ٢ ٢ ٢٢٢ ٢٢ ٢ ٢ ٢٢ ٢ ٢ ٢‏ سو 
د ښحي لپاره د سجدې طريقه رتت دد77 77 ١ ٢‏ ) ههه ٢ه ٧۹۳٩١۸۴ ٢‏ 
ددوو سجدو په مینځ کي دناستي (جلسې) بیان ٢ ٢ ه٢ ٧۰۰-۰‏ 4ک يی 


فتح الهدایة - لومړی ټوک 77 


فهرس 

څه وجه ده چي په هر رکعت کي رکوع يوه ده او سجدې دوې دي!؟ !1 

له دويمي سجدې څخه د راپورته کېدلو صحيح طريقه ۳-۰ - ھ- ھ 7 د 477 14774777 0-٥-۹‏ 000-77 7 117 

ددویم رکعت طريقه ر77را7ردرد19177 ۹ -177007007070787097 "7ر 777777777 انر-رد77تندددد تد 1-777 ٢-1‏ وا 

درفعيدین حکم (دفقهاو قولونه او دلیلونه) 0 4 5 تک 7 د 

ددويمي ناستي اوآخري ناستي طريقه ٢٢٢٢٢‏ ض ۸ک لت ک تک تک اثارثر-1 ٢‏ دي 

د حضرت عبدالله ابن مسعود غه تشهد(التحیات) 4-٣‏ ۹777۸ 5ک 5۹ و 

په اوله ناسته کي د تشهد حکم ه۹ل هک لگ د ۹ د-5 5د 171711175 -تث تن هق 

دآخري دوو رکعتونو د قرائت پیان --ک/---- 4 || "7-۸ -کگ--ظ5ظ تت تت تت وا 
دآخري ناستي(قعدة اخیره) بیان اس 4 ۹ رر 
په لمانځه کي د تشهد او درود حيشیت ( د فقهاؤ قولونه او دلیلونه) "٢‏ هس تت تت تت اه 
پ هآخره ناسته کی دماثوره(رانقل سوو) دعاګانو ويل 77 4 -ھٍ۱-ھ- کت گ ۰ و 
پ هآخره ناسته کي کومي دعاوي ممنوع دي؟ ٢٢ ٢٢٧‏ و ھھ۹- ‏ ظکک کت کت تت سو 
راسته او چپه طرف ته سلام ګرځول. او په سلام کي دنيت حکم ۷ه ۷ ١١۱؛۲۱۹7"‏ ۹ تن هس 
مقٌتد ياو يوازي لمونځ کونکی به په سلام کي د چانیت کوي؟ سک ک ک ‏ گ ګ ګت تت تت تت دي 
امام به په سلام کي دچانیت کوي؟ ۷۲۲پ 4 و و 7۳7 ؛-؛-؛-۹۹-۹ظ7- 4000 004470 د 
په سلام کي د "السلام " لفظ ضروري دی ٢ ٢"‏ لک ظ ‏ رس ۹ 704400700 
فَصْلُ ق الْقَرَاءَةٍ ٢ ١ ٢‏ ګل ۹ ظطظګطکت وړ 
0000 نځولو بيان ٢‏ ه۹ ۹ ۹ ۹ ۹ ص۲۰۲ 0 ٢‏ وه 
په جمعه, اختر او نفلي لمانځه کي د جهر حکم ۹۷٢‏ کد ۷ه د هه 171 د ۴یا 
د جهري لمانځه په قضاء راګرځولو کي د جهر حکم اوو ٢ ٢‏ مښضٍ۲۲۱ن کن 000 ۶ 
په لمانځه کي د سورت فاتحې يا کرائت ئت هېریدلو بیان لي په نر اه په که پد د ان مه دپ 1 
پ هآخري رکعتونو کي د سورت د قضاء راوړلو طربقه او حکم کكو04077477ت 7-7 7ظ7د4د7د۴7۴؛؛؛ثف 5۳۹5 5050070700707000-44785 7 
د حهراو سر "اشحفاما7 تعریف "۲لو و ٨ ٢‏ 00 ظ ظر ۰‏ 0-004 و 
د قرائت هغه اندازه چي لمونځ په صحيح کيږي(دفقهاؤ قولونه او دلیلونه) نت 5 79٣٨-٣7‏ 7 0 
په سفر کي د لمانځه د کرائت حکم وو وره 2 
داقامت په حال کی د سهار په لمانځه کي د قرائت اندازه -404 ۷ د لا ٢‏ ص744 7 0 
دماپښین په لمانځه کي د قرائت اندازه ۹ 0 0ه 4 ھ ھک رو 
دمازيګر ماشام او ماخوستن په لمونځونو کي د قرائت اندازه ٠۰‏ ههه ٨‏ ھ 7 و ھک 75 0 
طوال مفصل, اوساط مفصل او قصار مفصل څه ته وايي؟ 0 ٢ ٢‏ 0704444 
د سهار اول رکعت د دويم رکعت په نٌسبت اوږدول 4۸-۸-۸ 0 0 
له سهار څخه ماسوا په نورو لمونځونو کي اول رکعت د دویممرکعت په نسبت اوږدول ٨ ۳ ۹۳٣‏ -ظ-ت777---07070 010 
د ٌرائت لپاره دیو ځانګړي سورت معلومولو حکم م0 ٢۰۰-٨ ٧٧۰٧‏ ۱ ۱۱ گگ٢-تک‏ کت ٢‏ ۸۹ 


رب 


فتم الهدایة - لومړی ټوک رس 
د قرائت خلف الامام (يعني دامام تر شاد قرائت کولو) شرعي حيثیت ... ماشه وهه ووو د 1 
دامام د قرائت او خطبو په وخت کي دمقتدي لپاره څه حکم دی؟ 1دتد5د5د5د5۹۳۹۴5۴ظ8ظ0009090474747ت9977نت7 7 ره 
َاَبُ الامَامَةٍ ۹۹۹۲ ۳٢‏ د 5 
دحماعت شرعی حيثيیت فشهشسمسهم2وډد-- وص 
دامفت دمتصب زيات شقبار خر می؟ 77ظ7ک77۷٢77ک7۹707070675767۹۳٩٢۴١۴١٨970907471749787تظ5ت55ن99ط 7977 ٣‏ 7 2 
که په علم کي ټوله خلګ برابر وه نو څوک حقداره دی؟ 707۹402-7377774747870707070707377دتن7470709007070707047873840 0 
که په علم او ٌرائت کي ټوله برابر وه و څوک حقداره دی؟ 7 7747470707070404747977٣۹ظ ٣‏ ك٣كك9۹ظ8ظ7‏ 75557-7-77 
که په علم. قرائت, او تقوی کي ټوله برابروه و څوک حقداره دی؟ ۹۹۹۷7ک۷۹ا-اک؛ پد ھه٧-4--7د‏ 77744 00000-7-77 
د کومو خلګو امامت مکروه دی؟ 774775785-٣770‏ 0 نت ه#ه#ه 0 74774007 تت ٣‏ 
دامام لپاره د کومو خبرو خیال ساتل پکاردي؟ 7 مھ 7 ۳ 
دښځو د جماعت حکم 0 ق7777 4444 د7 7 ھت ھت 7 0 
که مقتدی یو وي نو څه حکم دی؟ ددد )...د)٢‏ ددد دد در سیا 
که مقتديان دوه وي وڅه حکم دی؟ ٢ ٨ه ٢ ٢ ٢ ٢٢٢٢/٢٢٢ ٢٢٢٢٢ ٢٢٢ ٢ ٢٢-‏ لل ز٨۸‏ وى ھ )1 ۸ 
دنارينه ؤ لپاره د ښځواو کوچنيانو داقتداء حکم 7 77757797777 کكکكکت7د707757ننند7770070 7 و91 
دصفونو د ترتيب بيان ِو02ّوه0َهَهَهشوي هلکه شخشورقممهغکرورمشهخوقها و ٨۸‏ 
دښځٌو دمحاذات مسله 0000002757 ٢ #٢ ي٢ و٢ ٢‏ 7ه ٣هت‏ کت تت ول 
فايده -ب-ب - ٢‏ ددد-ص د5۹ ات تت ٢ ٢٢-٢٢ ٢٢ ٢٢٢٢‏ لر تک کت ٧‏ 
که امام د محاذي ښځي د امامت نیت نه وکړي نو څه حکم دی؟ 7- رر7 777 تک کت کد 7 0 
دمحاذات د شرطونو بیان دک وول و تا 747700 4٧٨٧۱ ٧۶ ٢۲٢٢‏ ھھھ 7 و 
دښځحي لپاره د جماعت په لمانځه کي د شرکت(ګډون) حکم 17 -7-- دلو 
دسپين سرو ښځو لپاره په جماعت کي د ګډون حکم (او دفقهاؤ قولونه) فظفظ997199ظطظ75ر747 57777 7و 
د پاکي ښځي لپاره دمستحاط ښځي داقتداء حکم 7 ٢٢ ٢ ٢ه ښ۱ښښ٩۹ښ۹۹۱۲""ګ٧/// ٢‏ سا 
د غاري لپاره په امي(نالوستي) پسي اود پټ سړي لپاره په لڅ سړي پسي داقتداء حکم ٢77494771‏ 079ر و 
یااودص والا په تيمم والا پسي لمونځ کولای سي؟ ۹ 7 177 ( ٢‏ رهظ ٢٢٢‏ -كتكتكگ گت ییا 
پر موزو دمح کونکی او د پښو د پرېولونکی حکم مممم۱غغ۱١م۲م۲م۶م۶م۶م۶م۶م۶۶‏ 3232333333۶2۶۶۶ ٩‏ 
دولاړ لپاره په ناست پسي داقتداء حکم. لادد د 777 - تدد171-ثاظدظث7ظ ‏ -؛-زتن نت تت 77777779 ٢۳٢٣٢٣ ٢-77‏ ار 
په اشاره سره دلمونځ کونکي داقتداء حکم -700-و-د-د --د--717-- ٣‏ -ھ-ھُؤٌھ۷ض11۷ض-ظ77ظدد7 تت یم 
درکوع او سجده کونکي لپاره داشاره کونکي داقتداء 77 77 1-7 ٢‏ د راوه 
دفرض کونکي لپاره په نغل کونکي پسي داقتداء حکم ا47 فول4د۹دد7-0474-434-7-0د7دت90877474747070707ظ70777تكتك ٢٢‏ 0 
که دامام او مقتدي فرض سره جلاوي نو په دې صورت کي د اقتداء حکم ((ه۸-هھهه)ه٢ ٢ ٢‏ یا 
دنعل کونکي لپاره په فرض کونکي پسي داقتداء حکم 77177-1-11 ند7د71710تتدد777 ٢٨٣٢ ٢٢٢‏ 
که تر اقتداء وروسته معلومه سي چي امام بې اودسه دی نو څه حکم دی؟ تدك7080د7ظ700048747ننتتطتطتك 79 77 


تی ووی ټوک و 


فهپرس 
د قاریانو اواميانو لپاره دامي داقتداء حکم 0000404170170701731 7 777هه77-777-ک-طت777- 7 11 7 ٢ ٢‏ 
داي وجه تسمیه ٢٢-٢‏ ھ- ٢ه ٢‏ - ٢ه‏ ه4774 4 177177 ٣٢‏ 77 11 707070774447477 8# 
د قاري اوامي لپاره د جلا جلالمونځ کولو حکم ۳ ٢‏ تر 7 رھ ھھو4۹ 0 
که امام په آخري دوو رکعتونو کي امي مخته کړی نو څه حکم دی؟ 8 
بَابُ ب الْحَدَتٍ قْ الصَلَاةٍ لدد 1 ُّه هه ٧۷۹ 1 ٢‏ ٣ه‏ 1 711 ها 
707070777077077 777 00ن 747 
که منفرد سړی په لمانځه کي , بې اودسه سي نو څه حکم دی؟ روه د سن د سا رو ار 6 
د ګومان کونکي سړي د لمانځه حکم؟ 0 ار رر ل5 ل1171 ند د وا 
د ګومان کونکي امام د لمانځه حکم اا ٢‏ .7-71 7 -ظ ظ-ظ- 1 7 ظث 7 سو 
د لمانځه په دوران کي د بې هوښه کېدلویالېونتوب حکم گک ‏ رر ھک د 
له ُرائت څخه دعاجزه کېدلو حکم (او د فقهاؤ قولونه) ٨ 74774444٩۵۸4۸4۸ ۸44۸4۸4۵۸ ١۴.۴1٢4۸4‏ 
که تر تشهد وروسته انسان بې اودسه سي نو لمونځ به څرنګه پوره کوي؟ ۹ ۹ ۷ک د 
تر تشهد وروسته قصداً اودس ماتول ۴ 
که تیمم کونکي په لمانځه کي اوبه وويني نو څه حکم دئ؟ آكگ٣ھھھھ--‏ ٢ه‏ - 1111 ه1 ٢١٣١٢٢  -----‏ 
مسائل | ثنأ عشر يه (يعني هغه دوولس مسلې چي تر تشهد وروسته د بې اودسه کېدلو په باره کي دي) 0 
که امام د لمانځه په دوران کي بې اودسه سي و څه حکم دی؟ ۳-٧‏ ۹-7-۱ -ظ د ت7 4 تت 0 ٢٢‏ د0 
که مسبوق خليفه جوړ سي و لمونځ به څنګه پوره کوي؟ ١۱ ص٢٢ ٠‏ تت 7 ھک لل له 
که امام تر تشهد وروسته لمونځ فاسد کړي نو د مسبوق د لمانځه حکم 7هل ظظ- 5 5 
که د لمانځه په یو رکن کي انسان بې اودسه سي نو هغه رکن به راګرځول کیږي. که نه؟ ٢7‏ ۹4۹۹ 7 2و 
د لمانځه په ارکانو کي د ترتیب هېرېدلو حکم (او د دې د بېلا بېلو صورتونو بیان) ل-5-د--دلرد 7 اوا 
که دامام شاته صرف یو مقتدی وي او امام بې اودسه سي نو څه حکم دی؟ 77 ٢‏ 1747777744۹۹ ت7 7 00 
باب مَأَيُفْسلُ الصَلَاةٍ وَمَأَيكَرَفِيْهَا ۹٧ ٢‏ و۷ د 4۹ ۹ ۹ 7 700404447447474 
په ماشه کی په خروسره د لماشه د دلو حکم  ٢  -٧‏ سښ و004 
په لمانځه کی د اسو بلی کولو ژړلو او دغم څرګندولو حکم ()ٍٍ-ٍ-ط-11۹۹7رر۹-75ك-ت1ت11-1--ګ1- -تثتاتا٢٢ثا٢٢- ٢-٢ ٢‏ هپوا 
په لمانځه کي دعذر په وجه يابې له عذره د ټوخی خی. انتروشی کولو حکم ۴ 
په لمانځه کي دنوږي (نتروشي)ذ جواب ورکولو حکم 74 ٩‏ ار ۴۹ 
نل امل ند پلک انتسو) و کولو سک ٢٢‏ ادد الا ۲۲۲ د ۹ه 11771۷ 1 
بغیر له ضرورته امام ته فتحه ورکول ۹ ٢‏ هه ۹ 7799٨-٢۲٢٢٢ 70 ۹ ٢ ٢‏ 98077 
په لمانځه کي یو سړي د سوال جواب په "َال" سره ورکول ات لا تت تت تت لقن 
په لمانځه کی کلمه, ثناء , یای وآیت د بل سړي د خبرولو لپاره ويل ٢۲٧‏ ء د د د و رھ ھښ 5 تت ۹و 


دلمانځه په دوران کي بل لمونځ شروع کول ٣۹-77‏ - -ھ گطگک ې ۹7۹۸٩۸7‏ تک تک ت تت ۹ و 


فهپرس 
د لمانځه په دوران کي همدغه لمونځ له سره شروع کول '؟177001نننه77 47 4-7074نت0ظ979۴4۴9ظ9495454746ت7977470707907 9 
په لمانځه کی له قرآن شریف څخه تلات کول رر ھ97ن707 797771107077 77 2 
که په لمانځه کی یو خط ته کتل او په پوهېدل ٢ 4/٢ ٢٣ ٢٢ ٢٢-7‏ هل فو ھ 744/٢‏ 
دلمونځ ګزارمخته د ښځي تېرېدل 07۹ 474۹7۸40 تت تت 4 04 
په صحرا(میدان) کي دلمونځ کونکي لپاره سٌتره رول ز0007 0 و هق 4 4 4 
د سترې درولو ادبونه ٢/٢٢/٢٢٢٢ ٢٢۹٢۰٢٢۹٢٢٢"‏ ٨٢٢٢هپ‏ ه1 ظ 5-٢ ٢٢‏ و دا 
دامام ستره د مقتديانو لپاره کافي کېدل 07د05كك77777۴ن77777-ن-ند777-777777 70747 تت تت کت د 
ستره په مځکه کی ښشخول کيږی ږزنونكوا7ادزو7ظ-ظ- 2-7-77 7----ظط«7د د ظ7 - 4۰ - ظ ظ - 7770500٤-0٢7 ٢‏ 0 
که سترهنه وه نوڅه حکم دی؟ يئ موکوا هوهس !هرورو که کو و 86 
فَضِلُأَي هُدَافَضِلبَيَانِ الْمُّقْسدِ ٢‏ لل رر 9 
لل اونلن مره بازۍ اوعبث کار کول ٢‏ 0 سک کنن ھت ٨‏ 
په لمانځه کی شګی لیری کول 77777707نه سر ااآآظاآاظّ#هھهھ ٢٢٢٢٢ ٢٢۲۰ ٢‏ 7-47 و 
په لمانځه کي په ګوتو ټکان کول او پر تشه(ډډه) لاس ایښوول ١ ٢‏ 1444444440 
په لمانځه کي شاوخوا. چپه او راسته طرف ته کتل ٢ ٠۰‏ ۹ ھ ۹ ٣‏ 4 0 
په لمانځه کي د سپي په یول کښېستل ٢ ٢/٢ ٢ ٢ ٢۳۳٠‏ 1/1 7 027777 
په لمانځه کي دسلام جواب ورکول دک تک کص ۹ د 4 ٢‏ 
په لمانځه کي چارزانو و کښېنستل او ورېښتيان تړل ٢ ٢ ٢٢۳٢۳‏ ۹ ۹ و 7777 
په لمانځه کي کالي(جامې)را ټولول او سَدَلْ کول مکروه دي -77 7 ٢ ٢ ٢٢٢ ٢‏ 2 
په لمانځه کي قصدا يا په هېره سره خوراک کول 7070قارا٢نلا7ا7775ظط7777 ٢‏ تت ٢ ٢ ٢ ٣‏ وړ 
په محراب کي دامام ددرېدلویېلابېل صورتونه....... ٢٢ ٢‏ ۹/۶ ھهھه هد 
دسړي د شا(ملا) وطرف ته لمونځ کول ت7 7ه ۷ ههه 
په لمانځه کي مځ ته قرآن مجید یا توره ایښوول لدد اد777 د ٢‏ 7 ۴ه 
پر داسي فرش لمونځ کول چي عکس(فوټو) پکښی وی 372 - - 0-0-0-07--77ا7ندنت7777577 7 7 اظ ۸ 
که دلمونځ ګزاره چپه ياراسته یالوړ طرف ته عکس(فوټ ووو نو څه حکم دی؟ 797599450585 775 7 
دهندعکسافوټیا حکم چي سر ني ليري سوۍ وي ٠م‏ ))۲)۲۱م۲م۲م۲م۲م۲م۶م۶م۶م۶۶۶۶٩۶۶٩۶3۶ 333333333333٩‏ ل۴ 
که تصوير پر بالښت يابستره وو نو څه حکم دی؟ ند-تن-ن----ندتدلازر-نتنا ه۹ 
په عکس داره کالو کي لمونځ کول نود5د75د2د2د-تؤ-ت-تتت تت تتنن تت 9 اظ هه هه 7 
دلمانځه په دوران کي دمار. لړم او د داسي نورو مضرو شيانو وژل آ(آأآآهه ۱/۱ هھهووظظھھھظ ظھلظلظللططظظط- -كتكتكتكك ككككك ٣۹‏ 
په لمانځه کی ي په لاس سر هآیتونه او تسبیحات شمېرل وا7 7د ۹۹۹ فطفطظط ط طف ٣- ٣‏ -زطنطنزانتنن-٢-نن‏ تن نتطظت77ت تت 0 
کل ووس ووه 
په بیت الخلاء (ټټۍ) کي مخ اوشاد قبلې وطرف ته کول (٢٢٢//٢٣///٧۸أأ۹ههاآه//آظه۹ظظ‏ رك ٧١١۴١۸۴ ٢‏ 


د مسحد پر بام وطي. .متيازي او غايطه مواد کول 


ې داب لوګ تو اس ٢۹)‏ , 1 : 

که م۴ 

حد دروازه بندول.... وې غېمحهپررنهخه ره شو ځولویکیشواتیا وو در 00702070007 ه171 د يی 
پږ ,جحد کي نقش ونګار (ُلکاري) کول ندنل تت تت 17 سا 
2 صَلَاةِالونّرِ پ(|/|/|/|//۸ ۹/۸٣۹٩‏ ظظظظرههرههر77ه 74رتطر7ططضظ77ض1-7---ت-ت  ٢‏ را 
دوترو د لمانځه شرعي حيثیت 7777-7-77 ٢ ٢٢٢٢٢٢17-777‏ 7ه کت تت ٩ ٢‏ 
دوترو درې رکعتونه به په یوه سلام سره کیږي 77 دز --ظ -۹-ک تک ھک ث کت هو 
دمائي قٌنوت به کله ويل کیږي؟ تر رکوع مخکي که وروسته (دفقهاو قولونه)...... 71 00777799-٣77‏ 
قنوت به ټوله کاله ويل کیږي ي (او دامام شافمي مسلک)..: ۹٣‏ 7 7 7 د ت7 7-7-1157 ٣‏ 04 
دوترو په هرکعت کي به سورت فاتحه او بل سورت ويل کیږي ٠۰‏ ۴۶۷ 
ددعائي دنوت ویلو طريقه ٢ ٢٢٠‏ ۷ هښ اا ض په د 7ه 7 ده 
آیادعائي تٌنوت به په ورو لمونځونو کي ويل کیږي؟ ٢-٢‏ کا ٧ه ٢1147‏ 1 تت ده 
که امام د سهار په لمانځه کي دعائي قنوت وويله نو مقتدی به څه کوي؟ ٢‏ ۲۶۸ 
باب التَوَاِ ٢٢‏ هه ٢‏ رګ ٩‏ 1 .هه 1 ث71 (٢ ٢‏ 
دورځي او شپې د مؤکده او غير مؤکده سنتونو د رکعتونو شمېر م۹۳٧۹‏ 4و و اک ۹ 7-۷ 7م 
دورځي او شپې د نفلي لمونځونو د رکعتونو دمقدار بیان ٧ک‏ ۹ ۹ه 4-1 درد ۵٩7‏ 
دورځي او شپې د نفلي لمونځونو دافضله مقدار بیان ٢٢‏ 74۷ 7 777 777-نتظ0070702070707570 ت0 005 
فَصْلُ ف الْقَرَاءَةٍ ه۹ 4۹ ۹ کن ېس 7 ھظظګص کت تک 5 دک 0 
دفرضي لمانځحه په ر کمتونو کي د قرائت تفصیل (او دفقهاؤ قولونه) ککض5کک کت تک ھت 0 
د فرضي لمانځه پ هآخري دوو رکعتونو کي د قرائت ثت حکم ٢۹ص‏ کن ۹ ۹ ٨٢٢‏ 1 ویشا 
په نفلي لمونځونو کي د قرائت حکم و1ددد5ق5قت07707474707040944757005ر 10 لگ کت تک 0 
که تر شروع کولو وروسته نفل فاسد کړی سي نو څه حکم دی؟ - ٨‏ وؤ ھ 5 7 
په څلور رکعتیز نفلوکي دآخري دوو رکعتونو د فاسدولو بېلابېل صورتونه.. ۲٧‏ ۷ ه1 ٢ ٢00‏ وو 
دڅلور رکعتيز نفلي لمانځه په ټولو رکعتونو کي د قرائت پرېښوولو بېلا بېل صورتونه ٢٢‏ د کت تت ٢٢‏ 
د څلور رکعتيز لفلي لمانځه په اولو دوو یاآخري دوو رکعتونو کي د قرائت پرېښوولو حکم ٨-۸‏ کت تک 
د څلور رکعتيز نفلي لمانځه په زیاتو رکعتونو کي د قرائت پرېښوولو بېلا بېل صورتونه 470444404 
فقط په یو رکعت کي د قرائت کولو حکم(د فقهاو قولونه) 0٩‏ 07 7000 سپ 07 
بې له عذره نفلي لمونځ په ناستي کول ٣۳٣‏ و7  -:-‏ د 1 ۴3 
دولاړي په حالت کي نفل شروع کول او بیا کښېنستل 004٢ ٢ ٢ ٢ ٢ ٢ ٢ ٢٠٢‏ 
پر سپرلي دنل کولو حکم ( او دفقهاؤ قولونه) 7 تت در 7ه 4 44 774474 1 


د نفلو په دوران کي له سپرلي څخه راشوه کېدل ٢ ۷٢۲‏ ۹ 774 0077 


قتح الیدایة - لومړی ټوک مر 
سن ووا تادا ددد71 دد17 ې 
د تراويحو شرعي حيشيت او د رکعتونو شمېر 0000000 20 
د تراویحو د جماعت شرعي حيثیت 07 002007000000 
تر څلورو رکعتونو وروسته دناستي حکم ٢‏ ۹ ۴ ۸ 
ترلسورکعتونو وروسته دناستی حيثیت ٢‏ ...5-7 7 ند -تئتد-ت- 717‏ - ث7 ٢‏ تا 7 ۴ل 
ض 7 ٢ ۷٢٢‏ کت تت تت تت او 
د تراریحو صحيح وخت او دوترو د جماعت بيان 4-447 ٣‏ 
د تراویحو په شلورکعتونو کي به څومره اندازه قرائت کیږي؟ 0 1 
د روژې له مياشتي څخه علاوه د وترو د حجماعت حکم 7-7 د هه 7 ۶-طظطظ7 تت تت تت مه 
بَابّاه راك الْفَرِيسَةِ ٣٢٢ر‏ رک ر رر لگ کل ث ث کت تت تت ۸ 
ناغف ودی ٢٢٢٢٢٢٠٢٠٢‏ لل ٧۰ م٢ ٢‏ ھک تت اه 
تر دریو رکعتو وروسته د جماعت د دریدلو حکم ٢٢٢٢٢‏ د ٣ ٢ ٢‏ 7 17 7 7-7 4 1 له 
د سهار دلمانځه په دويم رکعت کي د جماعت د درېدلو حکم 0004107707004 ٢70-۰‏ ده 
تراذان وروسته له مسحد څخه دوتلو حکم 777-7 ا-٣-تر7‏ 9 ---تظ77ت777٢‏ 770707777 74/1074 ره 
که تر اذا وروسته یې لمونځ کړی وي نو څه حکم دی؟ ((()()(ل(ل(للااولولولولدگممطګاااګاالاطاگاطرط ادون و 
د سهار دلمانځه په وخت کي د سهار دسنتو حکم 7٢‏ ادا ٣ ٢‏ تت نه 
دماپښين څلور رکعته سنت قضاء کېدل ٢٢" 70020700 ٢‏ اا .7 ظگ گ گفگ ط ظگظگ-ھ ٢‏ ظ ت7 7 ۷717 
له تراویحو څخه ماسوانور سنت او وافل په کور کي کول غوره دي تت 11714 7 "و 
که د سهار سنت قضاء سي نو څه وخت به یې قضاء راوړل کیږي؟.... ٢‏ ډیا 
که چادماپښین دلمانځه صرف یو رکعت ونيوی نو څه حکم دی؟ .. ۱١د‏ 
که څوک مسجد ته په داسي وخت کي ورسېدی چي لمونځ سوی وونو څه حکم دی؟ و 
چاچي امام په رکوع کي نه ونیوی نو دهغه څه حکم دی؟ ونننننننننتنتنتننت---ظط٣٢-٢---‏ تت تت ت۳ تت ره 
چاچي تر امام مخکي رکوع وکړه نو د هغه څه حکم دی؟ لل ءنت7٢٢-تنتنتنتنتنتنت---٢7|777|ل)ئۍ ٨ ٢٣ ٢‏ رد 
د قضاء سوي لمانځه د قضاء راوړلو وخت ن7ر7و7۷۹7۹ر727٧نوا2727د272‏ 7 7 ---ظ -ت-تت- تت کت 7 ٤٣‏ 
اب قَضَاِالْقَوَائتِ :1:7 ېوو ویوسم اسوه فلق 
د تضاء سوي لمانځه د قضاء راوړلو وخت 0 :00٢0,۱0۱۰-ه"   "‏ لاله 
په قضاء کي د ترتر : ساطورنکو شيانو حکم ور دو دد 6 00ن0ن406070وددرنون01717نن717159 تت 7۶ 
که دوخت د تنګوالي سره قضاء سوی لمونځ مخکي کړی سي نو څه حکم دی؟ ۶د 
په فضاء سوو لمونځونو کي د ترتيب حکم ال رد اا ال -ل-727٩-7--ث-ث‏ ثٌءٌ٧-٧٢٨ص٢--7-ږ-ص٢دژ1ژږ1|1ږ1٢  ٤۷٩٩٧‏ 
که تر شپږو لمونځونو زیت لمونځونه قضاء سي نو د راګرځولو صحیح طريقه ( د 
که په فضاءراوړلو سره قضاء سوي لمونځونه تر شپږو کم سي نوڅه حکم دی؟ ' ۰د 
د قضائي لمانځه د ياداښت باوجود وختي لمونځ کول ٢(‏ )را لالالږ)٢))))‏ هه -٣‏ ۹ 
دمازیګر لمونځ دموقوف فساد په توګه فاسدېدل (او د دې مطٍ) ۳د 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رف 


د هه ء فهپرس 

0وس قا در اط ثگثاگاګاگاگکا ‏ )ها کت کت تک 4 077 0 0 
ات ال السَّهُ 1170 

اب سُجَؤْدِ سجود ٢٢٢٢٢١٢٠٢٢٢»‏ ٢د‏ دد ٢٢٧٩٧د‏ ددد د ٢ ۹ ۹ ٢ ۲ ٩٢٢ ٢ ٢ ۹۱١۱۱‏ 4 و ٥)‏ 
0 نو وتان ود --5060؟ 5 څ7-٢-7‏ --ز-ز2-ت-7-7ا77--77 اد-4 رر ووك 
هغه سببونه چي دهغو په وجه سجده سهو واجبیږي ات--٢-٢-٢--طد7دط7د  ٣‏ -نطثت 7 0-7-7ظطظثتظط77ت٣-٣ ٣٢٣٢ ٢ ٣٢‏ ۳ 7777-7-۳ 4 ووه 
دسنت په پرېښوولو سره د سجده سهوي حکم (او دسنت صحيح مطلب) ٧٠‏ ھپ ۹ه ۹ ۹ ۹ 5 هه 
دواجب په پرېښوولو سره د سجده سهوي حکم 04247٨‏ ف؛ف--ت-0ھ774444747070 7077-۹٣ ۹ ٨‏ ه7777 ٣ ٣۹‏ ؛ږ۴- 777777 6 
په جهري لمانځه کي سري قرائت کول یا په سري کي جهري قرائت کول س---4-7--۹-گ؛-تتك ك ‏ تت تت تت د1 په 
دامام په سهوي(هيري) سره پر مقنتدي او امام دواړو سجدة سهو لازمېدل ٧ه‏ هه 1 1 1 وه 
دمقٌتدی ي په هېري سره سحد سهو لازمېدل 1477 ٢ ٧٢٧٢٣٢٣٢٢٠٧‏ ۸4٨ر‏ ۱ ھک ھت سه 
که اوله نانسته(قعدة اولی) هېره سي نو څه حکم دی؟ ٢گ؟ ۲ ٢‏ و ۹ 47 0 
که په څلور رکمتيز لمانځه کي پنځم رکعت ته ولاړ سي نو څه حکم دی؟ 00٧7‏ 000040400004444 در د 
که د پنځم رکعت لپاره سجده هم وسی نو څه حکم دی؟ و وغو دوه 0۴۶ 
د شپږم رکعت دیو ځای کولو حکم ۲٢٢ ۹٧٧۲۲۲۲۲٣۲‏ و دل -- رر 3333434443 وود 
پ هآخره ناسته کي د تشهد ویلو او بياد پنځم رکعت لپاره د ولاړبدلو حکم 2 
تر پنځم رکعت وروسته شپږم رکعت کول ٢ ٢ 4 ۲١س ۱١ ۹ ٢۷٢‏ 0-7۷ وره 
د شپږم رکعت په آخر کی د سحدۀ سهو حکم  -٠‏ د ٢‏ ۹ ھطظ 1577-1-7 ٢ک‏ وه 
د نفلي لمانځه په اولو دوو رکعتونو کي سهوه کېدل 4٢ ٢٢٢٢‏ -2--ظ4ظ 4 ظ204043440404-4 4 :4 :44 "7د 
که د امام د سجده سهوي په وخت کي يو مقتدی راسي نو څه حکم دی؟ ٢ 40-40 000٨٨‏ ووه 
که تر سلام وروسته څوک سجدۀ سهو نه وکړي نو څه حکم دی؟ ۰ انا 77 00477 000د د 
د لمانځه په رکعتونو کی د اول وار لپاره د شک کونکي سړي حکم ۹۹۹٨47‏ د ۹ک تت ۹ تک ۹ د 
هر وخت او په وار وار د شک کونکي سړي حکم همهو لهوو ۸وو ډه دوو وو ود 4444 1000404 د ده 
د داسي مريبض حکم چي پر ولاړه درت نه لري ٧٠ ٥ 9990003نن3نن30ن3نن3نن7ن3ن7ننن7ن3ن2ن2ن٩2ن2ن٩7نن73ن0ن0٩30٩30٩0٩0٩ 0٩٩٧‏ 04وره 
باب صَلَاةِالَْرِيْض 0١‏ 4۹ آ ۷ 0 اوه 
د داسي مریض حکم چي پر ولاړه قدرت نه لري ٢۰‏ د ک۲٧-٧۱۹۱‏ نند ٢‏ 44 ۰د 0 سا ٢‏ و وه 
دمریض لپاره د رکوع او سجدې طريقه ٢٢٢ ٢/٢٢٢٢ ٢۹٢٣٢‏ د هه هدد د111 د2 
د هغه مربض لپاره د لمانځه طريقه چي له ناستي څخه عاجزه وي 91 
په پروتي سره پر ډډه(ارځ) دلمونځ کولو حکم 777 د 4۹ دت تک هه 
دهغه مریض حکم چي په سر هم اشاره نه سي کولای د وما دد دا د لا 
دهغه مربض حکم چي ولاړه کولای سي لېکن رکوع او سجده نه سي کولای ۰ه ٢‏ 00440د 70004د 
دلمانځه په مینځ کي د ناروغه کېدلو حکم ٢٢ ٢ ٢٢‏ و ۱/٢٢ ٢‏ 704470 3333(د د 
دلمانځه په مينځ کي د روغېدلو حکم (د فقهاؤ قولونه) ٢۲ ٢‏ ۹ 4 8 


د لمانځه په مینځ کي پر رکوع او سجدې د تدرت پيدا کولو حکم ٢‏ 44 00000004 ره د 


فتح الهدایة - لومړی ټوک 2 - 


ومس ولهپ رن دت تا وټ نټ ڼیټيګکټپيستۍ 277 
که په نفلی لمانځه کی دستړيا په وجه پریو شي تکيه وکړي و څه حکم دی؟ اه و 0۶ 
بانفلی لمالشهکي دې لاعلر کنستلو کم ۹۹ اک هتتت 7هت 7 تک کت 0ه 
په کښتۍ (بېړۍ) کي بې له عذره په ناستي سره د لمونځ کولو حکم (دفقهاؤ قولونه) 777777775785٣‏ هه 
دبې هوښی په سبب د ډېرو قضا سوو لمونځونو حکم 47٧‏ 7 4 ۹ 744 ت0 07 7 هه 
َابُ سجُوْ د البَلاوَةٍ ٢ ٢ ٢ ٢٢‏ 7 لت توک تک 9 7-7 
په قر مجيد کي ټوله څومره سجدې دي او په کومو کومو سورتونو کي دي؟ ...................... 0۶۲ 
سحدۀ تلات پر چاواجب ده؟ 00 000447074744707 447000707947087 0 747759579747477 ده 
د امام او مننتدي لپاره د سجدې دآیت د لوستلو بېلا بېل صورتونه او د هغو حکمونه یی دي 0۶۴ 
که لمونځ ګزاره له خارجي (دبانديني) سړي څخه د سجد ېآیت واوري نو څه حکم دی؟ 8۶3 
که په ذکر سوي صورت کي سجده وکړي و څه حکم دی؟ 0 ٧ ۷ ٣٢٢٢١٢٢‏ 7 0ه 
د خارجي(دباديني) سړي لپاره د سجد ېآیت اورېدل او بیا په لمانځه کي شرکت کول ٢ک‏ لو 
د لمانځه سجدۀ تلاوت له لمانځه څة دباندی اداء کول 8 
که یوآیت له لمانځه څخه دباندي هم تلاوت کړي او په لمانځه کي هم نو څه حکم دی؟ ٣٣ ٣ ٢-٢ ٢  -‏ اه 
که‌یو یت له لمانځه څخه دباندي تلاوت کړي او سجده وکړي او په لمانځه کي بیاهغ هآیت 8۷ 
که په یوه مجلس کي د سجد ېآیت څو ځله وویل سي نو څه حکم دی؟ ٢‏ هآ و و 0ه 
که په سامع او تالي کي د یوه مجلس بدل سي نو څه حکم دی؟ 5 ه7777 ٣9۹٣7٧89ظ757‏ 477777777747477 
د سجدۀ تلاوت طريقٌه ند7د7دووود5ا7دوا 777د1777 777 -٢٨م-7٢‏ 9 09طنکاط7ا7؟ط٣ك۴‏ ظط 09047-٣٢787 ۹ ٢۹٢‏ هه 
د تلاوت په دوران کي د سجدې دآیت پرېښوولو حکم رر 4 4 
دسفر شرعي مسافه(فاصله) 00 د77 777دطظددندالاا ان ھھھهھهظ 77774 1-٨‏ 7177 ته 
بَابُ صَلَاوِالْمْسَافرِ ؟ن؟0ٌث 0 0د7ونثت-ن77ندن7ان77ندنتندت7-ت 7 7777 ٢ ٢‏ 
دسفر شرعي مسافه(فاصله) 55۳-7 د 5 5ک گ-گطگك-ت-ت تن تت تت کت ٩ ٢‏ 
د فرسځ او شرعي و انګريزي ميل په اعتبار سره د سفر موده اتد 7 ١‏ 
دشرعي میل. انګريزي میل, میټر او کیلو میټر اندازه د لاس او ګز په اعتبار سره ٢ ٢-٢-٢ ه٩ ٢٢٢٢ /٢٢٢۰٧۲(‏ په 
دمنځنۍ درجې مزل(تګ) معتبر دی ٩٨ -٩۳۳٧ُ‏ -ھ٨٩--ھ‏ -ھ لل --ء--ئ-ئتتت77---77 7 7 7 17 
داوبو تګ دمځکي له تګ څخه مختلف دی و و -7--1707-2-1717-21277--2---7ؤض-زد اا ٢‏ 7 7 4 
د فصر شرعي حيثيیت ن٢ 00٢ ٢ ٢ ٢ ٢/٣٢ ٢ ٢ ٢‏ 1-111 واا از 7 7 7-7 177 
د فصر نه کولو سکع ا7--74-رر-- ؛ن00س2420؛47ن ؤا - د 007070 4 
د تصر شروع کولوځای 2ح22ۍآاٌث ان طۀتطف تت تفه هه هښ 
دسفرانتها( پای) رد دد دوو 171747-نئنئئثتتت-0ۍٌ)ؤ ۲ ۹ 0 
کهاراد وکړي چي نن به له ښار څخه حم لېکن تردوو کالو پوري پاته وي نو قصر به کوی 3 
په در الحرب کي داسلامي لښکر لپاره د قصر حکم ووو وه و "000000077 


په دارٌالاسلام کي داسلامي لښکر داقامت حکم 


4 
تح الهدایة - لومړی ټوک ریئ نت 


یرس 
دمسافر لپاره دمقّيم داقتداء حکم رتت 17177777 ٢ / ٢٢ ٢٢‏ د هش 
د مسافر لپاره د قتضاء سوي لمانځه داقتداء حکم ٣5۳د1777‏ رو ))۹ طظک تت تت تت تت ووك 
د مسافر لپاره د مقيم دامامت حکم د ادد لرااااااا71771777ه777777ظه1-1 ٢‏ 4 دد مه 
دمسافر امام لپاره داويل مستحب دي: "خپل لمونځونه پوره کړئ زه مسافر يم" ۲ ککتکتظ کت کت وه 
به وطن اصلي کي د اكامت نیت ضروري نه دی 0 98 
دوطن اقامت د باطلېدلو بیان -َ7 ٢٢٢٢٢‏ ظگئظ اا ٢‏ ھ ۹ ۷ له 
په دوو ښارونو کي دائامت نیت کول رکگللضاظااا7ئ11ھظظفهپه لل ۹ي ۷ ۷ ُ ۷ و۷ 4030370777٩۹74ن۹ظ5070700005040044747۹7سګ8‏ ٣ه‏ 
د سفر او حضر په قضاء سوو لمونځونو کي قصر او اکمال ۰ و دض ته 
په قصر کي به نېک او ګنهګاره سړی دواړه برابر وي. که نه ؟ (د فقهاؤ قولونه)  ٢‏ ھ ۹-54747۹77-ھ ھ- ھ- 7ه 
باب صَلاة الْجْبُعَةٍ 2۶2 
د جمعې دلمانځه د صحيح کېدلو شرطونه ۱----٧‏ 4 0 0۱0ص 0١١١۱ښ‏ ھت ثظک کت تک ط نه 
په می کي د جمعې حکم 77 ٢ ٢٢٢٢٢٢٢‏ 7/777 تت ددد د۴ 7-1 ااث-1 پوه 
د جمعې لپاره د باچاشرط کېدل(شرطیت) ۹۹٧٧۰‏ 0 ت٨تذ٨٢-ت٣--نظثظ-ثث-ث-‏ - --- نت و 
د جمعې لپاره دوخت شرط کېدل(شرطیت) ٧٧‏ رر 0 ر7۱؛گظ-ک کت تت تت ھت تت تت تت تت و 
د جمعې لپاره د خطبې شرط کېدل(شرطیت) 21 
د خطبې ادبونه 0 ۱۹٧0‏ 4 ک ک ‏ ک ھ ۷ هت تت وي 
په خطبه کي صرف پر ذکر اکتفاء کول جائز دي که نه؟ (د فقهاو کولونه) 7۸٨۸۷ ٢ ٣٢‏ 0 .)هه د که 
د جمعې لپاره د جماعت شرط کېدل(شرطیت) ٢‏ اک هتتت تت تت تت ون 
دجمعې په لمانځه کي فقط د ښځو او کوچنيانو پاته کېدل ٢ ٣٧٧‏ 5 کت ٢‏ لن 
پر کومو خلګو جمعه فرض نه ده؟ 77-۸١‏ کت ۱هت تک کت ھک تک کت تظ ک تک کت کت و 
معذوره خلګ که د جمعې لمونځ وکړي نو څه حکم دی؟ 47۹۹۹۳ 0 0 کک کت تت وش 
کوم خلګ د جمعې امامت کولای سي؟ ٢٢٠‏ سښ 1٨‏ لا 77٨١٢٢‏ تت کت تت ٢ ٢‏ واه 
بې له عذره د جمعې په ورځ دماپښين لمونځ د جمعې تر لمانځه مخکي کول 470707007040٢‏ 777707400444 و 
د پورتنۍ مسئلې څه ور وضاحت س---دد7د7 --ت-- 5د رتت 4 00477474ص7تنتثتثك کت تت تت تت 0 
دمعذوره خلګو لپاره د جمعې په ورځ دماپښين د لمانځځه طريقه 77747 ٣۷‏ 477 5777 
دجمعې د لمانځه دمسبوق حکم ٣٧٢‏ ۹ ۹ و ژو ٢‏ ۹ 
که د جمعې په ورځ امام په تشهد(التحيات) کي ونيسي نو د جمعې لمونځ یې صحیح دی. که نه؟ ك--كگ"ک  ٢‏ 
د خطبې اورېدلو ادبونه 7( اانودلضا 7 ٣‏ ))هُے ه٢ ٣ ٢٢ ٢‏ 
خرڅول او رانيول به پر اول اذان ختمیږي. که پر دویم؟ ظ ٢ ٣‏ ظف8ظ7747470-77اانکت تت ٣‏ 
بَابُ العِيْدَيِنِ 2 
داختر تر لمانځه مخکی سنت عملونه 7777515 4۷۹ض7ضظ9717ظن7777 7 ٢‏ 74 7 2 


د سرسایې(صدقۀ فطر) ورکولووخت 


داختر تر لمانځه مخکي او وروسته نفل کول ک 777 77ظ7ظ77--- ٢‏ ظ-ظ ؟8ط7ط7ت000070747070707074770407407477 0 
داختر د لمانځه وخت 4-٢‏ -- ز1417 ژاضرضاآاآگ ط ‏ -ظ-ظۀ؛گ ٢‏ 7-7-7707471707-٣طظ7ظطظ7077077‏ تت تت د 

د اختر د لمانځه طريقه ار کت تت تت --ت-ت-ت-ت 17-7 د 7 د 7 7 0 
داختر په تکبيرونو کي دلاسونو د پورته کولو حکم 1/٢ ٢ ٢٢٢٢٢ ٢٢/٢٢٢ ٢٢٢٢٢٢ 7 7٢٢٢‏ د 
تر لمانځه وروسته د دوو خطبو حکم لګ تک د 7 ٢‏ 7 1 تت ٩٩٣٣‏ 

د اختر د لمانځه د قضاء راوړلو حکم 747474774۷۹1 7کا7ان0407070717ن01-44040ن7ه7ه77ه ٧٢‏ 7-ناههھ77777 097777 اورا 
داختر دمياشتي د پټېدلو مسٌله اا ۹ل و14 و ۹۹۹ هه و ۹۹ ٧٩٧۲٩ ٢‏ ۹ه کو 
دلوی اختر د ورځی مستحبات ٢ ٢٢٢٢‏ ۹ ۹ ه٢٨۱‏ 4۱00 و و 414۷ 177 د 
دعیدګاه په لاره کي د تکبیر ویلو حکم لکش-0 00000000000 ٢"‏ ښ 
ديوه عذر په وجه د لوی اختر د لمانځه د قضاء کېدلو حکم 2 
د عرفات د خلګو سره د مشابهت حکم 7770974006 ظرره-٧۱‏ ۷ ۸۸۷ 044-6-۸-۸-0ن7077707077070 د همد 
فَصلً َْكَبِيْرَاتِالتَضْرِيِيٍِ ٢ه‏ د هھظھ-ھ44 41 0 
د تشريق د تکبيرونو شرعي حيثيیت ٢ 0 ۱٨ ٢ ٢ 007٢۲‏ 4 تسد 
د تشريق د تکبيرونو دویلووخت کپ اول کوروه ک عت در ال په يهوک لم د هنهد مرت للم ان ومن ادم رک رور و 
بَابُ صَلَاةِالْكُسُوْنِ ٢ ٢ ٢٢ ٢٢٢‏ د وور ٢‏ 000000 
د کسوف د لمانځه(صلاة کسوف) طريقه ٢‏ ء وھھ ھھھھھ ھ 7 0ک تت نه 
په صلااکوف كي د قرائت تفصيل ٢٢٠‏ د ۲ ل ھظ 4 ھ 4 0 
تر صلاه کسوف وروسته د دعاء د اوږدولو حکم ٢ ٨٢(‏ ررفووفوثثفه54طر77ؤ 7 ۸۸ ۶۴ 
دصلاة وف دامامت حقداره څوک دی ؟ 7 11 0 505007707077717 77٨‏ تت ٢٢۹‏ هه 0007044740444 
دخُسُوف یعني د سپوږمۍ د ترنځي په وخت کي د جماعت حکم م هبر ۶2۴ 


رټ ايدایة- وی ټوک 7 : ری 


د سترو علماؤ تقریظونه 
۹١‏ خطيب العصرشيخ الدعوة مولانامحمد لمل مکي صاحب 
جامع المعقولات والمنقولات شيخ مولوي نصرالله صاحب 


(ص) شي خا حدیث والتفير مولوي عبد البصیر صاحب 


التریط الأُوَل لخطت العصر شي الدعوة معدن الاأعلاقَ الدسنة المرضصیه 
مولانا مهمد لل مي متع الله المسلمین بدهام بِتَانه 


هدایه د فقهی مشهوره. اساسی او نیادی کتاب دی چي له اته پېړیو څخه د حنفي مسلک يو مستحکم او 

عظيم بنياد ګڼل کیږي. داهغه ستر کتاب دی چي له دې څخه بغیر د اسلامي مدارسو نصاب نا بشپړ دی. د ډېر 

په عربی ژبه دي. او د علمي انحطاط په دې دور کي په هغو پوهېدل ډیر ستونزمن دي. نو ځکه په نوروژبو کي 

هم دهغې زياتي شروحي ليکل سوي دي. 

له دې لړۍ څخه يوه غوره شرحه فتج الهدایه دد چي په ډېر ښايسته او عام فهمه انداز سره ګران مرب فولوي 

حبيب الرحمن مدني تياره کړې ده. 

ما که څه هم بالاستیعاب د دې مطالعه نه وکړای سوه. خو بياهم د مختلفو ځایونو په کتلو را ته معلومه سوه 

چېَ مرتب په ډېر زیار او تحقيق سره ژباړه او تشریح کړې ده بالخصوص مشکل او مغلق ځایونه یې په ډېر 

غوره اسلوب سره حل کړي دي. زما په فکر دا شرحه فقٌط د طالبانو لپاره نه بلکي د مدرسینو لپاره به هم انشاء 

الله مفیده وی, ګران مرت ماشاء الله د ښه استعداد او د تحريري صلاحيتونو حامل دی. الته تعالی دي د هغه دا 

! ږُ : ؟ 8 مولانۍ 

خدمت قبول کړی. او د داسي نورو علمي خدماتو توفیق دي ورکړي. (آمین) واه "مد لمل مي 
90905070 1 مې 

سسکر سصصو 


تقاریظ 


اي په يي اي و 
فتح الهدایة - لومړی ټوک 
الصورة الأصلسة لتتریظ خطیب العصر مؤلانا محمد لعل مي 


نعرايم د فغه مشم و ر۷اساسی اوبنیا د کتاب دی چ يلرانه روو 

حَظ دعنق مرهي پومس يا وعظم بنيا وکو لکمرز ی, وانهف, 
لد یح 0 اسو مارسن وتقداب امل دی 
0-7 0 کاو از 7070 01 

-"--4777 اعمتون پور وریږ ۱٢‏ 
1177 سلسم 
یاد ی. لم دی سو و 

: 000017 نن 7 اوعامو حم ادرار 
سپ ن‌ مرل کړک ده. 
مسستعاب مظالح رن وړ , غومرا هم د ملو وطانوو 
۳ شوه یی متب دي ډي رح اوک و شش سر 
0 .بل مشیل : 1" 
يه ډ درعت رر 7و اومعل كاو نف 
: - و ٢‏ دورد 5 ىی دی کِ 

د ٩‏ ۹-7د 4 ۹؛-؛-؛-- وما رهم 
0 "مان ريب مارا و الګرو بر 


ېړ سم اسرعوار | و 2 
: ِ مِ 
َ میاخر دع ما دي دې ورکړي " د سل 


وول 


171477 مو 


یم اليدانة - لومری ټوک 
ود 4-5 : - 


شننلس٧٨2س2س2٢ا۳ن؛تبتتم‏ اڅ ۳یا ن -عنننثقروا 
التُریظ التاني لجامع المعئولات والمسْتُولات العالم المد والدبر المدتق 
رئیس العلماء مولوی نصرالله صاضب دامت هياته العالیة 


بسم الله الرمن الرحیم 
المد لله رکقی وسلام علی عباده الذین صطقۍ أما بعد: 
فقد سرّحتُ النظر في هذا الکتاب امستطاب السمّی بفتح اهمدایة شرح المدایة, فوجدته مفيداً من غسیر 
وجز مل ولا بسط ممل وسط من غ غیر افراط وتفريط, نافعاً لتدریس اهدایة. 
اسئل الله أن بتقبل جهد مؤلفه الفاضل الذکگی حبيب ال رمن ادي دام الله فیضه. وأن یجعله نافعاً مقبولا 


وسببا لنجاته. 


ااید المفتقر نصر الله لتد هار 


الصورة الاصلسهُ 
اه 5 سو . . 1 
زو نن را و ۱ ادو و 
وب 1 ب ٨. : : ١‏ 


وم 
رد و0 يه ت ادرف خُداژ آکتاب داي اب 


هه : وس ےے 


ځا پهروح سرو ولدد اي مرل ٢د‏ 112 
۷ه ۰ ١‏ اح 0 2 اویه 
مسر « په ور اط ودند ر د-٧‏ ح ورب لتد د ړوس 


2 ولاو 
٢" |‏ ړوو سه وا لي و ٢٢‏ ----سس پا دَ : د وسحا 


- : سپ 0 


اايسند ٢٢‏ 
داسراذنوادنره ارء» 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک لی تفارظ 
التتریظ اّالث للعلامة الفُشامة برغان الحدق والشریع شّځ الحديتٌ والتفسير 
مولوي عېد الیصسیر مد الله المسلمین بطول بقائه 
منه وکرمه تعالی بسم الله الرن الرحیم 

المد له الذی نشر العلم فی الدنیا واختار به الرسل والأنبياء روث هم العلماء رالأنقياء ووقق هم لما 
تاج ليه الأذکیاء والأغبياء ویاتی (لیهم الأمراء والأغنیاء والفقراء والضَلواةِ والسلام علی سید الرسل 
والأنبياء نبينا وحبیبنا وشفیعنا فی العقْی وعلی آله وأصحابه الذین هم جوم اهدایة والاقتداء اما بعد: 

فقد طالعت هذا الکتاب الشربف السمی "بفتح الهدایة شرح بشتو للهدایة" فی مواضع شتی فوجدت 
أنه اق الصَریح من الذهب الهذب الصحيح وکف لايکون الق نه قد نقل وترجم واملاً العا م الکامل 


الفاضل الذکی أخونا فی الله خَيلهْ ا حافظ امولوی حبيب ال رمن المدنی حفظه الله من شر کل غبی وغوی, 
اللّهم اجعل سعیه مشکور وعمله مقبولاً وجزالله خيرا جزاء فۍ الدنیا والعقی عنۍ وعن سائو السلمین آمین. 
0 


لأحقر عبدالصير '"فانز" غراف له ووالدنه ‏ . : 
خادمالتران الکري, ر#حادیث البريت ني الجاممت سلامية علامد ټون چمن 


لست الله 
جمنر وکرم تما سه اهم لفن لچ ٤‏ 


دنه دی دُتراتعلې ق الرتیا وا حا رنه ارسل ء ان تيا و روث کې الصا و الدتعَيَاء 
وهن دې لماتَاح ليه آدَکياء مالاغمهاء ريق ١مي‏ امل الا ضترا ء رالض ١‏ 
الستدژټ مال ده سعلی سي الریسي و الما ایسا وعبينا رو شفی ن١‏ ق الږھ ما 
وعل ثی الله د ٧‏ صا به ایلدين خې کرم السا و الاصَتَراء اناانکو 


2 


مُقرطا لع مز ١‏ اد 


اي ننکې السا ة بر الصرا ند یسوا مهه شت ورد ١‏ 000070777 


ال ېړے! 
7د د د سر 4وو و 


--و ای 7 اوا 
هنو و ٣‏ احبعل سه سپټسک رر وص هوق و 
11747۹ 555 
د ړل - 


تم اایدایة - لومړی ټوک 


د ژباړن خبري 


د ژباړن خبري 


ارا تزلمم 


الحید نه رب العالمین رالصلوة واللاممعلل أشرف الانپيا و المرسلين وعل آله رصحبه الطييین الطاهرين: اما بعډ: 


په حنفي فقه کي هدایه ډېر معتبر مشهور او جامعم کتاب دی. د تصلیف له وخت څخه تر اوسه په اسلامی 
مدرسو کي داځل او د حنفي فقهي یو مضبوط او مستحکم دلیل ګڼل کیږي. په ډېر عجيب اواجتهادي شان او په ډېر 
ښکلي ترتيب و اختصار سره ټوله فقهي مسئلې پکښي راجمع سوي دي, چي د هري مسلې او جزئيې لپاره نقلي او 
عقلي دلائل هم ذکر سوي دي. د علم او پوهي ځلاند ستوری امام العمصر علامه انور شاه کشميري رح الله د هدایې په 
اړه فرمايي چي د فُقهي د ضروري مسل او د ښه تعبير و اختصار په حواله سره په څلور سره مذهبونو کي هدايه یو 
ناياب کتاب دی؛ او په بل ځای کي علامه کشميري له یو شيمه عالم څخه رانقل کړي دي چي " دمسلمانانو سره د عربي 
ادب د لوړي درجې کتابونه درې دي: یو قرآن, دويم صحيح البخاري. دريم هداي" او د دې خبري تصديق په خپله 
علامه کشميري هم کړی دی, همدارنګه د نصب الرایه په مقٌدمه کي ذکر سوي دي چي له علامه کشميري څخه یو 
فاضل عالم پوښتنه وکړه چيآیا تاسو د هدايې د شرحي "فتح القدير" په څیر کتاب لیکلای سي, هغوی وويل: هو!. 
بیایې پوښتنه ځني وکړه. چي د هدایې په څیر کتاب لیکلای سي. هغوی وویل: هيڅکله نه!, د هدایې په څير خو 
موږیو څو لیکي هم لیکلای نه سو. (مقدمه نصب الرایه ج ٤:‏ ص: ۱۴) 
ددې خبرو وزن او قٌدر هغه خلګ احساسولای سي چي د علامه شاه کشميري صاحب په علم وکمال, وت حافظه او د 
هغه په ستر شان خبر وي. همداوجه ده چي هدايه اته(۸ پېړۍ مخکي ليکل سوې ده. خو بياهم پر دې طرز يو بل داسي 
تصنیف تر اوسه په وجود کي راغلی نه دی چي پر ځای يې ودریږي. 

دهدایې د مقبولیت عالم دادی چي په عربي ژبه کي د دې بې شمېره شرحي لیکل سوي دي. همدارنګه په نوروژبو 
کي خصوصاً په ردو ژبه کي هم د دې پر تشريح او توضیح ډېر کار سوی دی, خو له بده مرغه په پښتو ژبه کي د هدایې 
یو داسي شرحه نسته چي په روانه. معياري ا وآسانه پښتو وي. چي له هغه څخه د عالمانو او طالبانو په شمول نور عام د 
لوست او ليک ځاوندان هم پوره فایده واخلي. او په اول ځل کتني سره يې عالمان او طالبان د هدایې د عبارت په مطلب 
پوه سي, که څه هم په پېښوري(سرحدي) پښتو کي پر دې څه کار سوی دی, خو زموږ د سيمو د حضراتو لپاره له هغه 
څخه استفاده: کول ډیر ستونزمن دي؛ و د دې ضرورت په خاطر موږ د "فتع الهدایه" په نامه د پورتني صفتونو او 
ضرورتونو سره سم دهدايې يوه جامع شرحه وليکل, چي دهغه سره مو د حديثونو تخریج او راجیح قولونه او داسي نور 
ضروریات هم په پوره اختصار سره ذکر کړل, هيله کوم چي په کتني سره به یې انشاء القه هر کتونکی د هدایې پر ټولو 
مسائلو اوعبارتونو فاتح او بریالی سي. 

پر دې موقع له موضوع څخه اوړم او د یوې اړيني خبري و طرف ته اشاره کوم هغه دا چي له بلي ژبي څخه ژباړه ډېر 
ستونزمن او پېچلی کار دی. یواځي هغه کس يې په ښه توګه کولای سي چي پر دواړو ژبو ښه برلاسی ولري. او په 


لوستلو. خبرو او لیکنه کي یې هیڅ ستونزه نه ولري. زات کان ټکي په ټکي ژباړه کوي. چې اکثره ژباړل سوې 
جملې یې اوږدې یا هم بې ترتیبه وي. چي ښه بېلګه یې د ځيني لیکوالانو لخوا ژباړل سوي دیني کتابونه دي. هغوی 

پر دې ټینګار کوي. چې ديني کتابونه. آيتونه او حدیثونه باید ټکي په ټکي وژباړل سي؛ خو د ژباړې اصلي هدف د 
خلکو پوهونه او له اصلي ژبې څخه بلې ژبي ته د مفهوم لېږدونه ده. که ژباړه څومره له اصلي ژبې سره نژدې. روانه او 
ښکلې وي. هومره زیات لوستونکي پوهولای سي او زیات کسان تري ګټه اخيستلای سي؛ و ځکه موږ هم د پورتنۍ 
نکتو د رعایت په خاطر تر ډېرو زحمتونو او خولو تويلو وروسته دا کوښښ کړی دي چي د لفظاً ترجمې پر ځای په ډېره 
معياري او روانه پښتو ترجمه او تشريح رائقل کړو. چي هر لوستونکی د هر عبارت او هري مسسٌلې په مطلب په آسانه 
پوه سي. او په حل کي يې دهیڅ ستونزي سره مځ له سي. 

د ژباړن د تشريح طریقه او مأخذُونه: په اصل کي موږ دا کتاب د أردو ژبي له دریو(۳) مشهورو شرحو څخه 
ژباړلی دی: (() اح الهدایه. (٢)اشرف‏ الهدایه. (۴) اشار البدایه. په داسی ترتيب چی که په اشرف الهدایه کی به د 
عبارت تشريح یا ترجمه څه ستونزمنه وه. نوموږ به احسن الهدایه یا اثمار الهدایه ته رجوع کوله. او تر موازنې وروسته به 
موآسانه او د فایدې وړ تشريح او ترجمه رانقل کوله. او د تشریح د لا آسانتیا لپاره به مو د زیاتره عبارتونو لپاره صورت د 
مسلې هم ذکر کړی دی. له ترجمې او تشريح څخه علاوه چي ور کوم خدمتونه په دې شرحه کي تر سره سوي دي. 
هغه دادي: 

0 تخريج: دهدایې په متن کي د ټولو قولي. فعلي او تقربري حديثونو تخريج له صحاح سته او د حديو له نورو 
کتابونو څځه سوې ده. په دې لړ کي د حواله ورکولو لپاره د نوي تحقيقي نړۍ د اصولو سره سم د تخريج ورکولو 
کوښښ سوی دی. 

0 راجح قولونه: څرنګه چي په هدایه کي د څلور امامانو د اختلاف تر څنګ د حنفي علماؤ اختلاف هم ذکر سوی 
دی. و ځکه مو له نامتو کتاب "القول الراجح '" څخه راجح قولونه هم په پوره تفصيل سره بیان کړي دي. چي هر 
کتونکي ته زموږ د سترو عالمانو(امام ابو حنیفه, امام ابو یوسف, امام محمد رجه له) راحح ول او مذهب هم معلوم 
سي. اودبل کتاب کتني ته اړ نه سي. 

او په راجح قول کي زموږ طريقه داده چي اول ځل مو په حاشيه کي راجح ټول ته اشاره کړې ده او دویم ځل مو بياد 
تشریح په آخر ياد حاشیې په ضمن کي هم تفصيلي قول راجح ذکر کړی دی. او زياتره ځایونه مو له مشهورو عربي 
کتابونو څخه دهغه په تائید کي څه عربي عبار تونه هم رانقل کړی دی. 

0 د عبارت ترتيب: په عامه توګه مو په عبارت او متن کي دا کوښښ کړی دی چي فقط د يوې مسٌلې سره اړوند او 
دهري ورځي د سبق په اندازه دعبارت تشريح وسي. 

2 د ژباړي تر تِيب: دعبارت د هري جملې تر څنګ محاوري ژباړه سوې ده. چي هر طالب ته يې فهمآسانه سي. لو 
داور ته معلومه سي چي داژباړه د عربي د دې جملې ده. 

اعراب: د هدایې پر من د اعراب لګولو کار هم په پوره غور او توجه سره سوی دی. او زموږ لپاره دا کارخلاف 
توقع ډېر ستونزمن ثابت سو. : 


فتح الهدایة - ټوک 
و وم ٢ ٢/٢‏ 


د متن تصحييح: دمتن د تصحیح لپارهموله یوې څخه زیاتو نځو ته رجوع کړې ده, چي له هغو څخه يوو 
نښځې دادي: «دار الکتب العلميه بيروت څخه د شيخ ابو محروش عمرو بن محروش په تحقیق دعنايې نه او له 
مکتبة دارالباز مک المکرمکه څخه د فتح القدیر نسځه, او له عباس بن الباز مکة المکرمه څخه د نص الرایة نسځه. 
د لفاتو حل او صرفي و نحوي تحقیق: تر هر عبارت وروسته چي په هغه کي کوم ستونزمن الفاظ وو. د 
"له ت" په عنوان کي د هغو تفصيلي معنئ هم ذکر سوې ده. او په کومو الفاظو کي چي د صرفي یانحوي تحقیق 
ضرورت وو. په مختصره توګه د هغه څېړنه هم سوې ده. ښکاره دي وي چي د "اللفات" په ضمن کي د هر فعل د 
مصدري معنۍ رعایت سوی دی. 
(0 د عنوان ترتيب: هري مسئلې ته مناسب عنوان و رکول سوی دی چي په آساني سره هر کتونکي ته معلومه سي 
چي داعبارت د دې مسمٌلې او مضمون سره تعلق لري. 
(ځ اضافي تشريح: د تشریح او ترجمې د لا آسانتیا لپاره د ځینو مشکلو جملو او الفاظو سره په قوسینو کي ور 
داسي جملې او الفاظ هم ذکر سوي دي چي مطلب نو رآسانه کړي. او هر څوک استفاده ځني وکړي. : 
د متن او شرحي تو پير: د هدایې د متن او شرحي د توپیر لپاره په بېل او عليحده طرز سره تر عبارت لاندي 
کرښي وهل سوي دي چي هر کتونکي ته دامعلومه سي چي دادمتن (یعني د مختصر القدوري. ياد جامع صغير او 
مبسوط) عبارت دی. او داد شرحي (يعني د هدايې عبارت) دی. 
په پای کي دهغو ټولو حضراتو په خدمت کي د زړه له کومي تشکر وړاندي کوم. چي د دې ستونزمئ کار په ترتيب او 
اصلاح کي يې زما سره مرسته کړې وي. خصوصًا د صداقت خپرندیه ادارې چي د داسي ارزښتمنو کتابونو خپرولو ته 
يې ملا تړلې ده او د ټولو چارو ذمه واري او لګښتونه يې پر خپل غاړه اخيستي دي. او له درنو لوستونکو څخه هيله کوم 
چي له دې شرحي څخه تر فايدې اخيستلو وروسته داميد په ډک زړه د حقير ژباړن. او د هغه د استاذانو اومورو پلار په 
حق کي. او دهر هغه چا په حقّ کي چي په دې کار کي يې خواري کښلې وي د خير او بخښني دعاء وکړي. همدارنګه 
که په کتاب کي کومه سهوه یا خاىي محسوسه کړي. نو د اصلاح په هکله دي د هغه خبر موږ یا خپرندويه ادارې ته 
و رکړي. چي په دويم چاپ کي يې تصحيح وسي. 
ماکان من حسن فمن الله وما کان من عیب في ومن الشیطالن 
ۀل کله مت واه ښَځپه اب 
ابو عیاس حبيب الرحمن مدنی 


فاضل وفاق الیدارس العريه باکتلففی 


1 | سا 
فتح ااهدایۀ - لوم ی ټوک سنعک و ري 


رموز اواشارې 


څرنګه چي موږ په دي کتاب کي دمتن او شرحي., قول راجح او تخريج او د داسي نورو د تو پیر لپاره بېلابېل رمزونه لو 
نښې کارولي دي. نو په لنډه توګه دهغويادونه هم دلته کوو: 


٥‏ دهدايې دمتن لپاره مو دا کرښه غوره کړې ده: ادو عجرم ود 
٠٥‏ اودشرحي لپاره مو دا کرښه: وررنتم دز که خو 
.د تخريچ پر باسي شېرې کزريني: ‏ 080 
, د ول راجح لپاره مو دارمز غوره کړی دی: ٠‏ 
٥‏ - اود أثر" لپاره مود رمزغوره: ٠‏ 
لُ په تشریح کي مودهرعربي عبارت دژباړي لپاره هام قوسين استعمال کړي دي : ( ) 
, او دعبارت د ستونزمنو الفاظو لپاره مو دا وسين اختيار کړي دي: (» 
ښکاره دي وي چي په کتاب کی 


به تاسو ته ډېرځایونه د شخين .طرفيين او صاحبين الفاظ مځته راسي .وريا ډبر 


کم طالبان په دې خبر نه دي چي شيخين .طرفين او.... څوک دي؟نو د خبرتیالپاره يې موږ تعريف ذکر کوو: 


له شيخين څخه مراد امام ابو حنيفه او امام | نونوسف زمټت نه دي. 
له طرمين څخه مرادامام ابو حليفه او امام محمد زینټت/نه دی. 
ار له صاحبين څخه مرادامام ابویوسف او امام محمد :. يواد 


ار کله چي په کتاب کي امام صاحب ياامام اعظم ذکر 
الو حليفه نيتۀان دی. 

په تخريج کي له حدیث رقم څځه مرار د" احدث شمېره" ده. اوله "راب رق يا يواژي 7 رف" څخه مرلو 
"باب شمېره'" ده .ريعني مث په بخاري کي د دې حدیث شمېره دومره ده. لوملاًپه دې شمېره یاب کې حدیث 
ذکر سوی دی. : 


سي نو له هغه څخه مراد زموږ دمذب بنسټپال ستر ملم 


0و لر 


مقدمه 
انساني کمالات پر دوه قُسمه دي: )١(‏ کمال علمي. ٢(‏ او کمال عملي . با د کمال علمي دوه قسمه دي: )١(‏ ديني 
علم. (٢۲او‏ دنيوي علم, .د خبره حقيقت ده چي د کومو دنيوي او عصري علومو سره چي د دین هيڅ تعلق نه وي. 
هغه بالکل جهل او د نبوت په ژبه ملعون دي. 
بیاچي په ديني علومو کي "علم فقه" ته کوم ارزښت حاصل دی, هغه له هيچا څخه پټ نه دی. زموږ په تعلیمي 
نصاب کي په قرآن او په حديث د پوهولو پېل له فقهي څخه کیږي. او بياهمدافقه د دې دواړو نتيجه او تُمره هم ده. که 
یو طالب یاعالم په فقه کي تکړه نه وي نو هغه په قرآن پاک او حديث شریف کي هیڅکله کامیابي نه سي ترلاسه 
کولای, همدارنګه که څوک تر حديڅو او قرآن ویلو وروسته علم فقه ته نه ورسيږي. او د هغه سره شوق او رغبت نه 
ولري. نو بېشکه هغه "اسلام'" دژوند دیو بشپږ نظام او قانون په توګه نه پېژني. او نه په دې د ځان پوهولو کوښښ کوي. 
بلکي دهغه سړي په څیر پاتیږي چي صرف پوستکی وويني. او د قرآنو حدیث تر مغز پوري نه ورسیږي. 
د فقهي حقيقت: څرنګه چي د ځيني خلګو له سترګو څخه د فقهي حقيقت پټ دی. نو ځکه هغوی ته دا اشتباه 
کېدی سي چی د دین سرچینه فقط قرآنذاو حدیث دي اسلامي امت ته د فقهي څه ضرورت نسته ,. دا شهه هغه خلګو 
ته کېدی سي چي هغوی فقه له قرآن وحديث څخه عليحده د شريعت محمدي يوه مستقله سرچینه او مآخذ ګڼي. 
لېکن دا خیال بالکل غلط أو بې بنسټه دی. پۀ اصل کي پرته له دې د فقهي بل هیڅ حقيقت نسته چي هغه تریو خاص 
ضابطې لاندي د قرآن وحديث بشپړه او جامع شرحه ده. هغه له قرآن و حديث څخه علیجده نه ده. بلکي له قرآن و 
حدیث څخه را اخيستل سوې ده. کومي خبري چي قرآن و حديث په اجمالي او مختصره توګه بیان کړي دي. هغه 
خبري فقهي او د فقهي امامانو په تفصیل سره دفروعاتو او جزئیاتو په توګه ښکاره کړي دي. لکه څرنګه چي د شافعي 
مسلک باني او لارښوونکی امام محمد بن ادریس الشافعي حم الله فرمايي: جميع ما تقوله الاة شللتة رجيع السنة 
ش لق آن, (څومره خبري چي امانان بیانوي اخصوصا د فقهي امامان) هغه ټوله د حديشو شرحه ده او د حديو ټوله 
ذخيره د قرآن کریم شرحه ده) او حافظ جلال الدین سيوطي په خپل کتاب الاشباه رالنظاثر کي د فقهي په باره کي 
ليکي: : |ن الفقه معقول من منقول, (فقه یو عقلي علم دی کوم چي له منقولایعني له قرآن او حدیث) څخه حاصل سوی 
دی)؛ ؛ معلومه سوه چي فقه صرف د قرآن او حديث يوه جامع شرحه ده .دا د ګرآن و حدیث او د فقهي په مینځ کي د 
تفريق قّ کوښښ صرف د اسلامي دښمنانو دسیسه او مکزدی. 
د فقهي مبادي : هرفن او کتاب تر ویاو مخکي د هغه فن له لازمي مباحځو او د کتاب د مصلف له حالاتو څخه 
خبربدل ډېر ضروري دي .څرنګه چي دا کتاب د فُقهي دي ,فوددې تر شروع کولو مخکي هم د څو شيانو پېژندل ډېر مهم 
دی: 
(١)دفقهی‏ تعریف, (٢)موضوع.‏ (٣)غرض‏ وغایت. (۴)ماًخذ, (۵) حکم. (۶) د کتاب د مصنفژوند لیک. 


ره 


وتع انیدایة - لومړی ټوک سو 

د فقهي لغوي تعريف : نقه له کرم او سمع دواړو بابونو څخه راځي. کله چي له سمع څخه راسي. يعني فََيفْقَّفِيِ 
نو معنئ يې کیږي؛ العلم بالٌن( په یو شي پوهېدل). پېژندل, او کله چي له کرم څخه راسي, يعلي يقفا نو 
موداي :يه اوعالم کېدل, هوښيار کېدل. 

"مه" لفظ په قرآن کریم کي شل(۲) ځايه استعمال سوی دی لېکن چيري هم ماضي او مصدر نه دي ذکر سوی 
روغو ځا اچوی نی او يیاصرف یو ځای د "تفعُل" له باب څخځه راغلی دی, ټور ېله شانوږ 
"سم" له باب څخه استعمال سوی دی. 
د فقهي اصطلاحي تعريف : العلم بالأحکام الشرعیة الية المکتسبة من أدلتها التفصیلیة, (فقه د شریعت د فرعي 
احکامو هغه علم ته ويل کیږي چي د احکامو د تفصيلي دلائلو په نریعه حاصل کړی سي). 
د فقهي د اصطلاحي تعريف پوره تشريح: 
الاحکا الشرعية الفعية: شرعي احکام پر دوه قٌسمه دي: )اصلي )٢(‏ فرعي 
اصلي احکام: هغه احکامو ته ويل کیږي چي تعلق يې دعقيدې سره وي کو رر تیه رز 
کیږي. لکه د الله عز وجل وحدانيتليووالى) . د رسول الله يک رسالت, دآخرت علم., دا ټوله احکام اعتقادِيه دي, .چي 
اصلي احکام هم ورته ويل کیږي. .علم فقه ددې سره تعارض او نښته نه لري. بلکه له فرعي احکامو څخه بیان کوي. 
فرعي احکام: : هغه احکامو ته ويل کیږي چي تعلق يې د عمل سره وي, لکه لمونځ, روژه, حج . خرڅول او رانیول. په 
علم فُقه کي همدغه احکام پیانیږي. 
لته التفصيلیة: د دې عبارت اصلي مطلب دا دی چي فقه هغه علم دی چي په هغه کي د احکامو تفصيلي دلائل هم 
معلوم کړای سي. ملا یو څوک ووايي چي حج فرض دی. نو دلیل به يې هم ورته معلوم وي چي داآیت دی: دأَبّواالحع 
دالعمرة نه (لبفره:۱۹۶), ياملاً دامسٌله بیان کړي چي لمونځ او زکاة فرض دی., .نو دا به هم ور ته معلومه وي چي دليل یې 
ابت دی : أُقيموا الصلُوة و آتوا الزکوة را رکعوا مع الراکعين ن (البقرة: ۴۳ . لنډه دا چي د انسان د اعمالو پرهره جزئيه د حلت. 
خُرمت . کراهت او د وجوب حکم لګولو او دهريوه دلیل بیانولو ته علم فقه ويل کیږي. 
د فقهي موضوع: نمل الکلٌف ثبنٌا أه سلبٌاء , يعلي د حلالېدلو او حرامېدلو په اعتبار سره د مکلف فعل د د علم فقه 
موضوع ده. يعني د مکلف انسان له فعل او عمل څخه دا بحث کول چي دا فرض, یاسنت مؤکده. یا نفل دی. یا مثلاً 
حرام, یامکروه تحريمي. يامباح دی. 

د فقهي غرض و غایت: الفرز ز بسعادة الدارین. یعلي په دیا ا وآخرت کي نېک بختي او کامیابي حاصلول د فقهي 
غرض و غایت دی. د دنيا کامیابي خو دا ده چي فقيه د خدای مخلوق ته دیئي فايده رسوي. چی آخر د هغه په وجه د 
عزت ځای او لوړو درجوته ورسیږي. او دآخرت نېک بختي دا ده چي شفاعت او جنت به حاصل کړي. او د خپل 
پروردګار په سپېڅلي ديدار به مشرف سي. 

د فقهي مأخذ: : کتاب, سنت, اجماع او قیاس د فقهي مأخذونه دي. 


فتح الهدای - لومږی ټوک ٣‏ مقدمه 


د فقهي حکم: يعلي په شریعت کي د فقهي حيثيت څه دئ؟ جواب يې دا دی چي د دين د ضروري ملو زده کړه 
فرض عين ده او له هغه څځه ماسواد نورو مسٌلو زده کړه مستحب ده. 


د هدایې د مصنف لنډ ژوند لیک 
نوم او نسب : دهدايې د مصلف نوم مل دی کنیت یې ایوالحسن دی لق يې برهان الډین او د پلار نوم یې اپوبک دی. 


دنسپ سلسله یې داسي ده: ایوالحسن عل بن اپ بک بن عبد الجلیل بن الخلیل البرغيتان القیغان الحنقش (کشف الظرن), او 
نسب يې د حضرت ابو بکر صدريق طَله سره یو ځای کیږي. 

د پیدایښت ځای او نېټه : د مدایې مصنف علامه مرغیناني رج الله د دوشنبې په ورځ د مازيګر په وخت کي د رجِبُ 
المرجب په اتمه(۸) ورځ, په سنه: ۵١۱‏ ھ کي دې دنیا ته سترګي پرانيستلې. په عامه توګه د ده د نوم سره مرغيناتي 
لیکل کیږي چي له هغه څخه داوهم کیږي چي د ده د وطن اصلي او د پیدايښت ځای مرغينان دی, لېکن صحيح داده 
چي مرغینان د ده وطن اصلي او د پیدایښت ځای نه دی بلکي د مرغينان د "رشِد" په نامه یو کلي(محله) کي د ده 
پیدايښت وسو. و ځکه ځيني خلګ تر مرغیناني وروسته رشداني هم لیکي. مرغينان د فرغانه ولسوالی سره مربوطه 
یو غټه سيمه وه چي اوس هغه په ازبکستان کي ده. لېکن په دې نامه سره اوس شهرت نه لري. 

يادونه : مرفیدان دميم په فتحه سره دی او شٌغانه د فاء په فتحه سره دی. 

تعلیم اوبالنه : دعلامه مرغیناني ج الله پلار د ده په کم عمری او ماشومتوپ کي وفات سو. نو اوله تعليمي پالنه یې 
مورني نیکه قاضي امام بن حسيب بن علي وکړه. دا بزرګ د مرغينان د سيمي قاضي وو. او د شمس الائمه سرخسي 
اه له شاګردانو څخه وو. په فقه, علم کلام او قضاء کي يې ډېر مهارت درلودی. 

صاحب د هدایې د مورني نیکه تر مړيني وروسته د علم مه او علم کلام حاصلولو لپاره فرغانه ته سفر وکړی. تر هغه 
وروسته سمرقند, بخارا, نيشاپور. مرو. بلځ, حرمین شریفین. بغداد او همدان ته هم ولاړی. 

استاذان: په فرغانه کي یې له ابوالمعاني ظهیر الدین بن زيادبن الیاس څخه استفاده وکړه. په سمرقند کي يې له علامه 
نجم الدین عمر نسفي څخه علمي استفاده وکړه. علامه نسفي ډېر ستر مفتي. فقِيه, محمد او مفسر وو. چي په فقه او 
حديث کي یې ډېر کتابونه لیکلي دي. د عقائدو پر موضوع يې هم يو مختصر کتاب لیکلی دی, چي علامه تفتازاني د 
هغه شرحه لیکلې ده. کوم چي د( شرح عقائد) په نامه سره مشهوره دی. په ينا پور کي د ده استاذ شیځ صفی الدين ابو 
البر کات عبد الله بن محمد صاعدي وو. او په مرو کي یې له محمد بن ابی بکر الخطيب. شيخ ضياء الدین محمد بن 
الحسین البندیجي. او شيخ ابو الفتح محمد بن عبدالرحمن مروزي څخه علم فقه او علم حديث حاصل کړی, په بلځ 
کي يې له قاضي سعيدين یوسف حنفي. ابو شجاع ضياء الاسلام عمر بن محمد بسطامي څخه د حديثو روایت حاصل 
کړی. په بخارا کي یې له برهان ال ئمه الصدر الشهيد عمر بن عبد العزیزبن مازه(مؤلف محيط البرهان) څخه د علم کلام 
او د علم فقه تعليم حاصل کړی. همدارنګه یې له شیخ احمد بن العزیز, شیځ محمد بن عبد الرحمن بخاري. شیخ 
ابوعمر عثمان بن علي بیکندي او علامه ابو الرضامحمد بن محمود طرازي څخه هم استفاده ‏ وکړه. 

شاګو دان: په ماوراء النهر کي د فقهي د نشر کېدلو اصلي لامل علامه مرغیناني الله وو. او بې شمېره خلګو له دوی 
څخه استفاده وکړه. چي له هغو څخه دیو څو نومونه دادي: (١)شمس‏ الا مه محمد بن عبدالستار کردي, (۲)شیخ 


جلال الدین محمد بن الحسين الاستروشنی. (٣)امام‏ عمربن محمود بن محمد,(۴) قاضی الْقَضَاة محمد بن علی بن 
عشمان سمرقندی. (۵) برهان الاسلام علامه زرنوجی(مولف تعليم المتعلم)او داسي نور. 
تصنیفونه : د هدایې د مصنف یو څو مهم تصنیفونه دادي: (١)بدایة‏ المبندی, )٢(‏ کفایه المنتهی. (٣)نشر‏ المذهب., 
(۴)التحنیس, (۵) المزید, (۶) مختارات النوازل, (٧)منتقی‏ الفروع, )٨(‏ کتاب الفرائض. (۹)مناسک الحج. )١(‏ 
شرح الجامع الصفیر. . 
علم او کمال : صاحب دهدایې په خپله زمانه کي ډېر ستر عالم وو, تاسو له دې څخه اندازه وکړئ چي هغه دهدایې په 
څیر عظيم الشان تصلیف لیکل دي چي په فقهي نړۍ کي يې هیڅ ساری نه لیدل کيیږي, همداراز د ده د علم او کمال 
تعریف له ورو نامتو علماؤ څخه علاوه د ده همعصره(همدوره) علماو هم کړی دی. او انسان ډېر کم د خپل همعصر د 
فضل او کمال تعریف کوي. لکه څرنګه چی علامبه عبدی الحی لکنوي رجح الله لیکلي دي: اق له (لصاحب الهدایق 
بالفضل والتقنَ م أهل عص کالامام فخ الدين قاضی خان وصاحب المحيط؛ ر صاحب الفتاری الظهيریة رغيرهم (فرائد البهیذ ص: 
.)١۱‏ او د جواهر مضيه مصنف د دوی فضل او کمال داسی بیان کړی دی: کان | ماما نقيهاحافظا محدثا مغ جامما 
للعلرهھ ضابطا للفنون متقنا محققا نظارا مدققا زاهډا ورعٌا پارعا فاضلا ماهرا أصوليا أدبیا شاع لم ترالعیون مشله ئ العلم 
والاً دب. 
د مړیني پېټه : شیخ الاسلام علامه مرغینافي الله د سېشنبې په ورځ د ذوالحجې په څوارلسم(۱۴) تاريځ په سنه: 
۳ مھ کي له دې فاني نړۍ څخه کوچ وکړی. او د سمرقند په " کروين" ښار کي د علم او کمال داځلانده لمر د تل لپاره 
الباقیات الصالحاټ : صاحب د هدایې درې زامن پرېښوول: عماد الدین. نظام الدین عمر. ایو الفتح حلال الدین محمد, 
او درې سره د فضل و کمال خاوندان او د خپل پلار ترييه سوي ول. 

صاحب د هدایی یو ستر محدن او حافظ الحدیت وو 
صاحب د هدايې فقط د فقهي نه بلکي د حدږشو امام او حافظ هم وو, علامه ظفر احمد عثمانی رح اه لیکی چی: »و 
علامه مرغيناني دم الله د ستر محدث کېدلو ښکاره دلیل دادی چي دوی په خپل تصنیفونو کي خصوصاً په هدایه کي 
په زیاته اندازه حدیثونه رائقٌل کړي دي. 
همدارنګه نامتو محدث مولانا محمد عبد الرشید نعماني صاحب د هدایې په باره کي له اعلام الأخيار څخه د علامه محمود بن 
سليمان کفوي دا دول رانقل کړی دی چي: کان(صاحب الهدایة امام تقيهھاحافظا محدنا مف سا ان ماجه اور علم حدیت ص: )۱۹١‏ 
خو د بعضي کم نظرو یا متعصب علماو له سترګو څخه د حنفيه وو د دې ستر امام دغه ځلانده ارخ(حديشي ارخ) پټ 
دی. او دهدایې او حنفیت په باره کي په ناپوهی مبتلادي. 

د هدایی د مصنف طقه 

ابن کمال باشاصاحب دهدایې له اصحاب الترجيح څخه شمېرلی دی او بعضو له اصحاب التخريج څخه شمېرلی دی. 
دعلامه لکنوي رَحمَ له په فکر صاحب د هدايې يو مجتهد دی د مذهب له محتهدينو څخه. (مقدمه نص الرابه ٢٠:‏ ص: ۱۴) 


فتح اليدایة - لومړی ټوک 7 مه 
د هدایی د ليکلو وجه 

مخکي تر هدایې علامه مرغيناني (صاحب د هدایې) د خپلي فقهي تندي د بشپږ تیا لپاره د بدایة المبندی په نامه یو 

کتاب ولیکی., او په دې تصلیف سره د هغه مقصد دا وو چي په مختصره عبارت کي فمهي احکام او مسائل راحمع 

کړای سي چي خلګو ته یې کت ل آسانه وي. او د ډېرو پاڼو اړولو پر ځای په یو کتاب کي په مختصر وخت کي په ديني 

احکامو او مسائلو سره خلګ خبر سي. خو دا کتاب خلاف توقع زیات مختصر سو نو ځکه يې د کفایة المنتهي په 


نامه د دې کتاب يوه بله غټه شرحه وليکله؛ خو دا شرح دومره اوږده سوه چي اتیا(۸۰) جلدو ته ورسېدل. لنډه دا چي 
صاحب د هدایې په ایجاز(لنډوالي) کي هم مبالغه وکړه او په طوالت(اوږدوالي) کي یې هم مبالغه وکړه؛ تر دې وروسته 
هغه ته دا احساس وسو چي داسي نه د ډېر اوږدالي په سبب خلګ اصل کتاب پرې نه اږدي. او محنت به مي خاوري و 
ضایع سي. و دويم ځل يې بیا خپل عزم او همت ګړندی کړی. او په سنه: ۵۷۳ ھ کي د ذي القعده په میاشت کي د 
چهارشنبې په ورځ د الهدایة په نوم بل تصنیف شروع کړی. او په دې ځل يې دا کوښښ وو چي دا تصنیف نه دومره 
مختصر سي چي لوستونکو ته هیڅ په لاس ور نه سي. او نه دومره اوږد سي چي د خلل سبب جوړ سي. 

الحمدلله! د دیارلسو کالو په اوږده موده کي د سخت پرلپسې کوښښ او زیار په نتیجه کي د هغه دا کتاب بشپړ سو او د 
لمرد ځلا په څیر دفقه يآسمان پر څنډو وغوړېدی. او دعوامو و خواصو مرجع جوړ سو. 


د هدایې دليکلو زمانه 
علامه مرغیناني الله دهدایې تصلیف په سنه: ۵٧۳‏ ھ کي د ذی القعده په میاشت د چهارشنبې په ورځ د ماپښين تر 
لمانځه وروسته شروع کړی. او په ډېر کوښښ او زیار سره يې د دیارلس(١۱)‏ کالو په موده کي داستر کتاب پوره کړی. 
او د تصنیف په وخت کي د ده د اخلاص. تعلق مع الله او دعبادت دا حال وو چي د دیارلس کالو په دې اوږده موده کي یې 
همشېه روژې هم نیولې. او پوره کوښښ يې کوی چي څوک يې په روژو خبر نه سي. کله چي به څادم خوراک راوړی. 
و ده به یو طالب يامېلمه ته ورکړی, چي په هغه سره به د خادم دا خیال سو چي خوراک ده په خپله خوړلی دی. سیحات 
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د هدایې د بابونو او فصلونو شمبر 
د هدایې د هر جلد د کتابونو بابونو او فصلونو د پېژندګلوۍ لپاره لاندي نقشه وګورئ! 


له دې ند څخه معلومه سوه چي د هدایې ټوله کتب ۵۷ ټوله بابونه یې ۱۶۵ او ټوله فصلونه یې ۱۵۵ دي. 


ردپ ېه 
فتح الهدایة - لومړی ټوک : 


د هدایی شروح او حواشي 
رد - ۱ نی حا ۱ اى - ۸ ّ . 
کوم کتاب چي دعلماؤ په نېز څومره معتبر او مهم وي. هومره يې د سرو کي رر رت رر 
څرنګه چی هدایه هم یو معتبر او منلی کتاب دی, نو ځکه په هر دور او زمانه کي سترو علماؤ هدایې ته هم ډېر غټ 
ارزښت ورکړی دی. او د هغې لپاره یې په ډېره زیاته اندازه شروحات او حواشي ليکلي دي. چي شمېر يې تقريباً تر 
ِ : کس و بُ دادی: 
څلوبښتو(۴۰) اوړي. له هغو څخه يو څو مهمي شرحي ي 


النها دهدایې دمصلف ش کرو امام حسام الدين العروف بالصفناقي النفي زمتوفی منه: ١۱۰‏ ه) 
٢‏ | فایة الکفایة فۍ درایة اقدایة | الامام تاج الشریعة عمر بن صدر الشریعة الاول عبيد الله امحبوبی اختقفی (یتوفی سنه: ۶۷۲ ه) 
۳ سه اا شیخ اکمل الدین حمد بن حمود البابرتی اتنفۍ (متوفی سنه: ۷۸۶ ه) 
۱-0 088 ا افظ بدر الدین العینی احنفی صاحب عمدة القاری شرح البخاری زمتولفی مه: ۵ ۵ ۸ه) 
۵ | فح القدير للعاجز الفقر | الشیخ امام کمال الدین حمد بن عبد الواحد العروف بابن امام (متولی سنه: ٩١۸۶ه)‏ 
نلا ان لیو تا 


الکفایة 
: العلامه الفهامه مولانا مید الدين علی بن حمد ضریر (دا دهدایې تر ټولومخکنۍ شرخه 
الفواند . 
ده. لکن علامه سيوطي وايي چي د هدابې اوله شرحه "فایه" ده) 
معراج الدرایة لی ش 


! مسرسمره امسر ترس تت 
٢١‏ عصن اوسرسی ترسم تت 
ده یئ ور 
٧ه‏ شرح خلاطی . العلامه علاءالدين علی بن حمد بن حسن خلاطی (متونی سنه: ۸۵۸ ه) 
شانکسښت تس ووي 
الدرایة قی منتخب تقریج : 
أحاديث اهدایة 


۷٧‏ | حعاشيه مولانا عید ای لکتوي 


العلامه علاء الدین امعروف بابن التر کمانۍ اماردیني (متوفی سنه: ۷۵۰ ه) 


حافظ ابن حجر عسقلانی شافعی (تترنۍ سنه: ۸۵۲) 


الشیخ سراج الدین عمر بن علی کتانۍ زمتونی سنه: ١۹٢‏ مې 
الشیخ مولانا عبد ا می لکتري (متوفی سنه: ٣٣٣۴‏ ھه) 


فتح الهدایة - لومړی ټوک ٧.77‏ هقدمه 
د هدایې مقبولیت؛ ارزښت او عظمت 

دعلامه مرغیناني ٨‏ الله د ډېر او نایاب اخلاص. تقوی او محنت ثمره دا سوه چي اه کله هدايې ته هغه مقبولیت ور 

وبخښی چي تصور یې هم انسان کولای نه سي, همدا وجه ده چي تر قرآن وروسته له زیاتو لوستل سوو کتابونو څخه 

هدایه هم یو کتاب شمېرل کیږي. ډېر کم به یو داسي کتاب فروشي پيداسي چي په هغه کي هدايه نه وي. د هدایې د دې 

مقبولیت په لیدلو سره یو شاعر ډېر ښه ويلي دي: 


انګ الهايا کل زان لُننصحث 
كاعقَه قا ذدما رالد متالکها 


يَ۳شلوة فتکالته رغ ومز : يپ (کشم الطود ح٠:۲.‏ ص: )۲۰۳٢‏ 
ژباړه: لکه څرنګه چي قرآن کريم مخکني آسماني کتابونه منضوخ کړل. همدارنګه هدایې د فقهي مخکني کتابونه 


منسوځ کړل؛ نو(اې طالبه !) د دې قواعد او ضوابط ياد کړه. او طريقې يې خپلي کړه. چي ستا خبري له دروغْ او کږوالي 


همدارنګه دعلامه مرغيناني رجح الله زوی ابوحقص محمد ین علی عمادالدين دهدایې په باره کي ليکلي دي: 

ماب الپناي يی البینی 

ال حافطب ويل والکف-لیی 

فَلَازغُڼبه وَائقظ يا دافبق 

ښنشتکت اا غهکننا الصننو ټين 
ژباړه: هدایه خپلو یادونکو ته د هدایت لار ورښيي. او ړوندالی په بینايی(او ځیرکتوب) بدلوي. نو اې د عقل څښتنه ! 
دا ټینګه ونيسه او ياده یې کړه. ځکه چاچي داحاصله کړه. هغه خپلي ارزوګاني پوره کړې. 

هدابه یو ډول ممحره ده 


صاح د تنظ يم الداربه حضرت مولانا محمد ایو الحسن هن ليکلي دي چي' 'هدایه" او "ححه الله الالغه ' دَسَردار 
کونين محمد يه له هغه ممجزو څخه دي کوم چي د نبي ي3 تروفات وروسته دهغه دامتيانو په لاس ښکاره هسوي دي. 
د "ححة الله الیالغه " ' په باره که همدا قيمتي خبره له علامه سيد ابو الحن علي ندوي څخه هم رال سوې ده. ته 


الدرایة حصْ: ۱) 


هدایه د دماغي تمرین(ورزش) او د ذهن د پیاوړتیا لپاره یوه کاميابه نسخه ده 

هي خو هدایه د فقهي کتاب دی. لېکن که دې ته د "پوهي کتاب" وويل سي. نو بې ځايه به نه وي ځکه چي د 
کتاب هره لیکه له عقل او پوهي څخه ډکه ده . دا خبره بالکل ښکاره ده چي د هدایې د يوې صفحې عقل او حکمت د 
"قاضی" په سلهاوو صفحه کي نه سي ترلاسه کېدلی. خاص همدارنګه د ارسطاطالیس د ټوله ژوند عقل د امام ابو 
حنيفه الله دیوې ورځې د عقل مقابله نه سي کولای. 

د دماغی ورزش(سپورټ) او د ذهن تېزولو لپاره زموږ په نصاب کي ډېر کتابونه وبل کیږي. لېکن حقِيقت دادی چي : 
هدایې تخاو غرلپ او فصیح و بِليِغ عبارتونو سره چي څومره ذهن تیزیږي. اؤ دماغ ته څومره تمرین ورکول 
کیږي. یو کتاب هم په دې مقصد کي د دې عظيم کتاب سره نه سي برابرېدلی. د دې کتاب تر زده کړي او ښه پوهني 
وروسته د ستونزمنو مباحثو او د مشکلو نکتو یوه عجیبه ملکه او همت په انسان کي پيدا کيږي(هغه که د هر فن 
مسکلر بکني لړووي . هيڅ سليم الفکر او د عقل خ : څښتن هم چي د هدايې سره يې پوره تعلق وي له دې خبرو 

څخه انکار نه سي کولای. (تنظیم الدرایۀ ص: )١٣‏ 


د هدایې په اړه بو نظر 
دهدایې د شرحه لیکلو په وخت کي دااندازه را ته وسوه چي صاحب دهدایې اصل متن قدوري جوړ کړی دی. او زیاتي 
مسلې يې له قدوري څخه رااخيستي دي. او د هغه تشريح يې کړې ده, کله نا کله یې د باب په مینځ کي د جامع صفیر 
او کتاب الاصل(مسوط) عبارت هم متن جوړ کړی وياو د هغه تشريح يې کړې وي. نو ګواکي د هدايې متن د دې 
هرې کتابونو مجموعه ده: (آ) مختصر القدوري, (1) جامع صغیر. (۴)مبسوط. 


د هدایې د حدیثونو په اړه یو ضروري نظر 

صاحب د اثمار الهدایه وايي: : د هدایې لیکوال چي کوم حدينونه راوړي دي. هغه عمومًا روایت بالمعنی دي. له کتاب 
څخه يې مخامځ لیکلي نه دي, همد وجه ده چي هغه پوره حديث نه لیکي . بلکي د استدلال لپاره صرف د حدیث يوه 
ټوکړه(کطعه) لیکي .او په هغه سره دلیل نيسي. لېکن پر دې موقع بعضي خلګ دااشکال کوي چي موږ تر ډېري پلټني 
وروسته هم داسي حديث پيدا نه کړی؛ اوس موږ هغه وجهي ذکر کوو چي د هغو په سبب بعضي خلګو ته دا شبهه 
کیږي چي داسي حديث بالکل نسته يادا حديث غريب ياموضوعي دی. 

)١(‏ اوله وجه داده چي صاحب دهدایې کله نا کله داسي قطعه لیکلې وي. چي په دوو حدیتونو کي هم ترلاسه کیږي. 
خلګ پر هغه اعتراض کوي چي داحمله په هیڅ یو حدیث کي نسته .يا دا یالکل حديث نه دی, لېکن دې ته نه ګوري 
چي داجمله په دوو حدیمٌونو کي غوړبدلې ده. 


)٢(‏ کله نا کله داسي هم سوي وي چي تر یوې جملې مځکي یې قوله علیه السلاھ لیکلي وي. چي له هغه څخه دا 
معلومیږي چي داد حديث ټوکړه ده, لېکن تر تحقیق او پلټني وروسته معلومه سوه چي دا حديث نه دی, خو د صحابي 
یا تابعي ول خامخا دی, کوم ته چي حديث مرسل وايي. .لکن ځيني خلګ د داسي جملې د لیدلو په وخت کي دا 
شبهه کوي چي دا بالکل حديث نه دی, او بغیر له تحقيق څخه پر صاحب د هدايې دا مهر لګوي چي هغه موضوعي 
حديث رانقل کوي. . لکن دې ته نه ګوري چي دا که حديث نه دی . لېکن دصحابي یا تابعي قول حتمًادی. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رک فقدعه 
خصه يسسسشسشتتتتلسعتتمت ګت تن تت ادد کداپسټيشيشتت کعلتتحت تاهوشک۲ششتت 
(۳) کله داسي هم سوي صا ایې داسی لفظ شواکئ نه وی. لکز ههغه نه 

هم سوي وي چي صاحب د هدايې داسي لفظ لیکلی وي چي په حديځو کي نه وي. لم 1 
معنی(هم معنۍ) لفظ وي. چي دليل په ونیول سي. په دې وخت کی هم ځيني خلګو ته اشکال وي چي دا حديث نه 
دی. لېکن خيال یې نه وي چي صاحب د هدایې دلته د حدیث الفاظو ته ورته نور الفاظ ذکر کړي دي. 
(۴) داسي هم سوي دي چي مثلاً حدیث یا قول د حضرت عبدالقه بن عمر وي. او صحاب د هدایې د عبدالله بن عباس نوم 
ذکر کړی وي. چي دهغه په وجه بعضي حضراتو دا لیکلي وي. چي د ا حديث نه دی لېکن تر پلټنې وروسته معلومه 
سوه چي دادبل صحابي حديث یا قول دی, نو ځکه داسي حدیشونه ا وآثار هم بې بنياده نه دي. صرف دراوي په نوم کي 
تبديلي راغلې ده. 
يادونه : د کومو مسٌلو لپاره چي صاحب د هدايې یو حديث يادحديث يوه ټ و ګړه ذکر کړې وي. صاحب د اثمار الهدایه 
کوم چي په اوسني وخت کي ذدیویند ستر فاضل دی. د هغه لپاره درې درې پوره حديشونه د حوالو سره ذکر کړي وي. نو 
که څوک د هدایې د حديتونو په باره کي پوره معلومات غواړي اثمارالهدایه ته دي رحوع وکړي. او دا شبهه دي نه کوي 
چی د حنفی مسٌلو لپاره حديشونه نسته. 

په هدایه کی د هدایی د مصنف عادتونه او طربقی 

...)١(‏ مصنف دهدایې چي کله تال رن اَهُمَنْه وايي. نو له دې څخه د هغه خپل ذات مرادوي. همداراز شیخ محدث 
دهلوی رَحمۀ الله فرمایلی دی, لېکن ابو السعود رج الله فرمایی چې د خپل ځان ذکر کولو لپاره صاحب د هدایې داسي 
لیکلی دی: قال العېد الۀ لضعیف عف عنه. لېکن تر وفات وروسته یو شاګرد د هغه پر ځای قال رَضئ اه عَنْهِ ليکلي دي. 
ځکه چی د خپل ځان لپاره قال رز الْدُعَنِْ لیکل ښه نه دي. د تېرو مشرانو هم دغه طريشه ده. 
(۲)... دهدايې د مصنف داعادت هم دی چي د اقوالو د لیکلو په وخت کي وي دول مخکي ذکر کوي. لېکن د دلائلو 
: : په وخت کي چي کوم مذهب د ده په نېز مختاره وي. د هغه دليل وروسته بیانوي. چي دا دليل د مخکي دلائلو 
جواب هم سي. 
(۴)... صاحب د هدایې چي کله قال مشائخناذکر کړي. نو له دې څخه د بخارا. سمرقند او فرغانه علماء مراد وي. د 
بخارا سمرقند, ترمذ, فرغانه او ماوراء النهر علماء به په هغه زمانه کي یو ستر حيثيت درلودی. او په نوی کی به د هغو 
یو ځانګړی مقام وو. په دې خاطر صاحب د هدايې د خپلو مشائخو رايي ته اهمیت ورکوي. اوس د دې ښارونو هیڅ 
حیشثیت نسته. دا ښارونه په اوسني وخت کي د ازبکستان د دریائي سيحون او دریائي جيحون په مینځ کي پراته دي. 
(۴)... صاحب د هدایې چي کله دیارناذکر کوي. نو له دې څخه د ده خپل ښار مراد وي. او د ده ښار د ماوراء النهر سره 
نژدې په فرغانه کي وو. 
(۵)... کو میت چي مخکي تېر سوی وي. دويم ځل د هغه و طرف ته د اشاره کولو لپاره صاحب دهدايې پیاتدون ذکر 
کوي. 
(۶)... کوم حدث چي مخکي ذکر سوی وي. دويم ځل د هغه و طرف ته د اشاره کولو لپاره با رید ذکر کوي. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک لل هقدمه 
(۷)... کوم عقلي دلیل چي مځکي تېر سوی وي. دویم ځل د هغه و طرف ته د اشاره کولو لپاره با ذکرنایا مابيناذکر 
ک 

...)٨(‏ کله داسي هم کيږي چي دآیت, حديث او دليل عقلي ټولو وطرف ته داشاره کولو لپاره لمابیناذکر کوي. 
(۹)... کله نا کله عقلی دلیل د "فقه" په لفظ سره ذکر کوي. مشلاً وايي: الفقه فيه کډا. 

...)۱١(‏ او کله چي تريو عقلي دلیل وروسته بل عقلي دلیل ذکر کړي. نو له دې دويم دلیل څخه د اول دیل علت او 


سبب بيانول مقصودوي. 


...)١١(‏ او کله چي د "لاصل" لفظ ذکر کړي. نو له دې څخه مراد د امام محمد الله کاب الاصل وي. چي هغه ته د 

امام محمد الله مېبسوط هم وايي. 

...)۱١(‏ کله چي دلفظ د "البختص" ذکر کړي. و له دې څخه مراد مختص القده ری وي. 

...)٣١(‏ کله چي لفظ د "الکتاب ' ذکر کړي. نو له دې څخه مراد د امام محمد رم له جامع صغیر وي. 

(۱۴)... صاحب د هدایې د قدوري مسٌلې اول ذکر کوي. وروسته د جامع صفیر مسلې ذکر کوي. او کله نا کله دا 
تصریح هم کوي چي دامسله له جامع صغیر څخه رااخيستل سوې ده. خو په عامه توګه دا تصريح نه کوي. 

(۱۵)... کله چي لفظ د قالوا ذکر کړي. و مطلب يې دا وي چي په دې مسٌله کي د علماوؤ اختلاف دی. او د زیاتره 
شانځو ئول همدغه دی. : 

(۱۶)... چيري چي هُذاالحدیث محمول عل کذاذکر کړي. نو مقصد يې د وي چي د حديڅو امامانو دغه حديث پر دې 

معئی حمل کړی دی او کله چي تصله ع لکذاذکر کړي, نومقصد یې داوي چي امامانو خو پر دې معنئ حمل کړی نه 

دي. لېکن پر دې معنی حمل کول پکاردي. 

...)۱١(‏ کله چي عندفلان ذکر کړي. نو مقصد یې داوي چي دا قول د فلان مذهب دی او کله چي عن فلان ذکر کړي. 

نو مقصد يې داوي چي دا قول د فلان روایت دی علامه عیني رحمه الله په شرح هدایه کي ليکلي دي چي دعن کلمه په 

غیر ظاهر الروالیه کي استعمالیږي. او ابن الهمام مال فرمايي چي کلمه د عند پر مذهب دلالت کوي. 

(۱۸)... صاحب دهدایې د نحویاتو د بعضي اقوالواتباع کوي. او د أما په جواب کي فاء نه ذکر کوي. 

(۱۹)... له ان صلیه څخه واو ساقطوي. حال دا چي پر ان وصليه واو داخلیږي. 

...)٠٠(‏ او کله چي دیو مسئلې لپاره تر یو ځل مثال ذکر کولو وروسته دویم ځځل بیا د هغه مسلې يامال و طرف ته 

اشاره کول وغواړي. نو د مثال و طرف ته د اشاره کولو لپاره اسم اشاره بعید الك استعمالوي. او د مسسلې و طرف ته د 

اشاره کولو لپاره اسم اشاره قَريب ها استعمالوي. 


...)١۱(‏ کله چي دیو مقدار سوال جواب ورکوي. و د سوال تصريح نه کوي, داسي نه وايي : فان قیل کذا: فُمٌط جولب 
ذکر کوي. په داسي وخت کي د سوال راايستل ضروري وي. صرف په درې ځایونو کي يې سوال ذکر کړی دی: چي له 
هغو څخه دوه ځايه پ هکتاب ادب القاضض کی دي. او یو ځای په کتاب الغصب کی دی. (اار اهدایه ج:٠‏ ص: ۳) 


...)۲٢(‏ له ظاهر الرارية څخه مراد د امام محمد زحېړ الله دا شپږ کتابونه دی: (() لوط (۳) الجامع الصفي (۳) الجامم 
الكَبيد () الزیادءات؛ (8) الور الصفو (1) السزالکبيد 


د هدایی د مصنف مسامحات 

دهیڅ مصنف او مؤلف په باره کي دادعوئ کېدلی نه سي چي د ده علم قطعي او غير مشتبه دی. یو مصنف که هر څومره 

ستر اديب او مضمون ساز هم وي دا نه سي ویلای چي زما فلان تصیف یا فلان کتاب له هر ډول غلطی. ,. شک او 
تېروتني څخه پاک دی. داصفت صرف او صرف د لوی څښتن کَله د پاک کلام قٌرآن کريم دی , چي دهغه علم قطعي او 
بالکل غيرمشتبه دی. او په هغه کی د شک, تعارض او تېروتنی نره در هم نسته. په خپله په قرآن کريم کي راغلي دي: 
لایأتيه الباطل من بین‌يديه رلا من خلفه (غ ها جده. داد قرآن کرم یو داسي خصوصیت دی چي په هیڅ انساني کتاب 
کي نه سي راتلی. ښکاره دي وي چي د هدایې د بې شمېره ځانګړنو. فني خصوصياتو او د ورو کمالاتو او فضائلو 
باوجود د هدایې د مصنف په څیر له ستر محقق عالم. فقيه او حافظ الحدیث څخه هم په دې کتاب کي څه 
مسامحات(تېروتنۍ) سوی دی. او د هغو شمېر بعضۍ شارحينو ٣۳‏ ښوولی دی . چي له هغو څخه ٣١‏ په هدایه اولین او 
پاته ٠‏ پ هآخرین کي دي. (د تفصيل لپاره د علامه عبد الحي لکنوي هدایه وګورئ!) 
په دې عظيم کتاب کي د څو تېروتنو وجود هیڅ د پټولو خبره نه ده. ځکه چي آخر داهم د انسان کتاب دی. او ييا خو دا 
صرف د هدايې د مصلف خصوصيت نه دی. په خپله د امام بخاري حم الله په څير له ستر شخصت څخه د تصنیف 
او د تحقيق په ميدان کي هم ډېر اوهام او مسامحات سوي دي. لکه څرنګه چي حافظ ابو بکر : - خطب بغدادی په " موضم 
اهام مجع والتفیق" کي د امام بخاري ۲٢اوهام‏ ذکر کړي دي. چي له هغوی څخه په بېلابېلو ځایونو کي صادر سوي 
دی. 
نو د ذُلك الکتاب لا ریب فيه دعوئ صرف د الهي کلام لپاره خاص ده. یو کتاب هم په دې کي د قرآن پاک سره شریک 


د امامانو د لنډ ژونده ليک په اړه یوه مهمه نقشه 


د٣‏ 
َ( اه 
ثایت 002-7 پراهيم 


به ء۶ تملان په بغداد کي د 
ر 


فتح الهدایة - لومړی ټوک 


کي دغزه مروزی سیمه 


د علم فقه مدون او باني 
که څه هم د اسلامي علومو پېل د اسلام سره یو ځای وسو, او د نول وحي له زمانې څخه د عقائدو, حدیث, تفسیر او 
فقه تعليم شروع سو. خو څرنګه چي په ځانګړي ترتيب او خاص طرز سره په اوله هجري سدۍ(پېړۍ) کي د "علم 
الفقه ' تدوين نه وسو. او نه دې ته یو ځانګړي فن حيثیت حاصل وو. نو ځکه په اوله پېړۍ کي د یو ځانګړي انسان 
دغرف ته دفقه ينن مضوب کیږي. خاص همدغه حا دنور علومو اوتونوهم دی. 
لېکن کله چي په دويمه هجري پېړۍ کي تر ټولو مخکي امام اعظم ابوحنيفه رح الله (مولد سنه: ٨۸ھ,‏ متوفی سله: 
۰ه په ځانګړي انداز او ترتيب سره تر تر اصولو او ضوابطو لاندي "فقه" مدونه کړه. او هغه ته يې د مستقل فن شکل 
ورکړی. و ځکه هغوی ته دد ې أهم فن باني ويل کیږي. 


لکه څرنګه چي حافظ جلال الدرین سيوطي شافعي (متوفی سنه: ١ه)‏ په خپل کتاب (تبيیش الصحیفة بمناقب ای 


حنیفة) کي له ځيني سترو علماؤ څخه رانقل کړې دي چي: "دامام صاحب له ځانګړي مناقٌبو څخه داهم دي چي امام 
صاحب تر ټولو مخکي هغه کس دی چي د شریعت علم يې سره راټول او مدون کړی, او هغه ته يې د فُمهي بابونو 
ترتیب ورکړی. بيادهغه په اتباع کي امام مالک رَحمَُ الله (موطاً امام مالک) ولییکی ". (تيیض الضحیفۀ ص: ۳۶). 

ښکاره دي وي چي له تدوين شریعت څخه مراد د شریعت مساتئلو ته د فقهي بابونو ترتيب ورکول دي. چي د هغه دویم 
نوم تدوین فقه ده, همدارنګه د صحاح سته وو مشه ر راوي او محدث نضر بن ‏ :0 فرمايلي دي چي: 1 له له علم 
فقه څخه غافل وو دامام صاحب انقلابي حرکت دوی راویښ کړه". 

له دې معتبرو روایتونو څخه ښکاره سوه چې دعلم فقه باني او مدوٌن امام ابو حنيفه رَحمَ لل دی. 

د حنفي فقهي جانګړتیاوي 

د فقه حنفي ډېري ځانګړني او خصوصيات دي. چي پر دې موقع د هغو شمېرل مشکل دي. دلته صرف د ښووني په 
توګه صرف درې خصوصيات ذکر کوو: 

0 د حنفي فقهي يو عظيم خصوصیت دادی چي د دې فقهي باني او لارښوونکي امام ابوحنیفه مهال تابعي دی. او 
د الله خَلِ په دې قول والذاین اتبعوهم بېاحسان رغۍ الله عنهم و رضیواعنه (التربه: . .۰ کي داخل دی. دا یو داسي امتیاز دی. 
چی بل مذهب يا فقهی ته حاصل نه دی, ځکه چې امام صاحب ته د تابعیت شرف حاصل وو. او په کتابونو کي د دې 
ډېر شواهداو دلائل لیکل سوي دي. 

(؟) د حنفي فقهي یو بل خصوصیت دا دی چي څومره فقهي مذهبونه په دې نړۍ کي مدوٌن سوي دي. په هغو کي 
شافعي رح الله (متوفی سنه: )٢۷٩‏ په خپل ناياب کتاب (الميزان) کي د يوې عجيبي خبري و طرف ته اشاره کړې ده. 
هغه دا چي څرنګه حنفي مذهب تر ټولو مخکي په وجود کي راغلی دی, همدارنګه به د فناء کېدلو په اعتبار سره تر ټولو 
آخر وی. فرمایی: فکّباکان مذهب الاما اى حنیفة ال اټذاهب الیدؤنة تډوينٌا فکگ لك يیکون آخها انق شا وبنلك قال أهل 
١‏ لکشف. (الیزان للشعراڼ ج:٠١‏ ص: ۲۵) 

٣(‏ د حنفي فقهي یو بل خصوصیت او امتیاز کوم چي ډېر اعلی دی. دادی چي فقه حنفي صرف دیو سړي رايه نه ده. 
بلکي دې فقهي ته د امام اعظم ابو حنیفه تر نګراني لاندي د څلوېښتو(۴۰)علماؤ په شورۍ او جرګه کي ترتيب ورکول 
سوی دی. 

امام طحاوي دا خبره په سند سره رانقل کړې ده چي د امام صاحب د شوری مجلس به پر څلوپښتو(۴۰) غړو(اراکينو) 
شه وو. له دې غړو څخه به د يحيی بن زکریا ین ابی زائده, حفص بن غِياث, حبان او مندل رَحَمَهُم الله په ځیر د 
حديشو حافظان, د حمزة الزیات او عافية الازدی رج الله په څير د قرآن ماهرین, دامام ایو یوسف او امام زفر رح الله 
په یر د قیاس خاوندان؛ د امام محمد بن الحسن او اسم بن معن رح الله په ير د لغت امامان او د داد طائي او 


فتح الهدایة - لوم ی ټوک رف " 
فضیل بن عياض دسښعالله په څیر ستر پرهېزګاران هم ول, تر دې شورئ لاندي د حنفي فقهي تدورین پېل سو او دا 
لړۍ تر سنه: ۰ ه پوري مسلسل روانه وه( کوم چی د امام صاحب د مړيني کال دی). 


د حنفي فقهي د تدوبن طریقه 
په دې مجلس شوری که به د تدوين طريقه داوه چي دیو خاص باب په باره کي به مسئلې وړاندي کېدلی .ييا که به دهغه 
ملو په جواب کي د دمجلس ټوله غړي متفق سول., وهغه مسٌلې به په هغه ګړي لیکل کېدلې. بحث به ډېر په آزادی 
سره شروع کېدی. کله کله به تر ډېره پوري د بحث لړۍ روانه وه ,. امام صاحب به په ډېر غور او تحمل سره د ټولو تقربرونه 
اورېدل. او په آخر کي به د یې داسي پریکړه وکړه چي ټولو به تسليم کړه. کله به داسي هم کېدل چي تر امام صاحب 
وروسته به نور غړي 0100170 . و په دې وخت کي به د ټولو مختلف اتوال ليکل کېده. 


په حنفي مذهب کي د غلطی امکانات بیخي کم دي 
دشوری او جرګې نظام د حنفي فقهي یو ځانګړی او هم خصوصیت وو. چي د نوروامامانو په مذهب کي نه وو و ځکه 
تر دې نظام لاندي په استنباط کړی سوو مسلو کي د غلطی امکانات بیخي ډېر کم دي دا زمادعوئ نه ده. بلکي د امام 
احمد الله د خاص استاد وکیع بن الحراح دعوی ده (کوم چي د صحاح سته وو راوي او جليل القدر محّدث دی), 
څرنګه چي خطيب بغدادي په تاریخ بغداد(ع: »١۴‏ ص: ۲۷) کي ليکلي دي چي یو ځل وکيع حم الله ته یو چاوویل 
چي امام صاحب غلطي کړې ده. پر دې خبره وکیع زح الله ډېر په غصه سو, او ویې ويل چي امام صاحب به څرنګه 
غلطي وکړي. حال دا چي ( په بحث او تحقیق کي به) د ده سره امام ابویوسف ,امام زفر. یحی بن ابی زائٌده, حفص بن 


غيات. قاسم ين ممن رَحمهّللاوداسي نور ډېر سترعالمان امحدئین موجود وو. د کوم سړي سره چي داسي خلک 
کښېلي هغه به څرنګه غلطي وکړي. او که بالفرض له هغه څخه غلطي وسي ,نو داحضرات به فورًهغه ته تنييه ورکوي. 


د امام صاحب د استنباط کړی سوو مسئلو شمبر 
صاحب د تنظيم الدرایه فرمايي چي زموږ ګران استاذ ستر محدث علامه محمد یوسف بنوري ره الله به د علامه 
بابرتي(اصاحب عنایه) په حواله سره فرمایل : ٍن السائل الک دؤونها ابوحنیفة الف الف و مائتا الف و سبعون الا وتيقمَاء يعني دامام 
صاحب داستنباط کړی سوو مسلو شمېر له دولس لکه اویا زرو(١١٠٢٠۲٢)‏ څخه څه زیات دی . (مقدمه تنظيم الدرایه ص: ۴) 


حنفیت د درې سره وو امامانو د مجموعې نوم دی 
صاحب د اثمار الهدایه فرمايي چي زما استاذ به ويل چي حنفیت صرف د امام ابو حنیفه ره الله د مسلک نوم نه دی, 
بلکي دامام ابو حنیفه. .امام ابو یوسف او امام محمد :مه الله د مسلکونو د مجموعې نوم دی, که څوک په دې ټولو کي د 
یوه پر مسلک عمل کوي. نو هغه به پر حنفي مسلک عمل کونکی ګڼل کیږي. او که چا دامام محمد یا امام ابویوسف 
زج الله پر مسلک فتوی ورکړه , و دحنفیت له مسلک څخه به خارج نه شمېرل کیږي. همدا وجه ده چي د قدوري او 


هدایې په څیر مهمو کتابونو کي د دې دواړو امامانو مسلک هم ذکر سوی دی. او د ضرورت پر وخت د هغه مطابق فتوئ 
هم ورکول کیږي. 


فتّح الهدایة - لومړی ټوک مکنی 
ور يشم حم کد لا سر د کو تمه شو 5 
مشهور محدث د ترمذي راوي خلف بن ايوب فرمايي چي: له الله تعالی څخه علم حضرت محمد يي ته ورسېدی. نبي 
صحابه وو ته ورسوی. صحابه وو تابعینو ته ورسوی. تر تابعینو وروسته امام ابو حنيفه او د هغه ملګرو ته ورسېدی. 
په دې خبره که څوک خوشحاله کیږي. او که ناراضه کیږي! (همدا خبره په معارف السنن ج۰٠‏ ص ۲۶۱١‏ کي هم ذکر سوې ده). 

په درمختار کي د حنفي فقهي د سند نقٌشه داسي وول سوې ده چي: د فقهي کښت حضرت عبد الله ابن مسعود يه 
وکری. او علقٌمه بن یس دا کښت اویه کړی. ابراهيم بن يزبد النخعی ورېیی. غوبل یې حماد بن ابی سليمان وکړی. او 
امام ابوحنیفه ميده کړی. ُوړه یې ځني جوړه کړه. امام ابو يوسف یعقوب دا أوړه خيشته کړه. اوامام محمد بن الحسن 
الشیباني له دې څخه ډوډۍ پخې کړې. او اوس يې ټوله خلګ خوري. داسند یو شاعر په نظم کي داسي بیان کړی دی: 

لغاننغ نن هفځروعقنهۀد حفالنوبراهيمتوش 


1 ېپ 
تفتان طاونه.يغُون عاسله بَحَدُځعېرولاکول انث (درګتار ج ٧١.‏ ص. ۴۶ - ۴۷) 
غاری عا لاکل 


چه به که 


لی مرن تم صن ت حل ټم یق خر صن 
ځن ې ره رت ام ير ګن دم » ضز ام 


ار صر ویک زار مد رسير وړ ګرُران ماے 2( حر زرميړ 


: ۰ هقدمه 
تح ااهدایة - لومړی ټوک . ریه 


بِسْم الله ان لحم 
شروع کوم د الله له( په نامه چي ډېر مهریان او زیات رحم کونکی دی 


لحد هُو ادن أَمِلِ مَعَا للم أَعْلامَهِ ټوله تعريفونه د هغه الله( لپاره دي چا چي دعلم علامات (نښي) او 


بیرغونه لوړ کړل وَأَكْهَرعَائرالُِّدْمأَمِكامَه او د شریمت (محمدي يٍَْ) شعائر او احکام یې ښکاره کړل وَبَعَتَ 


رُسلَا اوا لو عَلَيهمأَجََِْْ ال سُپُلٍ لْعق مَاوِتَ او انيياء او رسولان علیهم الصلوة والتسليمات یې د 


حق لارو وطرف ته ښوونکي راواستول وَأَخْنَفَهْعُنَا او عالمان یې نایبان(ځای ناستي) جوړ کړل د پېغمبرانو ال 


اي او 


٠ - ۰. ٩ ٣ ٨‏ پل ۰ س اوس اسو وکو نمدوو رو هام 
سن سننهم داعین چي هغوی د انبياوو د عادتونو د طريقو وطرف ته بلونکي دي يَسُلكَوْنَ فَيَا لم يُوْْمَنْهُمْ مسنَكَ 


اَِجتِهَادِ (او) په هغو خبرو کي داجتهادلاره جاري کوي کوم چي له پېغمبرانو څخه ملقولي نه وي مُسْتَْيِدَِْ مِهُ 


دْيكَ او په دې باره کي له الله خَللمْ څخه د هدایت غوښتونکی دی وَهْورَل ألرْشَادِ او بې شکه الله عَلهُ د محيح 
لاري ښوولو مالک دۍ( له يَسْلُكُوْنَ څخه ترآخره پوري بله معنی داسي هم کېدای سي چي: (عالمان) له انبياؤ او 


رسولانو څخه په غير منقول (شرعي) امورو کي له الله تعالئ څخه د هدایت طلب کوي او پر اجتهادي ډګر ځي. او 
ر که القه تعالی د هدایت والی دی). 


څويج. تر هرڅه له مځه مصلف زیت ال د قرآن او حدیث په اقتداء کي د خپل عظيم او نااشنا کتاب "هدايې" شروم 

په بمابله او ا للمدلله سره وکړه. په حديث کي راځي: کل کلام لاییدأنيه بالحصد له فهوأَجِذم او داین ماجه په روایت کي د 
أجذم پرځای د أقطم لفظ راغلی دی او په ځینو روایاتو کي راغلي دي: کل أمرذۍ بال لم ييدافيه بيسم الله نهرأُقطم, مطب دا 
چي کوم کار د الله كيل په نامه او دالله يل په حمد سره شروع نه کړی سي هغه ناقص پاتیږي. د سلفو صالحینو هم دا 
عادت وو چي هغوی به د خپلو کتابونو شروع په بس له او دالله تعالی په حمد سره کوله؛ نو دلته مصلف رح الله تربسم 
وروسته په "لد" سره دلفه يل تعریف بیانوي. لېکن په تعریف کي یې داسي جمله راوړي چي په هغې سره د 
لد تعریف تر څنګ د فقهي او د اصول الفقهي د علم د ارزښت او تعریف و طرف ته هم اشاره وسي, په خطبه کي 
داسي جمله راوړل چي په هغې سره د کتاب د مضمون و طرف ته اشاره وسي. و دې ته براعت استهلال" وايي؛ نو 
فرمايي: چي ټوله تعریفونه د هغه الله لپاره دي چا چي د علم اثرات او د علم بیرغونه پورته کړي دي او د شریمت 
علامات او احکام یې څرګند کړي دي. او د هغه الله حمد بيانوم چا چي د حق لاري د ښووني لپاره انبيياء او رسولان را 
استولي دي. پر دوی ټولو دي دروداو سلام وي. 


فتح الهدایة - لومړې ټوک ٧7‏ ند 

هميمض سکس شم تک کخی۸شیتتشستتط بي ٢ه‏ کاتعسست تت وح هخه د 
د أخلفهم الخ بیا فرمايي: چي اله كله علماء د انبياؤ ځای ناستي(خلیفه ګان) جوړ کړي دي. چی هغوی د انبياؤ د 
سنتونو او عادتونو و طرف ته دعوت ورکوي. په اصل کي دا عبارت داسي دی: «َأَعْلََهُمُنََالذِِ يدن ال سُتّ سیه 
(یعني الله کل داسي علماء د انيياؤ خلیفه ګان جوړ کړل چي هغوی دانيياؤ د لارو وطرف ته دعوت ورکوی) وروسته 
فرمايي: لېکن دکومو خبرو یاد کومو سنتونو په باره کي چي له انبياؤ څخه يوه خبره را نقل سوې نه وي. علماء په هغه 
کي د اجتهاد لاره اختياروي. او د انياؤ له منقول سلتونو څخه استنباط کوی, او د اجتهاد لپاره له الله جَللهٍ څخه رَشد او 


هدایت غواړي. ځکه چي صرف لوی څښتن ُله هادی او لارښوونکی دی. 


چي "د حمد هر فرد او د هغه حقيقٌت د الله لپاره دی ", د حمهورو علماؤ ایه داده جی د استغراق لياره دی و بيا به یی . 
5 2 ر. چي سعران ټپ بیسح یې 


مستحق به بندګان وي نه الله تعالئ, او څرنګه چی د اهل السنة په نېز د ټولو افعالو خالق الله تعالئ دی نو ځکه د حمد د 


ټولو افرادو مستحق به هم هغه وي. 
د حمد تعریف: لفتپوهانو د حمد تعریف داسی کړی دی: "لحد مر تام باِسان عَش اليل الاغتیار ي يِغټَة ان از 


تما (د انسان اختياري ښېګڼي په ژبه سره بیانول هغه که د نعمت په مقابله کي وي. او که نه وي )یعني د صاحب 

اختيار و طرف ته دمنسوبه ښه اوصافو په ژبه سره اداء کولو ته صدوايي. بيا که داسداداء کول دنعمت په مقابله کي وي 

لکه: صدته ملانمامه, او که دنعمت په مقابله کي نه وي لکه: عَذئُّه مل شَبَامَټه. 

الله: په دې باره کي د علماؤ اختلاف دی چي دا اسم مول دی اوکه مرتجل, مشتق دی او که غير مشتق, عَلّم دی او 

که غير عَلَمٍ, اه هغه ذات ته ويل کیږي چي هغه واجبً الوجود وي او د ألوهیت ټولو صفاتو ته جامع وي. 

۵ أعلی معالم العلم: أسل د افعال له باپ څخه د واحد مذکر غائب ماضي صیغه ده: پورته کول, لوړول, معالم حمع 

د مَغل ده. معنی يې ده: مَِضِع عَلَم يا مي علامت؛ دلته له معالم څخه مراد د شریعت څلور أصول دي. يعني: کتاب, 

سنت. اجماع قیاس. يعني هغه الله لره دي حمد وي چا چي د شریعت اصول پورته کړل, ددې أصولو پورته کېدل په دا 

ډول دي چي اه تعالی موږ ته د دې د پیروي کولو او په دې باندي د عمل کولو حکم کړی دی, لکه څرنګه چي الله تعالی 

فرمايي: ايوا نیکم - ومَتاکع لول فده - رمن فاق الو مین بډ مَامبَ نه اد يي مر پیل ال من - 

تيا اأُول لأَبْمَار, او بعضی حضراتو فرمايلي دي چي له معالم څخه مراد علماء دي او د علماؤ پور ته والی او لوړوالی 
٨ ٢‏ 

ښکاره دی, لکه څرنګه چي الله تعالئ فرمايي : يزم الۀ دن اموا مك الم دَرَجَات. 

وأعلامه: أعلام جمع د عَلم ده. عَلم علامت ته هم وايي. غزه او بيرغ ته هم وايي. په اول صورت کي به دليل ځیني 

مرادوي او په دويم صورت کي به علماء او په دريم صورت کي به ذات عم ځيني مراد وي په دې توګه چي دعَلّم تشبيه 


هقدبه 


: : الاطاعت او واحب الان 
دهغه بادشاه سره و رکول سوې ده چي د هغه په لاس کي بيرغ وي او وجه د تشبیه يې وجب مت و وابد ميو 
ډُ بک - 


کیدل دی. 
1 ی 177 اساب شرغه .لکه: د لویدل د ماس 
صاحب دفتح القدير شیخ ابن الهمام ويلي دي چي له اعلام څخه مراد باص 3 د 3 ماښام 
دلمانځه سېب دی او د نصاب مالک کېدل د کو د وجوب. او د مياشتي لیدل د روژې د وجوب او شرادت مکال د حج د 

ِ1, ما 5 امسا شرعه دا د واحب 

يس خلې غو وح ممه رنه دي مو ميو 
علامت وي او د بعضو راه دا ده چي له أعلام څخه مراد هغه علماء دي چي د هموی ء کیږي. او په زياتره ځایونو 
کی له أعلام څخه مراد علماء وي. 

٥‏ وأظهرشعاثرالشرع: افهرداهم د افعال له باب څخه د واحد مذکر غائب ماضي صيغه ده: څرګندول, شعائر جمع 
حضراتو وبلي دي چي له شمائرڅخه مرادهغه عبادتونه دي چي د شهرت په توګه اداء کیږي لکه اذان, د جمعې لمونځ. د 
اختر لمونځ, قراتي کول, دعرفات په میدان او مزلفه کي د حاجيانو جمع کېدل. شرع د فتح يتح له باب څخه دم 
يَعْممْمصدر دی لغوي معنئ يې ده: قانون, ضابطه, او له شرع څخه مراد دلته مش ومات دي نه شارع. 

0 أحکامه: اسکا رد حکم جمع ده, حکم اثرمرتب سل الشو ته ويل کيږي لکه جواز, فساد, حرمت, حلت او نور. یا حکم د 
الله تعالی هغه خطاب ته ويل کیږي کوم چي دبندګانو سره متعلق وي یانسبت تامه ته حکم ويل کیږي. (ملاعبد انفور) 
احکامو او مسائلو مشتمل دی. 

وبعث رسلا وائبياء: رسول هغه ته ويل کیږي چي دهغه سره کتاب وي لکه حضرت موسئ لك او نبي هغه ته 
ويل کیږي چي دالله تعالی د احکامو تبيغ کوي که څه هم دهغه سره کتاب نه وي لکه حضرت يوشم لا . (کف) 
هادین: د انبياؤ صفت دی او اسم فاعل دی. د هدایت دوه کسمه دي: "بې له واسطې تر مقصده رمول", د هدایت 
دا قم صرف د الله له طرفه ثابتیږي. او په اهدناالصراط الیستقيم کي هم د دغه معنۍ و طرف ته اشاره ده. او دويم کسم 
بالواسطه يعني د واسطې په مرسته تر مقصده رسول", دامنصب دانبياو عليهم السلام دی. 

أخلفهم علماء: أخلف د خلف فلان فانٌاڅځه اخيستل سوی دی, کله چي داماده دٍفعال په باب کي استعمال سي 
نو په دوو مفعولانو سره متعدي کیږي. يعني الله تعالی علماء دانيياؤ خليفه ګان جوړ کړل. په حدیث کي راځي: العباء 
ررثة الانبياء او وراك د ځپل مورث خليفه او ځای ناستی وي. 

علماء: د عالم جمع ده لکه شعراء چي د شا جمع ده. 

( لی سنن سننهم: نن جمع د سسٌت ده په معنئ سره دلاري دی یا په معنی سره دعادت. په دې عبارت کي له اول 
نن څخه مراد طُرق دي اوله دويم سن څخه مراد عادات دي, ترجمه يې دا ده: چی علماء د داسی لارو وطرف ته 
رابلونکي دي چي هغه لاري دانبياو دعاداتو وطرف ته رسوونکي دي ". 


فتح الهدایة - لومړی ټوک شنسظهی هقدفه 


َعِش أَاِل مك لتو و اولني مجتهدینو ت له تعالر یو ځانګړی توفیق ورکړی عَیدَمَعُوامَسَالِ 
و ین کل لتق چي د هغه په نتتيجنه کي هغوی هر ډول ښکاره و باریکي(پټي) مسځلې وضع کړې ََْن 
خا لوْقَوْعٍ لېکن(بياهم) د زمانې واقعات پرلپسې واقع کېدونکي دي وَالَوَازل يَمِيْق عَنْهَا نقاق 
لَْرْشُوْمٍ اولنوي؟ پېښېدونکي مسئلې د یوې موضوع په رسۍ کي تړل مشکل دي ۶ائتتاض الَار د بالافتټاس 
مًِ الْعَوادِد او (د شریعت) له اأصولو څخه د نا اشنا ملو اخذ او استنٍاط د ځځنګلی حيوانانو د ښکارولو په ډول 
ستونزمن دي أبله معنۍ يې داسي کیږي: او دځنګلي حیوانانو په ډول (نااشنامسائل دیا په شُلَا(نَرُو) کي 
د هغوی قابو کول (او ښکارول) ګران کار دی واأ غار بِالَمقَالِ من مُنْعَةِ الال او پر مثالونو (ه دې مسئلو) 
قیاسول دماهرو خلګو کار دی بلق مَلَ الَْاَعِذِ يع عَنَيْهَابَالنُاجِنِ او په هغه مأخذونو خبرېدل چي په غاښو 
سره یول کیږي (د ماهرو خلګو کار دی) ااو بله معنۍ يې داسي ده چي: د احکامو په مأخذونو فا دوو 


سخت او ستونزمن کار دی) وَقنَجَری عَلَ الْوَمُزن مَبدَاِبدَايَةالمبَدِنُ او (حقيقت دادی) چي د بدايه المبتدي په 
سریزه کي زماله طرفه داوعده سوې وه ان ها َفْفِيْق اه تعال كَدْعَا ار سه بِكَفَايَةِلمَْش چي داله په توفیق 
دې شرح کوم چي نوم به يې کفایة المنتهی اږدم." 
تشريح: مصنف رَجِ الله له دې ځایه دايیانوي چي د اول قر نا( پېړۍ) امامانو د ډېرو ملو استنباط کړی دی خوبياهم 


سره به زه د 


د زمانې د بدلون او د نورو ډېرو پېښېدونکو واقعاتو په وجه نوي نوي مسئلې را پيدا کیږي چي د هغوی شمېر ناممکنه دی 
نو ځکه د هغوی لپاره أصول ټاکل او د هغوی لپاره کتاب ليکل ضروري دي او وروسته يې یو تشبيه بیان کړې ده. د 
تشبيه پوره خلاصه دا ده: چي څرنګه د ځنګلي او وحشي حيوانانو نیول او د هغو ښکارول ډېر ګران کار دی. هوبهو دغه 
ډول له صول اربعه وو څخه د مسائلو استخراج او استنباط هم ګران کار دی. او دادعام سړي کار نه دی. بلکي فُعط هغه 
څوک يې پوره کولای سي چا ته چي بيدار مغزي, حاضرباشي او پوره مهارت ورکول سوی وي. او د علامه ابن الهمام 
تحقیق دادی چي مصنف رع الله د والعيبار بالاُُشال... الخ څخه خپل دکر نفس او عاجزۍ طرف ته اشاره کړې ده. او 
دا باور یې کړی دی چي د استخراج او استنباط په ډګر کي دم ایښوول ډېر ستونزمن کار دی او زما په ټول کمزوري او 
ناتوان ته په دې ډګر کي قدم ایښوول خو پرېږده په دې اړه سوچ کول هم تعجب پاروونکي دي. خو څرنګه چي د بدایه 
المبتدي په شروع کي ماوعده کړې وه چي پر دې موضوع به زه یو څه کار کوم(فشرعت فيه)نو ځکه مي په دې شروع 
وکړه. 

د لغاتو حل او د نکنتو پیان: له ا,ائل مستنبطین څخه مراد امام اعظم رَحِتَۀ اه او د ده ملګري دي ځکه همدغه حضرات له 
'نصوصو څخه د دلائلو په استنباطولو کي تر نورو مخکي دي او د مسائلو په وضع کولو سره د فضیلت حاصلوونکي 
دي او وروستني ټولو امامانو د دوی پ پیروي کړې ده. .داسشلاط معلۍ ده: منځکه کیندل, اوبه را ايستل , او لفظ د استناط 
له نصوصو څخه د وصف مؤثر د را ايستلو په معنئ هم مستعمل دی. ځکه په دواړو ځایونو کي کُلففت او مُشعَت دی. 
همداوجه ده چي د استنباط په وجه سره د علماؤ درجې او مرتبې پورته کیږي. .اود أويو او علم په مینځ کي مشابهت هم 


. خر . 
په دې وجه دی چي أوبه د اجسامو د حيات او ژوند سبب دی او علم د ارواحو د ژوند سبب دی. لکه څرنګه چي په دې 


آیتونو کي هم ودې طرف ته اشاره ده: ناب بََةميْا- امن ان مَيْافلمِينَاةُ. 

من کل جلی ودقیق: له مې څخه مسائلٍ قیاسیه او مسائل استحسانيه مراد دي. د مال په توګه په څاه کي پچږ 
ولوېدله نو د قیاس مطابق اوبه ناپاکي سوې. ځکه چي په ماء قلیل کي نجاست لوېدلی دی او استحسان دادی چي وب 
نه دي ناپاکه سوي. ځکه چي د صحرا پر څاه ګانو بانډي سرونه نه وي او څارویان د څاه ګانو پر شاو خوا پچي کوي او 
هواګاني هغه پورته کوي په څاه کي يې اچوي نو د پچو مقدار قلیل (لږاندازه) دضرورت په وجه سره معاف سو او په 
مقدار کثیر (ډېره اندازه) کي هیڅ ضرورت نسته نو ځکه هغه معاف نه کړی سو. 

يرل العوادث: داعبارت د یو اعتراض جواب دی. اعتراض دادی چي کله جلي او خفي ټولي مسلې وضع سوې نو 
وروستني حضرات د دلائلو په استنباط او د مسائلو په وضع کولو ولي پسې دي؟ او د "هدایه" د تصنيف کولواړتي 
ولي پيدا سوه؟ په دې عبارت کي د هغه جواب ورکول سوی دی. د جواب حاصل دا دی: لکه څرنګه چي واقعات لو 
حوادث هره ورځ مخ ته راځي. او ټوله مسائل په یوه موضوع کي رااخيستل هم ګران کار دی. و ځکه په هره زمانه کي د 
دې واقعاتو او حوادثو لپاره مسائل وضع کیږي. او د هغه مطابق کتابونه ليکل کیږي. 

د واقتناص الشوارد بالا(قتباس من الموارد: اتتناس: د افتعال د باب مصدر دی ښکار کول, شواره جمع د شارهة 


ده معنی يې ده: وحشي او ځنګلي حيوان, له دې څخه مراد نا اشنا او نادره مسائل دي. اقتباس هم د افتعال د باب مصلر 
دی: له علم څخه استفاده کول, أخذ کول. پر یو أصول باندي یو شی قیاسول او له هغه څخه وې مسله اسنتباطول 
موارد: له دې څخه أصول مراددي. په دې عبارت کي د ګرانو مسٌلو د استنباطولو تشبيه د ځنګلي حيوانانو د ښکارولو 
سره ورکول سوې ده. 

د والاعتباربالامتال من صنعة الرجال: يعنی احکام خپل پر مثالونو یاسول د ماهرو خلګو او غټو امامانو کار 
دی. دا کار دومر هآسانه نه دی ۱ 

ر يعض علیها بالنواحِد: عض: په غاښول, په غاښ یول, واجذ جمع د اجِذة ده معنی يې ده: زامه (ژامه). 
يعني د شریعت داسي أصول او مآخذ (چي هغه دومره سخت وي چي په غاښو سره تر نیولو وروسته په قابو کي راځي نو ٠‏ 
داسي أصول) په علم او پوهه کي راويستل د ماهرو اوغټو خلګو کار دی, دعام سړي کار نه دی. 


هه 


. ھ را و 8 ۰ دصوے ف: 
عتفیه و په هغې مي شروع وکړه دَالوَمْد يِسَوْغ بَعْضَ المَسَاغ او په وعده کي خو څه ګنجايش او وسعت وي د 


ْ 
حِْنَ أَگَادُ اتح عَنهُِيّكَاءَلفََاغ او کله چي د شرخني فراغت ته نژدې سوم تَبَّنْتُ فِيْه نا مِنَ ماب نوما 
سسمښستپ شش يسټسپسسسمبتتتتې 2ه - - 1 0821 په وه ۶ سو شا يس وه د ۷ 


محوسه کړه چي په دې کي خبره یو څه اوږده سوې ده خَشِيْتُ أَن يُهُجَرلاجُيد الاب او زما دا اندیښنه سوه چي د 


‫ٌ 


اوږىوالي په وجه اصل کتاب(بدایة المتبدي؟ پاته نه سي قَصَرَقْتُ عِنَاَ لْعِنَايَةٍ ال کَمء آحَ مَوسوِْ بالهدَايَةانو 
ځکه مي د توجه ګیزه د دويمي شرحي و طرف ته وګرځوله چي دهغې نوم "هدایه" ده أَجُسَع فِيْه بِوْفَِِْ اه َال 


. ي‫ هوی د رڅار ؤو ټدرسمهار او ٣۴‏ . . ۳7 
چي په هغه کي د الله په توفيق سره حمع کوم بَينَ عَيُوْنٍ الَرَايَة و مُحَوْنِ الد رَاية ښه روایاتونه او مضوطه عملی 


47 سم ء و . و »ء» ږو ١‏ ءّ 
دليلونه نارگ لِلائد ل کل باب د دې په هر باب کي مي د زواٌدو د پرېښوولو اراده ده مُغْرِضَِا عَْ هل' الع من 
اا د ار و ٢ ٢‏ 1 0 ته س مککسسبڅپ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک : - 


اب او له دې ډول اوږدوالي څخه مي د ځان ژغورلو نيت دی مَممَ اهي ملا مو نیب . ې عََيهاو فُصُؤع 
مره ددې چي هغه به پر داسي أصولو مشتمله وي چي پر هغه نور فروع متفرع کېدای سي. 


اقشویح : د هداڼې مصنف رَحِت الله اول په فُقه کي د متن کتاب ولیکی چي په هغه کي یې په ډېر ارزښت سره د قدوري 
'مسئلې راجعع کړې. ,او چيري چي به يې مسلې نه کړي ترلاسه هلته به یې دامام محمد له کتاب "حامم صغی رر" څځخه 

ځلې رااخيستلې. او د دواړو په محموعه سره يې د "بدایة المبتدي" ' تصلیف وکړی. د "بدایة البتدي" په سريزه 
(مقٌدمه) کي یې وعده وکړه چي زه به د "بدایة المبتدي" شرح هم لیکم. نو په اتيا( ۰ جلده کي يې د "بدایة 
المبتدي"م شرح په نامه د کفایة المنتهي سره وليکله . کله چي له شرح څخه فارغېدلو ته نژدې سو و دایې محسوسه 
کړه چي کتاب دومره اوږد سوی دی چي څوک به يې نه ووایی, او خيال یې وکړی چي هسي نه خلګ اصلي کتاب 
"بدایة البنتدي" ' نه پریږدي, و ځکه يې د "يدایة المبندي' ' دويمه شرح په نامه د هدایه" ' سره وليکل چي هغه ستاسو 
په لاس کي ده او وروسته فرمايي چي دا کتاب "هدای ه' "به دومره نه اوږدوم خو بیاهم په دې کي به داحادیشو او د قرآن 
مضبوطه دلائل حمع کوم .او عقلي دلاتئل به هم وي ,. او داسي أصول به وي چي پرهغه به ډیم جزئي مسائل متفرع کېدای 
سي. مګر په دې کي به اوږدې خبري. لایعني او زیات کلام نه وي. 


د لغاتو حل او د نکتو پیان: : پسوغ: : دا ډېر متنازع فعل دی بعضي وايي چي داد تفعيل له باب څخه دی او بعضي وايي 
چي د نصر له باب څخه دی خولنډه دا چي معنی يې دا ده: : مباح کول. مهلت ورکول. روا کيدل. او د مسَاغْ معلی ده: 
ګنجايش. او دلته د عبارت مطلب دا دی چي په وعده کي د تأخیر کولو ګنجایش وي .او دويم مطلب يې دا دی چي تر 
وعدې کولو وروسته هغه کار روا کیږي چي وعده یې سوې وي. و ځکه مي د وعدې مطابً د دې شرح ليکل شروع کړه. 
او دريم مطلب يې صاحب د "احن الهدایه" دا لیکلی دی چي: ما خو د خپلي وعدې مطابق د کفايه المنتهي شرح 
شروع کړه. اوس به دا ګورو چي دا کله پوره کیږي. ځکه وعده خو په هرحال کي وعده ده" . 

. ۰ ړڼ# 9٢‏ هد 
(انیدا: : تل مصدر دی معنۍ يې ده: معمولي . لږغوندي. 
را طناب: :د افعال د باب مصدر دی : هغه کلام ته ويل کیږي چي ديوې نکتې په وحه له مقصود څخه اوږد لو زیت 
سي. او که هیڅ فايده پکښي نه وه و هغه ته تطويل ويل کیږي. اب دا هم د افعال د باب مصدر دی: په معلی سره د 
َُاردی يعني خبره اوږدول. 
عیون الروایة: : عين الشی غوره شت شي ته وايي. روایة په معنۍ سره د مرریات دی. دا د اضافة الصفة ال ل البوصوف له فبيلې څخه 
دی يعني غوره مرویات (ښه روایاتونه). 


( متون الدرايۀ: مترن دمتن جمع ده. په معلئ سره د مضبوط او ټینګ. له متون اند رایة څخه مراد عقلی دلائل دی. 


مه تُعال أَنْيُوَِقَف 


سالد نََامِهٌا او له الله تعالی څخه غواړم چي ما ته د دې دپوره کولو توفیق راکړي و نن 


بِالسّعَادَة بَۀ بَعُدَ احْتتَامَا او چي ددې تر ختمولو وروسته زما خاتمه بالخیرکړۍ ال من مت مته خو که د چا 


0 17 ٌ مَُل َال تر وهغه دي د اوږدې 


اوغټي شرحي ( کفایة المنتهي) و طرف ته رغبت وکړي وَمَنْ أَعْجَلهُ الرَقّتَ عَنُّهُ او که دیو چاوخت تنګ وي (او 


فرصت یې کم وي) يفْصَِل الق نو هغه دي په کوچنی شرح (هدایه) اکتفا و کړي «للنٌاس يََايَعْشَعُونَ مَراْ 
او د خلګو خوښه مختلفه او ډول ډول وي , الْفَُ نه و دافن (علمْ الفقه) ټوله خير دی (اوبله معنۍ يې ده: هر 
ذن پر خپل ځای غوره او ښه دی) تمس بَعْضاعْوا نام عَنْمالمجْمْملشَانَ ييازمابعضي ملګرو زما څخه د 
دويمي محموعې (هدایه) د املاء کولو غوښتنه وکړه فَافْتَحْتهُ و ځکه په هغه( اوس) شروع کوم مُسْتِنَابا 
تََال يما اوه اوه کلام په لیکلو کي له لله تعالئ څخه مدد غوښتونکی يم مُتََرعَالِن ابر 
أَعَاوله اوه هدف دآسانه کېدلو لپاره په عاجزۍ سره سوال کونکی يم همي لِكُلَ مَسنِّ بې شکه صرف هغه 


مشکل آسانه کونکی دی هُوَمَل ماد او څه چي غواړي پر هغه قدرت لري د بِالْجَابَّةٍجَدِي او د سوالونو 


قبلول د«هغه د شان سره لایق دي وَحَسُبَا مغ ويل او زموږ لپاره الله کافی دی او هم هغه ډېر ښه کار ساز دی. 
تعالی ته سپاري او وروسته فرمايي: د چاوخت چي تنګ نه ؤي او زیات واقفیت او خبرتیا ترلاسه کول غواړي هغه دي 
زماغټه او اوږده شرحه کفایةالسنتش وګوري. او د چا سره چي وخت کم وي هغه دي زمامختصره شرح هدایه وګوري (او 
له دې څخه دي پوره استفاده وکړي او د دې هرباب دي خپل د دماغ او ذهن په قالب کي کښېږدي او د دې له هر ګل څخه 
دي د جوهر را ايستلو کوښښ وکړي). لېکن د هرچا خوښه جلا جلا وي. د چاچي کومه شرحه خوښه وي هغه دي 
وګوري. او دافن دعلم الفقه ټوله او سر تر پایه خير دی. 


د لغاتو حل او د نکتو بیان: 
ن٨ستشت‏ سح 2 هس مه 
ل لاتمامما ۰ ٨٣‏ بعد اختتامها: دواړه ضميرونه د مفرن دي, د "هدایه" و طرف ته راع دي او په بعضی نسځو کی 


داضميرونه د تششيې دي و په هغه صورت کي به دواړو شروحو ته یعنی "هدای" او "کنایه" ته راجع وي. 
وللناس فيما یعشقون مذاهب: يعشقون د سمع له باب څخه د جمع مذکر غائب مضارع صیغه ده: ډیره مینه کول. د 
یو چا سره ډېر محبت ساتل, له مذاهب څخه مراد رق مُختلفه دي, دادعربي د نامتو شاعر ابو فراس د شعر دويمه مصرع 
ده. پوره شعریې داسي دی: 

: ومن عتټ خې یار لام 

قلاس فییا يمَمَْمْريی منٌایې 

الفن: له فِن څخه د علامه این الهمام زيتۀ لل په نېز د فقهپي علم مراد دی او بعضي وايي چي له دې څخه د هر چا 
خوښه مراد ده ځکه چي کوم سړی د کوم دن سره اړیکي لري دافن هغه ته ډېر او تر اندازې زیات ګران او خوښ وي. له 
ممجوعة ثانی څخه مراد "هدایه" ده. 
٥‏ اول أحاول: آتارل من ادقارله د مفاعلې له باب څخه دی په معنئ د بحث او مباحه کولو سره دی. دلته ویل ولا 


کول ځيني مراددي. أحال من الحارلة داهم د مفاعلې له باب څخه دی معنی يې ده: کوښښ کول. اراده کول. متض را د 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رک تا 


تفعل له باب څخه داسم فاعل صيغه ده معنۍ يې ده په عاجزۍ سره دیو شی غوښتنه کول, جدیر له بدر څخه مشتق دی 


. لاه کا‎ ٨-۹ 
معنی يې ده: لاتق ّ ل‌‎ 
بح‎ 2٢۲٠ څو : لعَلئه که‎ 2۴٧ صعصاع یا‎ 
با تَقَبْل مِنا اك نت الشَيِي الع َ نب عَلَينَ نت أَئت القَوَاب لحم‎ 

ره ء اش یئ عَْرِحََة مُحَبِّرّءَ مب أَجَْمِيُْنَ 


رک د دو 
وَالَْبْدُ يُورَبِ الْعَالسيْنَ 


ین 


رکف ره 
فتح الهدایة - لومړی ټوک 
٨-.‏ 
اب القمَارات 
اټ : 


(دا) کتاب د پاکیو (داحکامو په بیان کي) دی 


طهارات د لفظ سره اړوند. 

)١(‏ دنحوي ترکيب په اعتبار سره( په دې جمله کي) درې احتماله دي: اول دا چي کتاب الطهارات خبر دی د محذوفي 
مبتداء چي "مذا "دی يعني: هلا کتاب الطهارات, دوم دا چي مبتداء ده د محذوف خر يعني کتاب الطهارات هُذا, دريم دا 
چي مفعول دی دمحذوف فعل يعني: عُنْ کتاب الطهارات یا اق کاب الطهارات. 

د کتاب لغوي او اصطلاحي معنی : 

)٢(‏ د دويم بحث خلاصه دا ده چي د کتاب او کتابت لغوي معنئ ده: "يو شی سره جمع کېدل". او کتاب ته هم ځکه 
کتاب ويل کیږي چي په دې کي حروف سره رااجمع کیږي. او کتاب د مکتوب په معنئ سره هم استعماليږي. لکه خلق 
چي د مخلرق په معنی سره استعمالیږي. او په اصطلاح کي کتاب د مسائلو هغه "مجموعه" ته وايي چي هغه مستَقلا 
معتبره وي او پر مختلفه انواعو مشتمله وي که نه وي. 

يادونه: د فقهي په کتابونو کي درې ډوله الفاظ ذکر کيږي: (5) کتاب (( )باب (6فصل. په کتاب کي د مختلفه 
اکسامو او مختلفه انواعو مسٌلې ذکر کیږي. په باب کي د يوه قسم مسلې ذکر کیږي, او په فصل کي د يوې نوعي 
ملې ذکر کیږي. 

(١۳ددريم‏ بحث خلاصه داد چي په لفت کي مُهارت د طاء په ضمه سره هغ واُوبو ته ويل کیږي چي په هغو سره پاکي 
حاصله سي (یعني چي تر پاکي حاصلولو وروسته کومي اوبه پاته سي). او بهارت په کسره د طاء سره د پاکول وآلې ته 
ویل کيږي, لکه اوبه او خاوري, او مُارت مصدر دی معنئ يې ده: پاکول, او په اصطلاح کي طهارت له حدث (حکمي 
مرداري) یا له خبث(حقيقي مرداري) څخه پاکېدلو ته ويل کیږي. او ځيني علماؤ ويلي دي چي طهارت د دریو(۳) 
اندامونو پرېوللو او د سر مسح کولو ته ويل کیږي. 

مولاناعبدالحی رَيبۀالله دعلامه حلبي رح الله په حواله سره په السعایه شر الرقایه کي لِیکلي دي چي د طهارت شرائط پر 
دوه کسمه دي: )١(‏ شرائط د وجوب (۲) شرائٌط د صحت. 1 0 

شرائط د وجوب (یعني چي کله دا شرطونه وي نو طهارت واجب دی) نهه ''" دي: (١)اسلام‏ (۲)عقل (٣)بلوغ‏ (۴)د 
حدشابي اوسي) واقع کېدل, هغه که حدث اصغر وي او که اکبر (۵) پر ټوله اندامونو پاکی اُوبه (ماء مطلق) تېرول 
(۶)حيض به نه وي(۷)نفاس به نه وي (۸) د اوبو یا خاورو پر استعمال قادره کېدل )٩(‏ په وقت کی د ګتحایش او 
پراخي نه کېدل. 


فتح الهداية - لومړی ټوک کتاب الطهارات 
پخ صصججصحجحجججحججحححچحجحچچچچسميدې 6 -دهچچجچجچۍۍمكم دمح 21٩٩1٩1٩٩٩٩٩)‏ ې4 سپ ګ سا 
او شرائط د صحت يعني د طهارت د صحیح کېدلو څلور شرطونه دي: (۱) پر ټولو اندامونو ُويه تېرول(۲)حيض به نه 
وي (٣)نفاس‏ به نه وي (۴)د طهارت د حاصلولو په صورت کي به په غیر معذور انسان کی یو حکم ناقض د طهارت(د 
اودس ماټوونکی)نه‌وي. 

سوال: کیږي چي صاحب د هدایې طهارات د جمع په صيغه سره ذکر کړی دی, حال دا دی چي طهارت مصدر دی او د 
مصادرو تشنيه او جمع نه راځي, جواب دادی چي که د مصادرو په آخر کی د تانیث تاء وي نو دهغوی تنيه او جمع را 
وړل صحيح دي. 

او دلته یې طهارات د جمع په صيغه سره ځکه راوړی چي د طهارت د مختفله انواعو او قٌسمونو و طرف ته اشاره وسي. 
ځکه رفم نجاست هم طهارت دی او رع خُبث هم طهارت دی, حال دادی چي دواړه مختلفه نوعي دي. 

کتاب الطهارات ولي تر نورو مخکي سو: 

پاته سوه دا خبره چي کتاب الطهارات ولي مخکي کړی سو؟ نو د دې وجه دا ده چي مشروعات څلور دي: ١١(‏ یوازي 
حقوق الله (٢)يوازي‏ حقوق العباد(۳)چی دواړه حقونه سره جمع سی لېکن حئ الله غالبه وي (۴)چي دواړه حقونه سره 
جمع سي لېکن حئ العبد غالبه وي, مصنف د هدایې په ترتيب کي حقوئ الله (یعني عبادات) د خپل عظمت په وجه 
سره مخکی کړل. بیا په عباداتو کې لمونځ مخکی بيان کړی. ځکه لمونځ د اسلام په ارکانو کي تر ايمان وروسته تر 
ټولو وی رګن دی. الله خَل فرمايي: تَاباءِ امو الَة, او نبي هه فرمايي: الصلوة عماد الدتین من اقامها فقد أقام الدین 
ومن مدمهافقد مدم الدین؛ همدارنګه د اسلام په ارکانو کي تر توحيد وروسته اول لمونځ فرض سوی دی. 

او څرنګه چی طهارت د لمانځه شرط دی. په حدیث کی راځی: مفتاء الصلوة الطهور. او شرط د شي په خپله تر شي 
مخکي وي نو ځکه . طهارت تر لمانځه(صلوة) مخکی بيان کړی. 


بَيَالبنت منوذَفَمعمِلَ د8 فَافيلواوهُوهُه.... يه سه 


۸ 


تشریج: مصنف رَينۀ الله د کتاب پېل د اوداسه په یت سره وکړی, حال داچي په دعوئ کي قاعده داده چي مدعی 
مخکي وي., او دليل یې وروسته ذکر کيږي لېکن دلته د الله له کلام د تبرک او تیمن لپاره مخکي کړی سوی دي که څه 
هم دا له موجه قاعدې څخه خلاف کار دی. پوره ایت دا دی :الاموا مق لصپوة فَاْسنُوا هع يكيل 
راق امَُحُوا سك وََرجُنَكلَ اَْعْبَِسِ, ( اې مسلمانانو! کله چي تاسو د لمانځه اراده وکړی نو پرېولئ خپل مخونه 
او خپل لاسونه تر څنګلو پوري او مسح کوئ خپل پر سرونو او أپرېولئ أخپلي پښې تر بجلکو پوري). 

تر د ېآیت لاندي یو څو شیان د ذکر وړ دي: اول داچي په د ېآیت کي "!دا" ذکر سو. او "!دا" په أُموريقينيه وو کي 
استعماليږي. او "ان" ذکر نه سو. ځکه چي په مور مشکوکه (متردده) وو کي استعمالیږي. ځکه د ايمان تقاضاداده 


چي تیا ال الصدرة دي له أُمور يقینيه وو څخه وي. دويم شی دا چي داآیت بالاجماع مدني دی ځکه په بخاري کي راغلي 


دي چي حضرت عائشې ري تنهاد خپل هار(امېل) د ورکېدلو تر قصې وروسته وفرمايل : فنزلت یا أيهاالذین)مواذا 
تستمال الصلؤة..... ال قوله: لعلکم تشکرړون. 


او د هار(امېل) قصه بالاتفاق تر هجرت يوڅه زمانه وروسته پېښه سوې ده. نو ثابته سوه چي داآیت مدني دی او دا خبره 
هم تسليم سوې ده چي اودس هم د لمانځه د فرض کېدلو په وخت کي په مکه مکرمه کي فرص سوى دی لکه څرنګۍ 
چي ابن عبد البر ويلي دي چي تمام اهل مغازی ته دا خبره معلومه ده چي نبي َد تر فرض لمانځه وروسته يو لمونځ بغیر 
له ودس څخه نه کړی نه دي او له دې څخه انکار یو جاهل اوضدي سړی کولای سي. اوس پاته سوه دا خبره چي کله پر 
اودس له مخکي څخه عمل موجود وو نو د دې آیت په نازلولو کي څه حکمت دی: 

حضرت مولاناعېد الحی رَجِنَۀ له په سعایه کي لیکلي دي چي د دې حکمت دا دی چي د اوداسه فرضیت متلوبالق آن 
سي (یعني په قرآن کي د اوداسه فرضیت تلاوت کړی سي) او دا احتمال هم سته چي دآیت اوله حصه يعني په کومه 
حصه کي چي د اوداسه ذکر دی په مکه کي د اوداسه د فرضیت په وخت کي رانازل سوی وي او پاته ایت چي په هغ 
کي د تيمم ذکر دی په مدینه منوره کي رانازل سوی وي. رکذالالاتقان» 

کوم سړی چي د قيام الی الصلوه (لمانځه ته د ولاړېدلو) اراده وکړي پر هغه اودس فرض دی : 

دريم شی دادی چي دآیت ښکاره د دې خبري تقاضا کوي چي اودس پر هر هغه سړی فرض دی کوم چي د قيام الی 
الصلوة اراده وکړي هغه که مُحدت وي او که غیر مُحدث, د اصحاب ظاهر دغه مذهب دی. لېکن د حمهورو علماؤ 
مذهب له دې څخه خلاف دی., جمهور علماء وايي چي په یت کي عبارت مُقَذَر دی يعلي: اٍذا قستم ال الصلؤة د اتم 
محدثون, او دا دلیل هم سته چي عَدَتُ د اوداسه د وجوب لپاره شرط دی او دا دلیل په دلا لنص سره ثابت دی. په دې 
توګه چي القه تعالی په یت: ویٍ عم مش اؤعل سَقي و رك ین الط او لام اسم مدا صا َو می 
اي تيمُم د حدث سره‌یو ځای ذکر کړی دی. نو معلومه سوه چي د تِيمم د واجیېدلو لپاره حدث شرط دی او تينم د 
اوداسه بدل او نايب دی او قاعده داده چي کوم شی په بدل کي نص وي هغه به په اصل کي هم نص وي. نو ثابته سوه 
چي حدث د اوداسه د واجبېدلو لپاره شرط دی. 


د اوداسه فرائض؛ د غسل او مسح معنۍ او د مخ اندازه 


دي يه ذا لص (او دادرې اندامونه پرپولل او د سر مسح کول ) په دې نص سره ل(ثابت ) دي تالق مو ره لو 


عُسل د أُوبو بیولو ته ويل کيږي وَالْح هوَالصَابَة او مسح د أوبو رسولو ته ويل کيږي وَحَذُ ارَجُِّ اود مخ حد مِ'ْ 


و 1ه 3.١‏ 2 ان امه د . 8 . 
قا السځرال اق لقن ( د سر) د وېښتيانو د را شنه کېدلو له آخري حصې څخه تر لاندي زني پوري ولل 
شُحْمق ال دن او د دواړو غوږونو تر نرميو پوري دی لن الُوَاجَهَةَ ځکه چي مواجهت (مخامخ کېدل) تم هه 


ود ري 


الجُْلةِ په دې ټولو سره راځي وَهُرَمُشَُْ مَنْهَااو وجه له موا 


حهت څخه رااخيستل سوې ده. 


اللغات: اتد افعال له باب څخه مصدر دی: اوبه یایو بل شی بیول(بهول). (|ابة» داهم د فمال له باب څخه 
مصدر دی: رسول. فاص لړ د وېښتيانو د راشنه کېدلو ځای. هد4 زنه. (ځعة4 د غوږ نرمۍ( پوڅکۍ). 


سي 8-0 ۰ 
تشریح: فرض ډېري معناوي لري: (١)قطم:‏ لکه وبل سوي چي دي: نض الخياا الب يعني خیاط(درزي) جامه 


پرېکړه (۲)تقډير: لته تعالی فرمايلي دي: فَيضف مَاََمْكُميعني قَذْنْ (۳) تفښیل: الله تعالئ فرمایلي دي: سُوْرَةاَنُرْنَامَارَ 

وَمنَاَایعني قَفَْهَا (۴)بیان: الله تعالئ فرمايلي دي: فلق هكم ليام یعني بَيّتَلکم کفارةأیانکم (۵) حډ: ال 

الله تعال: نن من عِبَا مك نَصَِْا مُقِمَا يعني محدودا (۶) انعام او تحفه: لکه: قفف ال ڼن يې مار سړي تانغم 

ورکړۍ )٧(‏ دبوډاتوب او زوړوالي په معنۍ سره: لکه: ومَتالْكرةُیعني غوا زړه سوه او هم له دې معنئ څخه لاقارش؛ 

نمی )٨(‏ دعظمت او لوبي په معنئ سره: ويل کیږي: فُائ قَارش يعني رئیش. 

زموږ په ېز نز ض هغه حکم ته وايي چي په داسي قطعي دلیل سره ثابت وي چي په هغه کي هیڅ شک او شبهه نه وي او 
د دې حکم دا دی چي کولو والا به یې د ثواب مستحق (حقداره) وي او پرېښوولو والا به یې د عذاب مستحق وي. او 
رابب هغه حکم ته وايي چي د هغه لزوم په ظني دلیل سره ثابت وي او اداء کولو والا به یې د فرضو له اداء کونکي څخه د 
کم(او لږ) ثواب مستحق وي. او پرېښوونکي به یې د فرضو له پرېښوونکي څخه د کم عذاب مستحق وي. 

د دلالت قسمونه : ښکاره دي وي چي د دلالت څلور قسمونه دي: )١(‏ قطع الثبوت او قطع الدلالة لکه ګرآني آيتونه. 
متواتر او صریح حديمونه چي هغه د تأويل احتمال نه لري. )٢(‏ قطق الثبرت ظف الدلالة لکه مؤوله آيتونه او حديثونه. 
(۳) ظٌ الثبوت قطق الدلالة لکه صريح اخبار أحاد. (۴) نس الثبوت او نش الدلالة لکه هغه اخبار أُحاد چي د ډېرو معناوو 
احتمال لري؛ اول یقين فايده کوي. دويم ظنَ فايده کوي. دريم وجوب او مکروه تحريمي فايده کوي او څلورم سنیّت او 
استحباب فايده کوي. «عاشیه شم نقایه 

( وضؤ: د واو په ضمه سو یو ځانګړي فعل يعني اودس ته ويل کیږي. او د واو په تحه سره هغه أُوبو ته ويل کیږي 
چي د اوداسه لپاره تیاري سوي وي. 

صاحب د هدایې د وضؤ احکام د ډېر حاجت او اړتیا په وجه سره مخکي کړي دي او دويمه وجه يې دا ده چي د وضؤ 
محل دغسل د محل جزء دی او جزء پر کُل مخکي وي نو ځکه يې وضؤ پر غسل مخکي کړی, دریمه وجه يې دا ده چي 
الله تعالئ هم وضؤ پر سل مخکي کړی دی په دې توګه چي اول يې فرمايلي دي: فاغلوا دجوهکم... ال یة. او تر دې 
وروسته يې : ران کنتم جنبافاطهروا فرمايلي دي. 

٥‏ غسلر: د غین په ضمٌه سره هغه أُوبو ته وايي چي په غسل په کیږي. او د ټوله بدن پرېولو ته هم عُسل ويل 
کیږي. ښسل: دغين په کسره سره هغه شی ته ويل کیږي چي په هغه سریو شی پرېولل کیږي لکه خطمي(صابون). 
اومسل: دغين په فتحه سره مصلر دی په معنی سره د پرېوللو. 

صاحب دهدایې فرمایلي دي چي په وضؤ(اوداسه) کي څلور فرض دي: د درو اندامونو پرېولل او د سر سح کول. او د 
دې څلورو د فرضیت ثبوت په ذکر سو ي آيت سره سوی دی. همدارنګه يې فرمايلي دي چي د غسل مع أُوبه بیول دي 
په دې خبره سره پر امام مالک رَيبۀ الله رد کوي, ځکه دهغه په نېزأویه ییول کافي نه دي بلکي دلكيعني مٌږل هم شرط دی 


اودمسح معنئ بغير له أوبو څڅولو څخه أوبه رسول او تېرول دي. 


سښښږښهی کتاب الضهاران 
فتح الهدایة - لومړی ټوک 


وحډ الوچه الڅ صاحب دهدایې دمځ («جه) اندازه طوٌالو عرضً داسي بیان کړی دی چي د سر د ورېښتانو د راشنه کېدلو 
له ځای څپخه د زني تر لاندي حصې پوري او د يوه غوږ له نرمۍ څخه د بل غوږ تر نرمۍ پوري د مځ پرېولل فرض دي. 


دلیل دا دی چي ,جه مشتق دی له مواجهت څخه او مواجهت په دې ټوله حصه سره واقع کیږي نو ځکه د ټولي حصې 


پربولل فرض دي( ځکه چي د مواجهت معلی ده :. مخامځ کېدل ,او مخامځ کېدل دې ته وايي چي انسان دا ټوله حصه 
(یعنی د سر له وربښتيانو څخه تر لاندي زئي پوري او ديوه غوږ له نرمۍ .یه ( دبل چاسره مخامخ کړي). 


یر وه وور يل ارد اور 


در وسصوگکگ د ز000 0 د لای 10 


زو ش دن وو د اا للللطنص وو و 
دی چي دا غایه خو دماوراء د اسقاط لپاره ده دلوا مَالاسْوْمََتِ الْوَِيفَةُنَنَّ ځکه که غايه نه وای نو پربوللو به ټوله 
اندام کښېباسلی (یعني ټوله اندام به پرپولل کېدلی) باب الوم الْحْكمٍِيهَا او د روژې په باب کي (غایه) تر 
شپې پوري د حکم رسولو لپاره ده |ؤ الس يلقع الومسَاكِ سَأََة ځکه چي د صوم اطلاق پر یوه ګړۍ امساک 
باندي هم کيږي رَالَْعْب مَُالْعَُمالنَاتئُ ماو کعب هغه را پورته سوی هډو کی دی هُوالشَحِيْحُ وَمِنْهُالْکاعِبُ همدا 
صحیح ده او هم له دغه لفظ څخه کاعب ( مشتق) دی. 
'اللفات: (ُمرقق4 ځنګله. طكَعب)» بجلکه (عایة» انتها پای. طمْمَيا4 د کوم شي لپاره چي غايت مقٌرر سوی وي. 
یا له انتداء څخه واخله د انتها څخه تر مخکي پوري. (وَيْليقة4 ټاکل سوې اندازه. لازمي مقدار. ل4 هډوکی. 
(ثاټی راپورته سوی, لوړ. 

افشريع: مرنق: د ميم په کسره او د فاء په فتحه سره دی او د دې پرعکس هم جائز دی يعني د ميم په فتحه سره او د فاء 
په کسره سره. د مُټ او ليڅي بند(جوړ)ته مِرقٌق وايي, کعب: دامام محمد ري ۀالله په نېزد پښې په ښکاره باندي د تسمې 
د تړلو د ځای و بند ته ويل کیږي. خو دا اصحيح نه ده. صحيح دا ده چي تر پنډۍ لاندي د راپورته سوي هډوکي نوم 
کب دی. او هم له دې څخه کامب مشتق دی چي دهغه جمع کراعب راځي. کراعب هغه انجونو ته ويل کیږي چي سیلې يې 
را پورته سوي او مخته راوتلي وي. 

صورت د مسئلې : دادی چي فقهاء حضرات خو پر دې متفقً دي چي په اوداسه کي د دواړو لاسونو او دواړو پښو پربولل 
فرض دي .کن په دې باره کي اختلاف دی چي مرفقين د لاسونو په پرېوللو او کعبين د پو په پربوللو کي داخل دي او 
که خارج. يعني د لاسو په ډول د څنګللو پرټولل ار د یشو په ټول د خلکو پریول له عُرظ نئاوګهنه ,.اکمه لاله يعلي 


يدمهد عطدید لک کتاب الطهارات 
ان فر لن خقفست٩٩نييپستسس‏ نت لج ننَستتدتم تيت شت 

۱ 4 شه. م. . 
د امام ضاحب و صاحبينو مذهب دا دی چي د لاسو سره د حنګلو او د پښو سره د بجلکو پربولل هم فرض دي, د امام 
شافعي هللاو دامام احمد ريت ۀلله قول هم دادی. او دامام مالک ريت ۀالله یو روایت هم دغه رنګه دی. 
لېکن امام زهر نيع الله هرمايي چي مرفقین او کعبين په پرېوللو کي داخل نه دي یعني د څنګلو او بجلکو پربولل فرض نه 
دی. او د امام مالک رَحِتَۀ الله بل روایت بيا دغه رنګه دی. 
د امام زفو دلیل: دادی چي په یت کي مرائق او کمبین غایت لغایه) ده او غایت مطِلقًا د مغیا په حکم کي داخله نه 
وي لکه په اتتواالسيام ال الليل کي چي لیل د روژې په حکم کې داخل نه دی همدارنګه به مرافق ديډین په حکم کی او 
کمبين د رجلین په حکم کي داخل نه وي. 
زموږ دلیل: د دی چي د امام زفر رَحِتۀ اه دا ول موږ نه تسليموو چي غایت د میا په حکم مطلماً داخله نه ده. ځکه د 
غایت دوه کسمونه دي. اول دا چي غایت د خپل ماقبل يعنی د مغیا له جنس څخه وی. يعنی که غایت جلا کړی سی و 
'صدر د کلام یعلي مفیاغایت او ماوراء د غایت ټولو ته شامل وي. دويم دا چی غايت د خپل ما قبل يعني دمغياله جنس 
څخه نه وي يعني دغایت تر جلا کولو وروسته صدر د کلام یعنی مغياغایت او ماوراء دغایت ته نه شاملیږی. اوس که 
چيري غايت له اول کم څخه وي و غایت په مغیا کي داخليږي او که چيري له دويم کسم څخه وي نو غایت دمغيأ په 
حکم کي نه داخلیږي, و څرنګه چي لیل د صرم (روژې) له جنس څخه نه دی نو ځکه به د روژې په حکم کي نه 
داخلیږي. او مرئقين د يډين له جنس څخه او کعبين د رجدین له جنس څخه دي نو ځکه به دا دواړه غايتونه خپل دمغیا په 
حکم کي داخلیږي. يعني څنګلي به د لاسو په پرېوللو کي او بجلکي به د پښو په پرېوللو کي داخلیږي. 

غنا : : 0 : 

صاحب د يې چي کوم دلیل وړاندي کړی دی د هغه حاصل دا دی چي عایت کله کله په دې وجه ذکر کیږي چي 
حکم را کش کړی سي او تر غایت پوري را ورسول سي او کله کله ايت د ماوراء د سائطولو لپاره ذکر کيږي, لنډه دا 
چی د غایت دوه کُسمونه دی: غایت اثبات او غایت اسقاط. او په دی دواړو کی مابه الامتیاز دا دی: که ایت صدر د 
کلام یعنی میا ته شامل وي نو دا به غایت اسقاط وي او که شامل نه وي نو دا به غایت اثبات وي. اوغایت اثبات دمغیا 
په حکم کي نه داخلیږي لکه په اتىوا السیام ال اللیل کي لیل د صرم په حکم کي نه داخلیږي. او په غایت استاط کی 
ماوراء د غایت ساقطيږي. نو به ایت د مغيا په حکم کي داخل وي لکه په أیدکم ال البرانق کی چی غایت يعنی مرافق 
ذکر سوی دی د مرفق د ماوراء د ايستلو لپاره. نو ځکه به د پرېوللو حکم په مرفق کي پاته‌وي. 
کي او دواړه بجلکي د پښو په پرېوللو کي داخل دي. او علامه ابن عابدين رح الله فرمايي: چي پر دغه د علماو اجماع ده. 
(القول الراجح: صض:۰١.‏ ج:٠)‏ 1 


در تک 0 


د سر د مسحي (مسح) اندازه او په دې باره کي د فقهاؤ اقوال ثۀ 


ال همو ق مسج الس مِقَمَا ْ الَِاسِيَة فرمایی او د سر په مسحه كي د تندي مقدار فرض دی وَهَورُهُ لوس 


ده هت ضوت گ به ماش لېټ 2,2 ح سه سک غه ۴ي لگ ل5 ٢-٢٢‏ هه سو خم وچ پد د چد ې سک 


-.. -- 8 ‫ ې و دون : د نً 
او د تندی ممدار څلورمه حصه د سر ده لتا ری المُعيْرَة بُن شعْبَةُ نه د هغه حديث په وجه کوم چي مغيره بن 


: - ً څ ور 8 ۰ 22 سا . : .اه ِ کر اارے پک 
شعبه مع روایت کړی دی ان" ال أن سُبَاطة قَهم چي بي عا د یو فوم انبار/(ډیران؛ ته راغلی فَبَالَءِ تضا یا 


‫. 


نبي که متیازي وکړې او اودس يې وکړی د مَسََعَل نات مُفْيْهِ او مسح يې وکړه پر خپل تندي او موزو باندي 


خو 


وَالَْابُ مل او د قرآن (آیت) محمل دی فَالْمَّحَي بَيَانَابه و ځکه دا حديث د بیان په توګه په هغه پسی لاحق 


- 


د ۸ وړرلار ءم 1 ٍ . ٣٠‏ : زک 4 1 ِ, ٍ ض: : ّ‫ رز نې 
سو و ه وح کش الافی رح اه او همدا حديث دامام شادعی رَحَِهُ الله په خلاف ححت دی ث الشَقرِيْربملك شَعَرَاټ 
٨‏ - 0# ۰ س و 


0 


د دریو ورښتيانو په اندازه لګولو کي وَ "ِ: ماګ رَحبَه اه او د امام مالک رَحِبَّهُ اك( په خلاف ححت دی) ن اشتراط 


ارستِيْعَابٍ د ټوله سره د کښېباسلو (نيولو) په شرطولو کي (يعني امام مالک نرمايي چي سحه به ټوله سر نيسي يعني د ټوله سر 


٠-۷ 8 5 8: سا سلا ام ھم ۸ سو و 97 -ا)د.‎ 3٨ 
محه شرط او فرض ده بَعْض الزایات فده بَعْض أَصَحَابنا بِعُلا أَصَا يع اَي او په ځینی روايتونو کی د تندي‎ 


اندازه زموږ بعضي ملګرو په درې ګوتو سره لګولې ده لتا ځکه چي درې ګوتۍ اکا ما هُوَالْأَضلن اَل لمح 
اکشر(زمات ) دي دهغه شی چي هغه دمسحي په آلې کي اصل دی. 


اللغات. ٍثايِهة4 تندی. (شبَالة) خاشاک او ردي شيان. د ګندګيو د اچولو ځای(یعنی په کوم ځای کی چی خلګ 


ګندګي اچوي هغه ځای ته هم سَاطَة وايي) قيال 4 دنصر له باب څخه د ماضي ‏ يغه ده: شاشې کول, متيازي کول. 
بولي کول. ديم اسم مصدر دی د تفعيل له باب څخه معنۍ يې ده: مقرر کول, ټاکل. 
شو يع: مسح ويل کيږي د لانده لاس را تېرولو ته. هغه که په اوبو لوند سوی وي او که له یو مفسول اندام څخه وروسته 
وندوالی پاته سوی وي. د سر مح بالااتفاق فرض د, ځکه چي دا په صریحآيت سره ثابته ده خو په فرض مقدار کي يې 
اختلاف دی: (۱) داحنافو په نېز د سر د څلورمي حصې مسح کول فرض دي. هغه که د سر مخکی حصه وى او که د شا 
له راسته طرف څخه څلورمه حصه وي او که له چپه طرف څخه, امام شافعی ريه له فرمايي چي مطلق سر مسح کول 
فرض دي. نو د ده په نېز که د دریو ورېښتيانو او په یوه روایت کي د یوه ورېښته په انداز مسح وسي نو هم فر ادا 
کیږي. لېکن امام مالک رَجِ اه او امام احمد الله فرمایی چی د ټوله سرمسم فرض ده. 
- -- سا 


د امام مالک دلیل : د الله تعالی دا قول: دامسحوا برؤوسکم دی. امام مالک رحب اه فرمايی چی ""باء" زائده ده يعنی آبت 
داسي دی دامسحوا رسک یعني خپل پر سرو مسح کوئ. او ښکاره ده چي د رأس(سر) اطلاق په ټوله سر باندی کیږی نه 
پر بعضي. نو معلومه سوه چي د ټوله سر مسح کول فرض دي. صاحب د شرح نقايه لیکلي دي چی امام مالک رحټۀلنه ٨‏ 
احتياط باندي عمل کړی دی. : 0 011 


اایدا ک 
د امام شافعی دليل: امام شافې ‏ تَسَمښۀ . 3 
م ساقعمي لیل م شافعی رَيِۀالله فرمايي چي ذکر سو یآيت دمح د مقدار په سلسله کي مطلق دی نو دالبطدق 
١ 1‏ ١ه‏ فا - 
يج ری عفاطلاقه د عدې مطابق به د مطلق سر مسح فرض وي., لهذا د امام شافعي رَحَمَهُ الله په نېز د سر دادئی حصې په مسح 
١‏ 

کولو سره فرض ادا کیږي او په ادن حصه کي یو ورېښته هم معتبر دی یا په ول د علامه مرغيناني ِۀ له درې ويښته 
معشتردي. 
زموړ دليل: داحنانو علماء فرمايي چي دمسح د مقدار په سلسله ک يآيت مُجمل دی مجمل د بیان محتاج وي او دلته 

کان اه : نه 1-7 ! 
بیان د مغيره اه حدیت دی. يعلي مغيره بن شعبه بَ ند فرمايلی دی: ان النډی (ص ال سباطة توم قيال د توأً رمس عا 
داسيته ,غفيه, دعلامه مرغيناني رحِتۀ له داذکر سوی حدِيث د دوو حديشونو يعلی د مغيره ط له حدیث او د حذیفه ۵2 
له حدث څخه مرکب دی., حدیث د مغيره کوم چي مسلم روایت کړی دی د هغه الفاظ دا دی: أن البی (ص توضا فسخم 
بناسیته دعل العبامة دعل غفيه او حديت د حذيفه کوم چي شیځينو روایت کړی دی د هغه الفاظ دا دي: اق ای رضۍ 
سباطة قو فبال قائّاثم دعا بيام ته بماء فتوضاً, د دې حديمونو خلاصه دا ده چي ني کریم يك تر متیازو کولو وروسته 
اودس وکړی او پر مقدار ناصيه باندي یې مسح وکړه. مقدار ر ناصيه او دس ر څلورمه حصه يوه خبره ده و په دې وجه د 
احنافو علماء له د ې آیت څخه استدلال کوي فرمايي چي ي پر څلورمه د سر مسح کول غرض دي. 
اوددې تائيد په یو بل حديت سره هم کیږي چي هغه ابو داد روایت کړی دی : عن انس له رأیت رسول الله مھ يوضاًء 
عليه سامة قطیة فاهخل يدیه من تحت المامة فع مَقُدم: راسه .(له حضرت انس نن څخه روایت دی چي سارسول الله يه 

د اود سر کولو په حال کي وليدۍ او د ده پر سر قطري لنګوټه وه .نو ده ته خپل دواړه لاسونه د للګوټې دلاندي حصې 
څخه ور داخل کړل او بیایې د د سر مخکلۍ حصه مسحه کړه ٠‏ ښکاره دي وي چي بي بي د سر ټوله مخکنۍ حصه 
مح کړې ده. او د ټولي مخکنۍ حصې اندازه د سر څلورمه حصه ده چي هغې ته ناصيه ويل کیږي. 

نو دا حدیشونه د امام مالک رح الله او دامام شاقعي رجه :شد په خلاف حجت دي. د امام مالک رجِتۀاله په خلاف ځکه چي 
که د ټوله سر مسح فرض وای و نبي يٍَْ به د سر د څلورمي حصي پر مسح اکتفاء څنګه کولای؟ او دامام شافعي. رزحالله 
په خلاف ځکه ححت دی چي که د سر له څلورمې حصې څخه پر کمه حصه ب مسح جائز وای نو نبي يه به یو وار د 
جواز د بیان لپاره ضرور داسي کولای.حال دا چي له نبي کا څخه د سر له څلورمي حصې څخه پر کمه حصه باندي 
مسح ثٌابته نه ده. 

د بعض الروایات الخ د احنافو ځيني عالمانو د مقدار ناصي؛ تقدیر په دریو ګوتو سره کړی دی. . ديل يې دادی چي مسح 
په لاس سره کيږي او په لاس کي ګوتي اصل دي او درې ګوتي د يوه لاس زياته(اکثره) حصه ده. . و ئاعده داده چي 
لاک حک الکُل, و په دې وجه به درې ګوتي د کُل قائم مقام وي. او دا حکم به کیږي چي که څوک دترې ګوتو په اندازه 
می رکړ نر هنایه شرماعاني وي 

داودس سنتونه..... اول سنت 


اراالدادد477--- د را ده و0 


! , ژ 0 کتاب الطهارات 
فح الهدايه - لومړی ټوک : 


َ - 4 7 ء ۰ - هع روځځو وام - 
راویښ سي لِقَوْله عَنَيْه الصلَاوَالَلَا مر" ځکه دنبي و قول دی اس بس يو و 


به خپل خوب څخه رویښ سي دنول نو خپل بر دي پهلوښي کي نه داغلوي يکو حَق يَْسنَهَا 


ته ل2 


ات سوی می وکا اون ور او ځکه چي لاس د پاکولو آله ده فَُسَدُ "7 په پاکولو 
سره به شروع مول هسوی وَهًَا الَْسلبَْ الرُسعْ او دا پریولل به ترمړوندو پوري وي قم الکقایقان یي 
ځکه ( تر مړوندو پوري په پربوللو سره) په پاکولو کی کفایت حاصليږي. 
اللفات: ؤٍثاء4 لوښی. وديل 4 له باب استفھ ٤‏ ده دماضي صيغه ده مصدري معنۍ يې ده: ويښېدل, له خوب 
ېه ۰ کېدل. طَفُلَابمُمِئ» نه دي ډوبوي. 0-٢-0:‏ صيغه: كَمَسَ يَفِيسُ: ډوبول. په اوبو 
کي اچول. (باک 4 د ضرب له باب څخه د ماضي صیغه ده بات ييئت: شپه تېرول. بدایة4 شروع کول کلظلیف» د 
تفعيل دباب اسم مصدر دی: پاکول. ؤژشغ 4 مړوند. 


افويح: من جمع دسنت ده سنت په دین کي داسي رواج سوي طريقې ته وايي چي هغه نه فرض وي او نه واجب وي, 
اواداء کونکی يې د ثٌواب مستحق وي او پرېښوونکی یې د ملامت او عقاب مستحق وي. علامه ابن الهمام رجه الله ويلي 
دي چي سنت هغه ته ويل کیږي چي پر هغه نبي يد کله نا کله پرېښوولو سره سره همېشتوب کړی وي. 
پاته سوه داخبره چي صاحب د هدايې نز ض په صيغه سره د واحد او سنن په صيغه سره د جمع ولي ذکر کړل, نو د دې 
جواب دا دی چي فرض په اصل کي مصدر دی او مصادر له تشنیې او جمع څخه مستشنئ دي. او د دې پر عکس سنت 
مصدر نه دی نو ځکه نت په صيغه سره د جمع ذکر کړی سو. 
صورت د مسلې: ٠‏ دی چي کله اودس کونکی له خوب څخه راويښ سي. نو د هغه لپاره تر ټولو اول سنت دادی چي 
خپل دواړه لاسونه دي پ؛ لوښي کي تر اچولو مخکي درې واره تر مړوندو پوري پرېولي. او د پرېوللو طريقه يې داده چي 
که اوبه په یو کوچني لوښي کي وي نو اول دي په چپه لاس لوښي را پورته کړي پر راسته لاس دي اوبه واچوي. بیادي 
په راسته لاس سره پر چپه لاس اوبه واچوي. او که لوښی دومره غټ وي چي د هغه د پورته کولو امکان نه وى .پو په یو 
کوچني لوښي کي دي له هغه څخه اوبه راواځنی. او که کوچلی لوښی هم نه وي نو د ح چپه لاس ګوتي دي سره یو ځای 
کړي دغټ لوښي څخه دي اوبه په راواخلي پر راسته لاس دي يې واچوي . وروی دي په اوبو کي نه دننه کوي. بیادي 
په راسته لاس سره اوبه راواخلي چپه لاس دي په پربولي. 
دليل حديث د ابو هريره مه دی, چي د هغه روایت شیځینو کړی دی: اذا استيقظ احدکم من نومه فل یغمس یدل الانامحقی 
یفسلها نانه لايرۍ این باتتید», او د مسلم الفاظ دادي: ح ل یفسنهاثلاثا, او په بعضي روایاتو کي فلایغسس په تأکيد د 


و . ۱ -٣"‏ ِ1' 
مخریج: هذا ا حدیث قد انف علیه اصحاب الکتب الستة فاخرحه البخاری فی الوضوۍ باب رفم:۱۶ء ومسلم فی الطهارات حدیت رقم:۸۷» 


و ابر 
داژد ئی الطهارة باب :۸۹ ر رمذي ئی الطهارة باب:۱۹. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک د 6٢‏ کتاب الطهارات 
باب وا104( ٢ج‏ 3 2 3»"::»».37:-: :بژ :)":"7"3'":::3..:أ 77 )آأڅڅاآاأااسا ابم مت ش؟ښسش)سشس۹٩ځیسیمیيس‏ 


نون سره دی. لنډه دا چي نبي يه وفرمايل: چي کله په تاسو کي یو سړی له خوب څخه راويښ سي نو اول دي خپل 
لاسونه پرېولي. ځکه ده ته معلومه نه ده چي د ده لاسونه د شپې چيري پاته سوی دی. 

په مبسوط کي راغلي دي چي تر اوداسه مخکي د دواړو لاسونو پرېولل مطلقٌاسنت دي که له خوب څخه راويښ سوی 
وي. که نه‌وي. ځکه دلاس پرېوللو علت په یښ سړي کي هم راتلاسی. يعني کېدای سي چي ده لاس د بدن و رګو ته 
ور وړی وي. لنډه داچي د لاس پرېوللو علت نجاست دی او هغه خو په دواړو صورتونو کي سته که له خوب څخه را 
ویښ سوی وي او که له مخکي څخه لا ویښ وي. او دا هغه وخت سنت دي ي ترڅو چي نجاست ښکاره نه وي کنې 
نجاست ليري کول فرض دي. 


رلأن اليد الخ دويم دلیل دادی چي لاس د پاکول وآله ده نو ځکه اول پخپله تر مړوندو پوري دهغو پاکول سنت دي ځکه 
چي په پاکي حاصلولو کې دغومره اندازه کائی ده. 
الما مسر اس 


لِقوله لعَبَ۴ ځکه بې 
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څخه مراد نَئ القَضِيْنَة د فضيلت نفي دۍ اص او صحيح دا ده ته مُسْتَعَبةُ چي ب بسم الله ويل مستحب دي دن داث 
سََامَا ن الِْتَاب سُنَّةَ که څه هم په کتاب کي یې دې ته سنت ويلي دي د يُسَيْنْ او بسم الله دي وايي قَبْلَ قَبُْل 
لجا 


راصي هه ۶ 


ع۶وليمنئ تراستحاء 


مخکي هم او وروسته هم مُوَالَحِيْهُ همداصحح ده 
اللغات: (کشيية له باب تفعيل څخه مصدر دی معى يې ده: بسم الله ویل. 
اتشويح: د اوداسه له سلتونو څخه يو نیم مسټ بادی چي اودس کونکی دي اودس دالله په نامه سره شروع کړي او د 
تسمیې ادنی درجه دا ده چي بسم اه ووايي. , واعللئ درجه يې دا ده چي بِشم لل ئشن ڼ النَحِيُم ووایی ي. او علامه این الهمام 
فرمايلي دي چي امام طحاوي هوا بس ال العلیم :الد همل ین لاسلام دي وايي او دغه له سلقو څخه منقول 
دی. او بعضو ویلی دی چی دا د رسول الله که څخه مرفوعا منقول دي. خلاصه دا ده چي زموږ په نېز د اوداسه په پېل کي 
تسميه سنت ده. لېکن د اصحاب ظواهر او د امام احمد رَحِتۀ الله په نېز تسميه د اوداسه شرط ده. دوی وايي چي بغیر له 
تسمیې څخه اودس نه کیږي. دلیل یې هغه حديث دی کوم چي حاکم او ایو داؤد روایت کړی دی: عن ای هريرة غچنه ان 
ان «ص قال لاصلوة لسن لا دضؤ له ول وضو لسن لم يک اسم اه عليه. (له حضرت ایو هريره ښګ څخه روایت دی چي نبي يه 
وفرمایل: دهغه چالمونځ نه کیږي د چا چي اودس نه وي او دهغه چااودس نه کيږی چاچي دالله نو م ذکر کړی نه وي) 
سه-0070720 ٧25‏ :120000027270020 


یعلې بغیرله مرش فو اوه سرد د اګ ير 


د کمال او فضيلت نفي سوي دي نه د صلوة د صحتٍ اولکه په: لاايان لس ءهدله کي د کمال يمان نفي سوي دي نه د 
نفس ايمان, و همدارنګه به د تسميې په حديث کي د وضوء د فضیلت او کمال نفي سوي وي نه د اودس د جواز او 
صحت., زموږ تائید د علي بن يحيئ بن خلاد په حديث سره هم کیږي. حديث دا دی: أَنْ النښۍ(ص قال للسئ صدؤته|ٍذا 
تت فتوشأکا أمرك الله (یعني نبي 2 هغه سړي ته وویل کوم چي د لمانځه ارکان په صحيح توګه سره نه اداکول: کله 
چي ته د لمانځه اراده وکړې نو داسي اودس کوه څرنګه چي تاته الله حکم کړی دی). او الله چي د کوم اودس حکم کړی 
دی په هغه کي تسميه نسته. 

او د دار قطنی په روایت کي راغلي دي: من توضأ د ذ کي اسم الله فانه يطه رجد؛» رمن توضأً دلم يڼ کې اه لم یطهر الا موض الوضؤ, 
(یعني چاچي اول په اودس کي دالله نوم ذکر کړی نو د هغه ټوله بدن پاکيږي او چاچي دالله تعالئ نوم ذکر نه کړی نو د 
اوداسه له اندامونو څخه ماسوايې نور هيڅ نه پاکیږي؟. له دې حدیثونو څخه معلوميږي چي تسميه په اودس کي شرط 
به ده . 

دالأصح الخ صاحب د هدايې فرمايي : أصح دا ده چي تسميه په اوداسه کي مستحب ده که څه هم په قدوري کي دې ته 
سنت ويل سوي دي. شارح دهدايې علامه بدرالدین عيني یاه فرمايلي دي چي د تسمیې د استحباب ول به څرنګه 
صحيح سي حال دادی چي ډېر احاديث د دې په سنتوالي باندي دلالت کوي. صاحب دهدایې فرمايي چي تسميه دي له 
7 سه ووهه دنه اص اا ال 0 
مخکي دي يې وايي او د بعضو رايه داده چي صرف تر استنجاء وروسته دي يې وايي. 

کوم حضرات چي وايي چي تر استنجاء ءمخکي دي بسم الله وايي د هغو دلليل دا دی چ چي استنجاء د اوداسه په سنتونو کي 
یوسنت دی و ځکه دي تراستنجاء ء مخکي بسم له وايي د دې لپاره چي د اودس ټوله افعال هغه که فرض وي او که سنت 
په بسم له سره واقع سي. او کوم چي تر استنجاء وروسته د بسم الله قائل دي د هغو ديل دادی چي تراستحاء ء مخکي د 
کشْف عورت حالت دی او د کشف عورت په حالت کي دالله ذکر کول ماسب نه دي و ځکه دي تر استنحاء وروسته 


بسم الله وايي. او دأصح قول دیل دادی چي د نبي يدا قول: : کل أمرد بال لم ید أفيه بک اله... د دې خبري تقاضا کوي 
چي داودس په شروع کي دي بسم الله ويل کیږي. او څرنګه چي استنجاء هم د اودس له ملحقاتو څخه ده. نو ځکه به تر 
استنجاء کولو مخکي هم بسم الله ويل مستحب وي. ' 

درېیم سنت (مسواک وهل) 


سو - 807 پا ٠م‏ خو عء 5 
والّْواكُ او مسواک (وهل سنت دی) ه۴ علَِْ القلاة لام صَانَيوَاقِبُ عَنَيْهِ ځکه چي نبي يه به پر دې 


همېشتوب کوی َعِنْدَ قَقَدٍِ او د مسواک د نشتوالي په صورت کي دي يُعَالِةُ بالْمْبْمَ له ګوتی څخه کار اخلي 
ه۴ لت فَمَلَ صََالِكَ ځکه نب ال همداسی کړی دی 


فٌح الهدایة - ټوک 
فتح الهدايه - لومړی بو کتاب الطهارات 


- مې ووو وون هس 2 1 01 40 6چ 0.د د 

الات . وواه له باب مفاعله څخه د مضارع صيغه ده: پابندي کول. یو کار همېشه کول, ي4 له باب مفاعله 

څخه د مضارع صیغه ده: کوښښ کول تدبیر کول, دلته مراد په ګوته سره مړل دي. ُِع 4 دا په ضمه د همزې سره 

هم استعماليږي او په کسره سره هم معنئ يې ده: ګوته, جمع يې أَصَابم راځي. 

اتشريح: صورت د مسلې: دادی چي د اوداسه له سنتونو څخه یو سنت مسواک وهل دي ,دیل يې دادی چي بي کریم 

دسواک پر استعمالولو همېشتوب کړی دی خو دا چي کله کله به یې پرېښوی. او که مسواک نه وي و د راسته 

لاس په ګوته سره دي غاښونه مږ ي. ځکه چي دا هم له نبي يك څخه ثابت دي. او مواظبت مع الترک يعني همېشتوب 

سره د پرېښوولو د سنت دليل دی او مواظبت لا ترک دوجوب دلیل دی. او د مسواک په ترک باندي دليل دادی چي یو 
ځل نب يهن دیو کلي(محلې) خلګو ته د اوداسه او لمانځه تعليم ورکړی چي په هغه کي د مواک د تعليم ذکر نسته. 

که مسواک وهل واجب وای نو نبي يه به دوی ته د مسواک وهلو تعليم ضرور ورکؤلای. (عنایه) 

اودمسواک د نشتوالي په صورت کي ګوته دمسواک تائم مقامه ده. د دې دلیل يې دادی چي نبي يج فرمایلي دي: يجزی 
من السواك الاصابه (رواءالبيهت عن انس يه یعني د مسواک پر ځای ګوتي کفایت کوي. 

او طبراني له حضرت عائشې رَښ انْمْهَا څځه روایت کړی دی: قالت قىت یا رسول انْه الرجل يذهب فوه يسات قال نعم قلت 
کیف يمنع تال یدخل اسبعه ن فيه, احضرت عائشه ري ما فرمايي چي ما وويل اې رسول الله يهٍ! د کوم چا په خوله 
کي چي غاښونه نه وي هغه به مسواک وهي. ویې فرمایل هو ! ماوویل: څرنګه به یې وهي. وبې فرمايل: چي خپله ګوته 
دي په خوله کي داخلوي). (فتج القدير. شر نقایه) 

د مسواک په سنیت کي درې قولونه : ښکاره دي وي چي دمسواک په سنتوالي کي درې کولونه دي: ٢(‏ اول قول دادی 
چي مسواک د اوداسۀ سنت رسنټ وؤ دی ځکه چي په نسائي کي د ابو هريره مد حدیث دی: لولاأن اشق مع أمقی 
(مرتهم بالسواك عندکل ضؤ زیعني که زما پرامت تکلیف نه وای نو ما به دوی ته دهر اوداسه سره د مسواک حکم کولای) 
او ابو داد له حضرت عائشې رڼۍ اُْعَْهَا څخه روایت کړی دی: أته عليه اللسلام کان لا یرقد من لیل ار نهار ذميستيقظ الاات وك 
قبل أنيترضاء (یعني نبي يه چي به کله په شپه یاورځ کي له خوب څخه را پورته کېدی نو تر اوداسه مخکي به یې 
مسواک ضرور استعمالوی) 

(5 دويم قول دا دی چي مسواک د لمانځه سنت دسنت صلوقة دی, ديل دابو هريره غه دا حدیث دی: نواآن اشق مې أمق 
لأُمرتهم بالسواك عند کل صلوة یا مع کل صلوة. 

دريم قول دادی چي مسواک د دین سنت دی دا قول ډېر قوي دی او له امام ابو حنیفه "ين ند څخه هم دغه ټول رانقل 
سوی دی. دلیل د ابو ایوب من حدیث دی کوم چي ترمذي ذکر کړی دی: ارية من سدن ااسرسین: اتان ولمطر 
والسواك واللحاح, (یعنی څلور شيان د رسولانو سنت دی: مرت ورل عطر(خوشبويي). مسواک لو نکاح) لو 
له حضرت عائشې :يی امۀ عا حدیث دی: "لس شیان له فطرت څخه دي" چي له هغو څخه یو مسواک هم شمېرل 
سوی دی. 


! کتا 1 - 
فتح الهدایة - لومړی ټوک رتف و 


:۷ فضشاءا ساذ : : وان اللاھ قال صلوة بواله 
په حديثونو کي د مسواک ډېر فضائل بیان سوي دي. په مسند احمد کي راغلي دي: انه علیه ام قال صلوة بوا 


فل من سبمین صلوة بغیر سوات, (یعني د مسواک يو لمونځ تر هغه لمانځه په ثواب کي اویا(۷۰) چنده زیات دی چي 
بغیر له مسواک څخه وي). تر استقراء او تتبم وروسته پنځه ځايه د مسواک استحباب ثابت سوی دی: (۱) د غاښو د ژړ 
والي په وخت کي. (۲) دخولې دبدبويي په وخت کي, (۳) له خوب څخه د را پورته کېدلو په وخت کي (۴)لمانځه 
ته د تللو په وخت کي. (۵) د اودس په وخت کې. 
ميواک باید څرنګه وي او څه ډول باید ووهل سي 

مواک باید نرم او پوست وي. ډېر کلک به نه وي. د ګوتي په اندازه به پنډ او یوه لوېښت به اوږد وي . سيده به وي. 
غوټي( کوتونه) او کوږوالی به پکښي کم وي. د ترځې درختي به وي چي د بلغمو مخنيوی وکړي او سینه صفا کړي او 
خوارک ژر هضم کړي؛ د مسواک وهلو طریقه دا نه چي مسواک به رشا ( په بره. په پسور )هم وهي او لولًا (په 
اوږدول) به یې هم وهي. او که غواړي چي صرف په یو باندي اکتفاء وکړي نو طولابه یې وهي. او بعضو ويلي دي چي 
عرشابه یې وهي. نه طولًا, ښکاره دي وي چي دغاشونو عرض(بر) د خولې طول( اوږدول) دی. (شر نقايهم) 
څلورم او درپیم سنت(مضمضه او استنشاق) 


خی و وسک . 2 .-- 7 کٌ د ان ق دس ۸ رس رز (ژوسروارته ۶ : 
َلْمَفْقَة ومان خوله پرپولل او پزه پرېولل(هم سنت دي لا ال اي٥‏ فََلهْمَاعس لُواكبَةٍ ځکه نبي 


كي په پابندي سره دا دواړه کړي دي وَكيُّهَُا او د دواړو طريقه دا ده آَن به تَنَنًا چي درې واره به خوله 
يره لي يَأْعُنُ يك منَةًصَاء دا الو هر وار لپاره به نوي اوبه را ځل ن ننکندل زیت او ييا به دغه ډول پزه (هم 
درې واره) پربولي وَهُوَمَحَ مالسلاو د ني 2 د اوداسه هم دغه طريقه رانقل سوې ده. 
'اللفات: (الیضضة» د فُغلل د باب مصدر دی: په خوله اویه غر غړه کول(چي په عامه اصطلاح خوله پرپولل ورته 
وايي) (ال(ستنشال 4 د استفعال د باب مصدر دی: په پزه کي اوبه اچول (چي په عامه اصطلاح پزه پرپولل ورته وايي). 
او د دې مخالف لفظ راځي: ائئر: له پزي څخه اوبه ځنډل. 

اقشويح. خوله او پزه پرپولل هم په اوداسه کي سنت دي. او اودس کونکي به په دواړو کي مبالفه کوي. د خولې په 
پرېوللو کي مبالغه داده چي ټولي خولې ته به اوبه ورسوي او شي الاسلام ري له فرمايلي دي چي د خولې په پرېوللو 
کي مبالغه داده چي غرغړه دي و کړي يعني د ستوني ت رآخري حصې پوري دي اوبه ورسوي. خو په دې شرط چي د دې 


سړي روژه نه وي, او شس ل۶ حلواني رَحنۀالله فرمايلي دي چي مبالغه داده چي اوبه دي د خولې له یه طرف څخه پر 
بل طرف وباسي. او د پزي په پرېوللو کي مبالفه داده چي اوبه دي د پزي تر نرمي حصې(تير) پوري ورسوی. همداراز 
ويل سوي دي چي په پزه کي دي اوبه واچوي او سا دي پورته کش کړي چي اوبه لوړي ولاړي سي. 


0 .:۸ ؟ : : : دوو اس 5 

خریج: احرجه الامام البخاری فۍ الرضوء باب رقم:۳۹ ومسلم ئی انطهارة حدیث رهم ۱۸:١‏ و ابود داؤد فی العهارة ياب رفم:2۱. 
و د ٍ : ء ٤ ٩۸‏ : 

خریج: روی هدا الحدیث امام طبرانی فی المحم ج:٠»‏ ص:۲۳۲, 


فتح الهدای - لومړی ټوک 7ه کتاب الغهارات 
7 ر‌ 


کُلسسشسغغیغغت شت څ۱غ|غ١٢۱ی ٣ ٢ ٠‏ گ٨ت-تتت‏ تت کثادالهاراد 
وا 200 پر سنت کېدلو دلیل دا دی چي نبي يك پر دې دواړو همېشتوب کړی دی څرنګه چي له 
دوویشت(۲) صحابه وو څخه د نبي ين اودس رانقل سوی دی. او ټولو د خولې او پزي پرپوللو بیان کړی دی. خو د 
پرېوللو د عدد(شمېر؟ په باره کي بعضي چپ پاته سوي دي او بعضو يې ذکر کړی دی چي نبي يیو وار مضمضه او 
استنشاق وکړل, او بعضو درې درې واره ذکر کړی دی. 
صاحب د هدايې رَحِّۀ الله داذکر نه کړه چي نبي كَِّ به د همېشتوب سره سره. کله نا کله . ضمضه او استنشاق پریښوول 
هم لکه څرنګه چي په یو حديث کي راغلي دي چي نبي يه يوه اعرابي ته د اودس ور ښوولو په وخت کي د مضمضه 
او استنشاق ذکر نه وکړی, همدارنګه حضرت عائشې ئی الۀ عَنبا د نبي يه اودس رانقل کړی دی خو د مضمضه او 
استنشاق ذکر یې نه دي کړی. و کله چي د دې دواړو کله کله( أْحيا) پرېښوول ثابت سو. نو دا دواړه به په اوداسه کي 
سنت وي. نه داچي واجب او فرض, لکه څرنګه چي اهل حديث د نبي يه په مواظبت او همېشتوب سره دليل نيسي. 
او دادواړه په سل او اودس کي فرض بولي. همدارنګه له حضرت ابن عباس زين انامننا څخه موقوفا او مرفوعاً روایت 
سوی دی چي: هماستتان ف الوضو: واجبتان ق الفسل(ریعنی مضمضه او استنشاق په اوس کی سنت دي او په ضسل 
چي ؤاجب دي). (عنایه. کفایه ) 1 1 . 

د خولې او پزي د پرېوللو طريقه 
صاحب دهدايې فرمايي: چي د خولې او پزي د پرېوللو کیفیت دا دی چي اول دي درې واره خوله پرېولي. او هر وار دي 
نوي اوبه استعمالوي. بيادي درې واره پزه پرېولي, او هر وار دي نوي اوبه استعمالوي. ځکه چي له نبي يچ څخه اودس 
همدغه ډول رانقل سوی دی. لېکن امام شافعي رَحِبَه الله فرمايي: چي اویه دي یو وار را اخلي او په هغه دي خوله او پزه 
دواړه پرېولي. د امام شافعي دليل د ابو داؤد داروایت دی چي حضرت علي نن د نبي يچ د اودس بيانولو په وخت کي يو 
وار اوبه راواخيستلې په هغه سره يې خوله هم پرېولل او پزه هم. نو معلومه سوه چي د دواړو لپاره یو وار اوبه رااخيستل 
کافي دي. (شرح نقایه) 
زموږ له طرفه جواب دادی چي ني يه به کله کله د جواز د بیانولو لپاره داسي کړي وي کنې افضل هغه دی کوم چي موږ 
اختیيار کړي دي. (د جواز يیانولو مطلب دا چي نبي که به کله کله په یو وار اوبو سره خوله او یزه دواړه په دې وحه 
پرېولل چي مت ته معلومه سي چي دا جائز دي, مکروه یاحرام نه دي. کنې افضل....) 
او صاحب د عنایې(عنایه) په جواب کي وايي چي ځوله او پزه جلا جلا دوه اندامونه دي و ځکه به دواړه په يوه وار لوبو 
کي نه جمع کیږي لکه څرنګه چي نور اندامونه په یوه وار اوبو کي نه جمع کیږي. 
فوائد: صاحب د شرح نقايه لیکلي دي: څرنګه چي مضمضه او استنشاو سنت دي همدغه رنګه مضمضه پر استتشاق 
مخکي کول سنت دي او دایې هم ليکلي دي چي مضمضه او استنشاق دي دواړه په راسته لاس سره کوي او بعضو ويلي 
دي چي استنشاق دي په چپه لاس سره کوي. خو صحيح دا ده چي په پزه کي دي اوبه په راسته لاس سره اچوي. او په 
چپه لاس سره دي يې څنډي. 


پنځم سنت(دغوږونو مسح کول) 


وَمَسْ تن او د دواړو غوږونو مسح کول (هم سنت دي) وَهُسُتَة با الس اوهغه د سر په اوبو سره(مسح کول) 
سنت دي خَلَافَالِلََّافِْي رَحِبه اه په خلاف دامام شافعی رحتۀ الله لِقَوْلِهِ ۴ عَلَِْ امام ځکه نبي ين فرمايلي دي 


اُمْنَانمِنَأس چي دواړه غوږونه له سر څخه دي وَالْمراَيَانُ لحم دُْنَالْخْلْقَةِ او( په دې فرمان سره د نبي هٍ) 
مراد حکم بيانول دي نه پیدایښت. 


حل لغات: ون4 غوږ. تشنيه یې: این راځي. 

دشريح : د اوداسه له سنتونو څخه یو سنت د دواړو غوږونومسح کول دي. 

د غوږونو د مسج کولو طريقه: د غوږونو د مسح کولو طريقه د علامه حلواني او شي الاسلام د قول مطابق دا ده: 
چي خپله خچڼه (خنص) ګوته دي په غوږ دنه کړي. او حرکت دي و رکړي(يعني ودي يې ښوري). او فرمايلي يې دي 
چي نبي يه هم داسي کړي دي. او این ماجه په صحيح اسناد سره دابن عباس تفن الۀ عا څخه روایت کړی دی: أنه 
عله الصلوة والسلام مځ ازنيه فُدخلړا السبابتين وخالف ها ا ی ظاهر ازنیه فسع ظاهرصا وباطتهما اریعني نبي يَِ 
خپل دواړه غوږونه مسح کړه.(هغه داسي چي) خپلي دواړي د شهادت ګوتي يې په غوږو دننه کړې او دواړي بټي 
(غټي) ګوتي يې پر وږو سربېره تیري کړې.(مطلب دا چي) د غوږو د ښکاره او پټي دواړو حصو مسح يې وکړه) 
همدغه اولی او بهتره ده. (فتح القدیر) 

دهوسنة بماء الخ د غوږونو مسح زموږ په نېز د سر په اوبو سره سنت ده او د امام مالک ريت الله, امام شافعی رجه الله او امام 
احمد رَحَۀ له فُرمايلي دي چي: دغوږونو دمسح لپاره تازه اوبه رااخيستل سنت دي, 

د امام شافعي دلیل : دلیل هغه حديث دی کوم چي حبان ابن واسع له خپل پلار څخه روایت کړی دی: له سمع عبد 
الله بن زید یذکرأنه رأۍ سول لك نرما فلا لاسبامفلی ابا ئی لاله (یعني واسع له عبد الله بن زيد 
څخه اورېدلي دي چي هغه نبي يق د اودس کولو په وخت کي ولیدی چي د غوږونو د مسح کولو لپاره يې له هغه لوبو 
څخه علاوه نوري اوبه را واخيستلې کومي چي يې د سر د مسح کولو لپاره رااخيستي وې) له دې حديث څخه معلومه 
سوه چي دغوږونو دمسح کولو لپاره نوي اوبه رااخيستل سنت دي. 

زموږ دلیل: دابن عباس دد امۀ ما حدیث دی: أری ای تت قل الأننان من الرأس, او له دې حديث څخه مراد د 
حکم پیانول دي مطلب دا چي د غوږونو او سر نواړو حکم يو دی د پیدايښت بيان يې مقصود نه دی 
سره یو ځای پيدا سوي دي) ځکه چي نبي ‏ د احکامو د بینوو لپاره 
خلقٌت د پیانولو لپاره نه دی رااستول سوی. 


سوال: لېکن که یو څوک سوال و کړي چي کله د دواړو یعني د سر او غوږونو حکم یو دی نویاید پر دواړو غوږونو مسح 
کول د سر قَائُم مقام وای حال دا چی داسی نه ده. 


(چي غوږونه د سر 
رااستول سوی دی. د موجودواتو د حقَائقُو لو 


فتح الهدایة - لومړی ټوک یئ کتاب الطهارات 


جواب: دادی چي د سر د مسحي وجوب په کطعی دليل سره ثابت دی او د غوږونو مسحه په خبر واحد سره ثابته ده چي 
داسنت ده او په سنت سره فرض نه سي ادا کېدلای, لکه څرنګه چي نبي ٣‏ فرمايلي دي: ا هط من البیت يعنی حطيم 
په کعبه کي داځل دی. نو څرنګه چي د بیت الله طواف کيږي دغه ډول به د حطيم طواف هم کیږي. خو صرف په حطیم 
اکتفاء کول او د هغه و طرف ته مځ کول او لمونځ اداء کول جائٌز نه دي ځکه چی وجوب الصلوة ال الکبة په قطعي دلیل 
سره ثابت دي او حطيم په کعبه کي داخلېدل په خبر واحد سره ثایت دي. او په خبر واحد عمل کول هغه وخت 
واجبيږي چي دهغه په وجه په قطعي دلیل باندي عمل کول باطل نه سي "او که په خبر واحد باندي په عمل کولو سره 
په دلیل قطعي باندي عمل باطلېدی. نو په خبر واحد باندي به عمل له کیږي. 

دویم دلیل: هغه حديث کوم چي حاکم. ابن خذيمه او ابن حبان له ابن عباس څخه روایت کړی دی: أنه قال ألا أخبرکم 


بوضوء رسول الله فل لم غرف غرفة فمس بها ره وأدنیه, اریعنی ابن عباس رَ امه وفرمایل: آیازه تاسو د رسول الله 
په اودس باندي خبر نه کړمأبیایې ټوله اودس وکړی او په هغه کي يې د سر او غوږونو مح داسي وکړه! چي يوه لپه 
اوبه یې راواخيستې په هغه سره يې د خپل سر او دواړو غوږونو مسح وکړه) له دې حديث څخه هم دا ښکاره سوه چي د 
غوږونو د مسحي لپاره دماء جدید(نوې اوبو) را اخيستلو ضرورت نسته, وله اعلم. 

شپږم سنت(د ږیري خلالول) 


كَالً:القدررۍ: وَتَغْلِيْلُ اليْعْيَةِ فرمايي: : د ژبري خلالول (هم سنت دی) ِانَ لی رصم أَمَرَِ يريل لي يت 
ځکه چي نبي يه ته جېرئیل ايا د تخلیل يه( د ږيري د خلالولو) حکم کړی وو لامد او وه 
رَحبّهُ الله رجه الله اوو ويل سوي چي تخیل ليه د امام ابو یوسف رَحِتَۀ الله په نېزسنت دي جَايُِْنْنَ أن حَن حَنيْفَةرَحِبَهُ الله مُحََدِ 


رَحِهُ اناو د طرفینو په نېز جائٌز دي ؤک تيا لق ن مَحَلّهِ ځکه چي په اودس کي سنت دادي چي په 


خپل محل (او ځای) کي فرض پوره کړل سي((او دلته په خلال سره د فرضو پوره کېدل په خپل محل کي نه راځي) وَالدَايِل 
َيُسَ بمَعَي لق في (ځکه چي) دږيري دنه حصه د فرضو محل نه دی. 
'اللغات: (خلیل» له باب تفمیل څخه اسم مصدر دی: خلالول لال له باب افعال څخه اسم مصدر دی: پوره 
کول. بشپړ کول. 

اقشريح: امام قدوري رح ۀل وفرمایل چي د ږيري خلالول هم سنت دي. دليل يې دادی چي جبرئيل لا نبی يه ته د 
ږیري د خلالولو حکم کړي دی. لکه څرنګه چي صاحب د عنایه دا الفاظ را نل کړي دي: قال لبق نزل جبر نيس ليا و 
أمرن ‏ أُخلل هيا توضأت, لریعني نبي هد وفرمایل: چي ماته جبرئيل لا راغلی او د اودس کولو په وخت کی د 
ږږیري د ځلالولو حکم راته و کړۍ) : 


القول الراجحع: قرل أی یرسف الله کذا فی نتم القدیر ح:۱ ص:۲۶. (القول اراحم ١:‏ ص٠۲۰(‏ 


همدارنګه ترمذي اوابن ماجه له حضرت عشمان ين څخه روایت کړی: ارب رسول له تاکن يدل غينه 7 
نبي كٍ به خپله ږیره خلالوله) او د خضرت انس دچ حديث دی: : قال کاب عله الصلؤة والسلام زا توضأْ خل لي ( 
يعني حضرت انس نه وفرمایل: : کله چي به رسول الله ين اودس کوی نو خپله ږېره به یې خلال کړه) . (رواه ازاز) 


«قيل هوسنة الخ اوبعضو حضراتو ويلي دي چي دږيري خلالول د امام ابو يوسف نان په نېز سنت دی او د طرفینو ې 
نېز جائز دی, دطرفینو دلیل دا دی چي په اوداسه کي سنت دادی : چي په خپل محل(ځای) کي فرض پوره کړل سي لو 
د ږيري دننه حصه د فرضو خپل محل نه ده. ځکه چي ودنه حصې ته بالاتفاق اوبه رسول واجب نه دي. و کله چي د 
ږيري دلله حصه محل د فرضو نه سوه. نو په ځلال سره د دې پوره کول ( تکميل) هم سنت نه سو او څرنګه چي له نبي 
2 څخه خلال ثابت دی نو بدعت هم نه سو. حاصل دا چي کله خلال نه سنت دی او نه بدعت. و جائٌز دی. 

يادونه: که ږيره ګڼه نه وه. نو دمځ تر پوستکي اوبه رسول ضروري دي. او که ږیره ګڼه وه. و اوبه رسول ضروري نه دي 
بلکي دږيري پورتنۍ حصه دي پرېولل سي. او په دغه وخت کي خلال منت دی.. 

راج قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام ابو يوسف خم اه دی. يعني د ږيري خلالول سنت دی کیاقل 
ابن الهمام رَح٥ۀ‏ الله فتع القدیر یمد حث طویل فیترجع قو أړ يوف ژَ٥‏ امه کما ر څحه ئی السبسوط افتح القدیرج.۱. 
ص:۲۶). |القول الراجح. ج٠٠‏ ص:٣)‏ 


اووم سنت ( دګونو خلالول« 


7 ٢٨٢-هد‏ 7 از د وان نن 
نه سي رَلأنَّه َال لْفرف ين مَعَدِِ او په دې وجه هم (داعمل سنت دی) چي دا پوره کول دی د فرضو ږ په خپال محا ل کي. 


'اللفات: َأَصَابع4 جمع ده. . واحد يې ضتع راځي معنۍ يې ده: ګوتي. اا 4 د تفمل له باب څخه د فعل مضارع 
نفی صيغه ده کل يل نلا داخلېدل. نفوذ کول. 

اقشويح: د اوداسه له سنتونو څخه د پښو اوولاسونو د ګوتو خلالول هم دي. او د دې دوطريقې دي: 7 يوه طريقه يې دا 
ده: چي اودس کونکی دي ديوه لاس ګوتي د بل لاس په ګوتو کي د ورغوي له خوا سره واچوي(لو دواړه ورغوي دي ښه 
سره یو ځای کړي) ( او په شرح نقایه کي ليکل سوي دي چي لولی داده چي د چپه لاس ورغوی دي د راسه لل سه د 
ورغوي پر شا باندي کښېږدي. او د راسته لاس ورغوی دي د چپه لاس د ورغوي پر شاباندي کښېږدي.(لو د ګوتو له 
مبرونو و وکانو څخادي خلال شروم کړي). لو د پښو د ګوتو د خلال طريقه دا ده: چي خپل چپه 
پښې لاندي کړي او خمچه(خچڼه) ګوته دي د ګوتو په مينځ ور دننه کړي .د راسته پښې له خمچي ګوتي څخه دي 
يې شروع کړي لود چپه پښې پر خمچه ګوته دي يې ختم کړي. ارح به 

دلیل: یو دااحديث دی کوم چي صاحب دهدايې ذکر کړی دی. دويم داین عیاس ای تاتلیت حدت دی: قال قا رسول 


لته عُُِْ ِد توضات فخس أصابک يدیت و رجیت. (ابن عباس وویل: چي رسول اقه يج وفرمایل: کله چي ته اویس 


حبه لاس ر دې تر راسته 


ڼم الهدابه - لومری ټوک 


کوې نو د خپلو لاسو او پښو ګوتي ځلالوه). او په طبرني کي راغلي دي: من لم يغلل أصابعه بالياء خللها الله بالنار يوم 
القيمت, (يعي څوک چي د خپلو ګوتو په مینځ کي اوبه داخلي نه کړي الله تعالئ به د قيامت په ورځ د دوی په مينځ کي 
اور داخل کړي). صاحب د فتح القدِیر علامه ابن الهمام صاحب ويلي دي: د تخليل په أحادِيثو کي له ولوڅه زیات 
'مناسب هغه حدیث دی کوم چي لقيط بن صبره په سن اريعه وو کي روایت کړی دی: قال قال رسول ا شه لق نا 
توضأت فاسبغ الوضوء وخلل بین الأصابع. (رسول الله هك وفرمایل: کله چي ته اوس کوې نو اٍسباغ کوه(یعني پوره 
اودس کوه) او د ګوتو په مینځ کي خلال کوه). ثږ 

سوال: دلته یو سوال کیږي هغه دا چي په دې ټول و أُحادیثو کي د خلالولو حکم د أمر په صيغه سره سوی دی او امر د 
وُجوب لپاره راځځي نو بایده ګوتو خلال واجب وای. سنت نه وای؟ . 

جواب: یو جواب دا ورکول سوی دی چي که د ګوتو مینځ ته اوبه نه ورسيږي وپه هغه وخت کي خلال واجب دی. او 
سنت په هغه وخت کي دی چي اوبه ورسیږي؛ حضرت مولاناعبد الحی رَيَۀُ نه دا جواب ورکړی دی چي د أمر د صيغې 
په وجه ضره خو پکار داوو چي د ګوتو ځلال واجب وای لېکن څرنګه چي په اوداسه کي هیڅ واجب نسته. نو ځکه به 
خلال واجب نه وي. او په اودس کي په دې وجه واجب نسته چي اودس د لمانځه لپاره شرط دی. نو ګواکي اودس د لمانځه 
تایم سو. و اوس که په واداسه کي هم واجب ومنل سي و تابع به د اصل سره برابر سي. او داهیڅ ډول مناسب نه دي. 

عقلي دلیل: داادۍ چي د لاسونو او پښو پرېولل فرض دي او په خلالولو سره په فرضو کي |کمال ( پوره والی) راځي. او 
په اوداسه کي چي په کوم شی سره په خپل ځای کي د فرضو اکمال راځي. هغه شی سنت وي. نو په دې وجه به د ګوتو 
خلال هم سنت وي. 

اتم سنت(تثلیث یعنې درې واره پربولل) 


‫ّ 


لِأَ ال 


"يه الشَلَاو رال امن مَنَةٌ ځكه چي ليو وخت) نبي يَهٍ په یو. یو وار پرېوللو سره اودس وکړی وٌقٌال: هِدَا 


رس لايَقْبَل اه تعال الشَلَاةلابه او ویې فرمایل: چي دغه داسي اودس دی يعني داسي د کمي درجې اودس ىدی) 


چي بغير له دې څخه الله تعالی لمونځ نه قبلوي َتََفََامَتِب مت او اودس يې وکړی دو.. دوه واره وََالَهِذَا وُو 
يِف اْلَهََْرَمَن او ویې فرمایل: چي دااودس دهغه چادی چي د هغه لپر له ثواب دوچنده کوي ,تو 


8 و وېي رو‎ ٠ 


ئه مَناَتًَا او اودس یې وکړی درې درې واره َال هنا رُضُوْن د ولا من قَبْنْ او ویې فرمایل: دا زما 
اودس دی او زما څخه له مخکني نبيانو اودس دی فَمَنْ ادَعَق هِدَا چاچي پر دې زياتوب و کړی أَنقصَ يا يې (له دې 
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څخه) کمبوت وکړی قَقَلْ نی د قُلَمَ نو هغه له حد څخه تېر سو او ظلم يې وکړی رَالوَعِيُد لِعَدم زيت سُنَّهَ او دا 
وعيد د درې واره سنت نه ګټلو په وحه دی (يعني داوعيد هغه وخت دی چي یو څوک درې واره پرېولل سنت نه و ګڼي؟. 


خریخ: احرمه هتن ف این الکوئ فن بات افوضوه مر پرۀ ج «١:‏ صض ٠د‏ وابغا این ماخ هز الس کناب الطهارۀ باب رقم :۴۳ اخدیت رقم ۴6۰ 
" ريح. خغرې دار قطنۍ باب وضره رسول الله -- باب رقم:١٧٧‏ حدیث رقم:۲۶ ابصاأ البحاری کی الرصو.ء راب رقم :۱۳۸ حخدایت رفم:۱۸۵. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رزئف کتاب الطهارات 
اللفات: (َيِشايف» له باب مفاعله څخه د مضارع صيغه ده: دوچنده کول. لی له باب تفعل څخه ماضي ده: له 
حد څخه تېرېدل, سرکښي کول. 

تشريج: د اوداسه له سنتونو څخه درې درې واره د اوداسه داندامونو (مفوله اندامونو) پرېولل هم دي. د پرپوللو د قيد 
.په لګولو سره يې و دې طرف ته اشاره وکړه چي دمسح تکرار سنت نه دی, ښکاره دي وي چي د بعضو فُقها قول دادی 
چي اول وار پرېولل فرض دي. دويم وار پرېولل سنت دي او دريم وار پرپولل د سنت کمال ل پوره کول) دي او بعضو 
وبلي دي چي دويم او دریم وار پرېولل سنت دي او بعضو ويلي دي چي دويم وار سنت او دریم وار نغل دي. او بعضو 
وبلي دي چي ويم وار نفل او دريم وار سنت دي. او له ابوبکر اسکاف زين الله څخه رانقل سوي دي چي په درې سره 
وارو فرض واقع کیږي. لکه څرنګه چي قيامه(ولاړه) يا رکوع که اوږده کړل سي نو هغه به ټوله (یعني له اوله ترآخره) 
دليل: د تکرار الفل ال الشلث پر سنتوالي خو یو حديث صاح دهدايې ذکر کړی دی., چي نبي يچ داندامونو تریو. 
يو وار پرپوللو وروسته وفرمایل چي له دې څخه ماسوالمونځ نه قبلیږي. او تر دوو وارو پرېوللو وروسته يې وفرمايل 
چي داداسي اودس دی چي په دې سره انسان ته دوچنده أجر رسیږي. او تر درې واره وروسته یې وفرمایل چي دا زما او د 
مخکني انبياؤ اودس دی. او داوعید يې هم بیان کړی: چي که يو چا پر دې اضافه وکړه هغه لهېحد څخه تجاوز وکړی او 
چاچي له دې څخه کمبوت وکړی هغه ظلم وکړی. په حدیث کي د تمدۍ لفظ د زاد سره تعل لري. او د ظلم لفظ دنقص 
سره تعلق لري. او دظلم معنی هم په "نقص" سره راځي. يعني يو شی له خپلي درجې څخه کمول. الته تعالی فرمایلي 
دي: وَلَتلِوْمِئۀ ميا (سورةالکيف: ۳٣‏ يم لرتنقص. 


دالوعيد لعدم الخ صاحب د هدايې فرمايي : چي داوعيد هغه وخت دی چي کله یو څوک دا عقيده ولري چی پوره سنت 
په درې وارو سره نه حاصليږي نو د هغه لپاره داوعيد دی چي هغه تعدی او ظلم وکړی. او که چيري يې د شک په وجه. 
یاد هيري په وجه. یا د زړه د اطمينان لپاره له درې وارو څخه زیاتوب وکړي يا يې د ضرورت په وجه د درې وارو څخه 
کمبوت وکړي نو هیڅ پروانه لري. ځکه چي بي يهن به په خپله بعضي وخت درې. درې واره اندامونه پربولل. او 
بعضي وخت دوه. دوه واره او بعضي وخت يو. يوواز. ۱ 
دویم دلیل : د تکرار الس ال الك پر سنتوالي دویم داحديث دی کوم چي ابوداؤد. نسائي او ابن ماجه روایت کړی دی : 
عَُ خرو ين کسباعن لص ېد ار هاا اب تا فقال: بارس لته کټ هر عاما انا ضر عفقتعا 
فذکرصفة الوضوء لا اثلاا لا الرلس ثقال مکنذاالوضوء فمن زادعلى هذااونقص فقد أاء وظلماوظلرولاء. 
اودابن ماجه په روایت کي دي: فقد تعدی وظدمراو د نسائي په روایت کی دی؛ فقد اساء وتجدۍ وظی د حدیت ترحمه 
آسانه ده. 

د اوداسه مستحبات (په اوداسه او نيمٌم کی د نیت حکم؛ او د فقهاؤ قولونه) 


024٨404 0 1 774774070-۸٧٨٧‏ ۸00ر 
نيت وکړي فَالبّةن الرُضُدْسُتَةِْدَنَانو نیت په اوداسه کې زموږ په نېز سنت دی وَعدٍ لاف رجه شه دع اود 


الهپدایه لومړی ټوک 
٩۹ ۷ 0 ٧۷٩‏ 
امام شافعی رَجِتَۀ الله په نېز فرض دی اِنَّه عا 


ځکه چي اودس عبادت دی قا تصِمُ بِدُوْنِ الييّة كَلَيَهُمٍ و بغیر له 


نيته به عبادت نه صحيح کيږي لکه تيمم وَلَاَهُايَمُفَْبَةلاباييةٍ او زموږ ‏ ليل دادی چي بغیر له نيته خو به 
اودس عبادت نه وي له يقَعَ ِفْتَاعَالِاشِلاةٍ لېکن د لمانځه لپار. خو به ِيلي(او نريعه) وي لوك فَهَارة 
ٍاشتَعََال اه ٍځکه چي دغه اودس د پاکونکي شي یعني اوبو د استعمال په وجه سره طهارت وګرځېدی بِخلَا 
التیتم په خلاف د تيمٌم الاب عَّْْمُيِ لا ‌حَالٍرَاءَة الصَلَاةٍ ځکه چي خاوري خاص د لمانځه د ارادې په 
وخت کي پاکونکي دي أَ 


هرعن الْقضْدِ ياد چي تيمم ( په خپله) د ارادی خبر ورکوي. 
'اللفات: (یلوی4 نوئ يلوی د ضرب د باب څخه مضارع ده: نیت کول, اراده کول, ِفاح 4 کيلي(چابي) مجارً هر 
هغه شی ته ويل کیږي چي دهغه په ذريعه سره بل شی ته رسول کيږي. نُراب خاوري. 
للت :ورت د مسئلې : : صورت د ملې دا دی چي کله انسان د اودس کولو اراده وکړي نو هغه ته پکار دي چي د 
طهارت او د طهارت د حاصلولو نیت وکړي يادي دبې اوصی دزوال نیت وکړي. يادي د داسي عبادت د ادا کولونیت 
وکړي چي هغه له طهارت څخه بغیر نه صحيح کیږي. دا خو د نیت کولو پړاؤ سو. پاته سوه دامسئله چي د نیت څه 
حکم دی؟ په دې باره د علماو اختلاف دی: د احنافو په نېز په اوداسه کي نیت کول سنت دي. او د امام مالک رَحَِۀ الله او 
امام شائعی ره له او امام احمد رجه اه په نېز فرض دی. 
دلیل: د ائمه ثلاثه وو دلییل د نبي يح حدیث دی: انباالأعمال بالنیات, (یمني اعمال په نيتونو باندي موقوف دي) او 
اودس هم یو عمل دی و ځکه به داهم پر نيت موقوف وي. دويم دليل يې دادی چي اودس يو عبادت دی او عبادت بغیر 
له نيت څخه نه صحيح کیږي. دالله تعالی فرماندی: وما أُمُروا ليع وا ادمه مسين لَ ټین (لورة ابینة۵۰) او اخلاص له 
نت څخه بغیر ممکن نه دی. نو ځکه به هیڅ يو عبادت له نيت څخه بغیر معتبر نه وي لکه په تيمُم کي چي بالاتفاق 
نيت فرض دی. 
زموږ دلیل : : د دی چي يو سړي له نبي ين څخه د اودس په باره کي پوښتنه وکړه نو نبي يه هغه ته(د اوداسه د تعليم په 
وخت کي دنیت ٍ نیت تعليم نه ورکړی. . رح نقيه), له دې څخه معلومه سوه چي نيت په اوداسه کي فرض نه دی کنې نبي 
به هغه ته ضرور د دې تعليم ورکړي وای. 
دویم 'دلیل: دا دی چي اودس د لمانځه شرط دی او د لمانځه باقي شرطونه د نيت محتاجه نه دي نو ځکه به اودس هم د 
نيت محتاجه نه وي. ولناالڅ دريم دلیل کوم چي د امام شافعي د دلیل جواب هم دی. دادی چي بې شکه د اودس عبادت 
کئړ٨-ت-؛نثثزن7ز47‏ ند د7 7 7 نن 7 اځکه 
و په خپل ذات کي پاکونکي دي. لته 0 ٢‏ 11 ۰ )لو ځکه د 
ن0 ثابت سوه, هغه که يې د طهارت نیت کړی وي. کنه‌وي. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک رتف کتاب الطهار ات 
بخلاف التیتم الخ له دې ځای څخه د امام شافعی رَجِنۀ له د قُیاس جواب دی حاصل د جواب دا دی چي اودس پر تیمم 
قياسول قياس مع الفارق دی ځکه چي اودس په اوبو سره کیږي او اوبه بذاته پاکونکي دي. او تيمم په خاورو سره کیږي 
او خاوري بذاته پاکونکي نه دي. بلکي د لمانځه د ارادې په حالت کي پاکونکي دي. نو په خاورو سره پاکېدل أمر تعبٌدی 
(خلاف القیاس) دی. او اُمور تعبْديه د نیت محتاجه وي. نو په دې وجه سره يې پر تيمُم قیاس کول صحیح نه دي. 


دويم جواب دادی چي د تيمُم لغوی معنئ د قصد او اردې ده او په أُمور شرعيه وو کي لغوي معنی ته کتل کیږي. نو 
ځکه په تيمُم کي په خپله د نیت او قصد شرط ولګول سو. 
اوه دې حدیگ: انباالأعمال بالنیات جواب دا دی چي په حديث کي له اعمالو څخه مراد عبادات دي ځکه چي ډېر 
مباحات شرع بغیر له نيت څخه معتبر وي مثلاً : نکاح. طلاق. بلکي له دې څخه طاعات مستّمله مراد دي. او اوس 
طاعت مستقله نه دی بلکي د لمانځه لپاره وسیله او ذريعه ده. 
او صاحب د شرح وقايه ويلي دي: چي له الاصال څخه مخکي لفظ د راب مقدر دی. نو اوس به يې مطلب داسي: چي د 
اعمالو ثواب پرنیت موقوف دی. او په خپله عمل پرنیت موقوف نه دی. 

د ټوله سر د مسح کولو حکم او د سر په مسج کي د عدم تئلیث بیان 
وَيَسْقْصِبَ رَأَسَهُبِالَسْ او اودس کونکي به خپل د ټوله سر مسح کوي وَهُوسُنُ او همدغه سنت دی رَقَال الَْافِتِنُ 


رجه له: لسُنَةلكُقييْتُ ييا مُحْتِمَِ امام شافعی رَجۀالل فرمايي چي په مختلفه (اوجلا جلا) اوبو سره درې واره 


مسح کول سنت دي اِعْتِبَارا بِاَْفْسُوْلِ (امام شافعي رنۀاش) پر مفول اندام باندي قیاس کوي ونا أَنَ أَن٥‏ 
ناقلات او زموږ دلیل دا دی چي انس ين درې درې واره اودس وکړی ءَمَسَع ريه مَزَرَاِنَةٌ خو پر 
سریې یو وار مسح وکړه وِقَالً: هُذًا وشو رَسُوْلِ ال (ص) او ویې فرمایل: چي دا د رسول الته اونس یی رالد 
يی مِنَ شي" مَحْمُوْل عََيْهِ با وَاحِدٍ اول په حدیث کي چي) کوم د دریو وارو (مسح کولو) روایت سوی دی 

هغه محمول دی په يوه اوبو سره په درې واره یح کولو باندي) وَُوَمَكُو ملق ما ری الْعَسَسْ من أنحَنيْفَهَ رجه 
| اش او دا (طریقه) مشروع هم ده لکه څرنګه چي حضرت حسن تي ۀالله له امام ابو حنيفه نۀ نه څخه روایت کړی 
دی فص هُوَالِْسُْاو په دې وجه هم چي (د سر) مسح فرض ده الا رِيَِيْرََا و په تکرار کولو 
سره هغه غُسل ( پرېولل) ګرځي(ریعني په تکرار سره مسح داسي ګرځي لکه پرېولل) وَلَايَكَوْنُ مَسْنّوْنا نو ځکه داسي 
مسح به سنت نه وي قَصَارَسْج الْخُف و (د سر مسح) د موزې د مسحي په ډول سوه بِخَلّافٍ الْْل د سل په 


ځکه چي عُسل ته تکرار ضرر نه رسوي. 


خلاف لاه لايَضَُا تل 


٥‏ توح أجرخه بيهفی باب التکرار فۍ مسح الرأس رقم: ۰ حدیت رقم: ٢‏ رابیصاً الدار فصی قې سه. 
۴ ډال ریدم في کایت الع آحادیت عمنها رغه زنممها افهوم ‏ انقلس الصرلاخدی عانر ای غلقیو رخره اف اټَغو داقن ریب 


غتمادا ان عمان ؤ‌عل دربه للا للا وب رأسه ثلاا ثم فال رایت رسرل الله 28 دس هما وعراه ای ای داد ها ء۶..ص ۷۷) 
سو پا 


نتح ااهدایة - لومړی ټوک 


للفات: (ِينکؤۍ: سه خه مو 
١‏ غو له باب استفعال څخه مضارع ده: یو شی په بشیره توګه پټول. ټوله اخيتل. ټوله یول . 


(کلیث 4د تمیل مصدر دی : یو کار درې واره کول. يعني درې واره د سر سح کول او يادرې اندامونه پرپولل. (میا.ء» 
جمع د ماء ده: اوبه. يف 4 موزه. (عٌشئل» په نتحه دغيين سره: پریولل. 

موی 5 5 ْء 1 و 
شرع صورت د مسلې: دا دی چي د اودس له سنتونو څخه یو سنت دا هم دی چي اودس کونکی به خپل ټوله سر 
سبح کوي. يي د سر د سلورمي حصې مح کول خو فرض دي او د ټوله سر مسح کول سنت دي او په دې سنت کي 
زموږ په نېز - نسته. لېکن دامام د شافعی په نېز د استعیاب سره سره په جلا جلا اوبو سره تثلِي هم سنت دی. 

د امام شافعی دلیل: دیاس دی هغه فرمايي: څرنګه چي د اوداسه داندامونو یعني د لاس. مخ. پښو اونورو په جلا جلا 
اوبو سره درې واره پرپولل سنت دي. همدغه ډول په جلاجلا اوبو سره درې واره د سر مسح کول هم سنت دي. 

زموږ دلیل: دادی چي حضرت انس پن مالک مَ درې درې واره اودس وکړی. خو مسح يې یو وار وکړه او ویې فرمایل 
چي داد رسول الله ين اوس دی. اپاته سو هغه حديث په چی په هغه کی حضرت عشمان د او حضرت علی جَ. د 
بي كو اودس رانقل کړی دی. چي نبي يه درې درې واره اندامونه پرپولل. او درې درې واره يې مسح وکړه, نو د هغه 
جواب دا دي چي نبي يَهٍُ په یو اوبو سره (یعني په یو وار ابو راخيستلو سره) درې واره مسح وکړه او داسي د امام ابو 
حليفه ريت الله په نېز هم صحيح دي. 

دویم دلیل: دادی چي فرض خو مسح ده او د تکراز په وجه سره به مسح عُسل وګرځيږي او داد کتاب. سنت او اجماع 
ټولو خلاف دي. نو ځکه به په مسح کي تکرار سنت نه وي. لهذا د سر مسح د موزو د مسحي په څیر سوه. يعلي څه 
رنګه چي دموزو په مسح کي تليث سنت نه دی دغه رنګه به د سر په سح کي هم تثلیث سنت نه وي. د دې په خلاف . 
عُسل دی ځکه چي هغه د تکرار په وجه نه فاسدیږي يعني د تکرار باوجودعٌسل, عُسل پاتيږي نو ځکه به په مُسل کي 
تکرارا ی الدلكث سنت وی. 1 

په اوداسه کي د ترتیب حيثیث (او له راسته طرف څخه د اودس شروع کولو حکم) 


2.٢٢‏ ۰ : مه مها هر مار ړم ره س 
قَال: ويب الْظُوٌ فرمايي: او (اودس کونکی به) په ترتیب سره اودس کوي قَهْيَدَاَِابََأَلْه تُعَال ين ک »نو شروع 


۰ 0 ما کو « و چغ وس سي - . هداے همس ۸ َ‫ 
راسته طرف څخه وَاللْتِيْب ن الوضُوْ ُثَه عِنْدَنَا او ترتيب په اوداسه کي زموږ په نېز سنت دی وَقَالَ الشَافتِع رَحِمَه 


هي او امام شافعی بي له فرمايي : فرض ىى لِقؤبه نعَال: فَافْسناوجُوةك َال ځکه چي الله تعالی فرمايلي 


دی: ""فاغلوا وجومم"نو تاسو خپل مخونه پربولئ) رَالْقَاءُ لِلتُعْقيْبٍِ او فاء د تعقيب لپاره ده وَلَنَا أن الد ور 
فِيُهَاحوْفُ اوا او زموږ دليل دادی چي په یت کي د واو حرف ذکر سوی دی وش لُطُلَق الْجَمْم باجُماع أَهْلِ لف او 


دلغتپوهانو په اتفاق سره واو دمطلق جمعي لپاره دی فَتفْتَِاِمَقَابٍ فَسْلِ جُمْلَةِ الأمَْاءِ نو ېا تقاضا کوي چي ټوله 


1 : 1 وه 2 ٥‏ ګرے شد لغ ‌) : 
اندامونه به په پرېوللو کي وروسته وي رَالبَدَايَة ليام فْضْلَة او له راسته طرف څخه شروع کو غوره دي /يعني 


: : : .-٠-ا‏ ۶9 څ ګهماک ام ص به کم 
فضيلت لري) لِقَوْلِه ۴ عَنَيِْ الَلَاة لام ځکه بي فرمايلي دي ان اه نَعَا ليب الْيَامنَل سل شو چي 
پښه کولواو په ږمنځولو کي هم. 


اللغات: (عپامن اسم جمع ده. واحد يې ممن دی. له يین څخه مشتق دی. معلی يې ده: راسته. یب4 د تفميل 
د باب مصدر دی: شاته کول, یو شی تربل شي وروسته کول, اب د افعال د باب اسم مصدر دی: شاته کېدل, 
وروسته کېدل, لل د تفتل د باب مصدر دی: څپلۍ په پښو کول. هال ل4 داهم د تفعٌل د باب مصدر دی 
تش ريح: په دې عبارت کي ددوو مسلو په اړه بحث سوی دی: )١(‏ د ترتيب په اړه (٢)او‏ دابتداء بالتیامن په اړه. 

اوله مسُله : په اوداسه کي د فرض اندامونو(اعضاء مفروضه وو) په مینځ کي د ترتيب مئله مختلف فيه ده. داحنافو 
په نېز د اوداسه د فرض اندامونو په مینځ کي ترتیب سنت دی, او د امام مالک. امام شاقعی او امام احمد رَجَهُم الله په نېز 
فرض دی. 

دليل : د دې حضراتو دليل داله تعالی دا قول دی: مسل الشَلَاف فَانُوا هکو ..... (سورة الماندة:۶). وجه د استدلال 
يې دا ده چي فاء د تعقيب لپاره راځي. او تعقيب د ترتيب پر معنئ دلالت کوي. ځکه چي د تعقيب معنۍ ده: د فاء ما 
بعد پر ماقبل باندي مرتب کېدل, نو له د ېآيت څخه د قيام ال السلوةاو دل وجه په مینځ کي ترتیب ثابت سو, او کله 
چي په ضل وجه کي ترتيب ثابت سو نو په پاته ورو اندامونو کي هم ترتيب ثابت سو. ځکه چي پاته نور اندامونه پر 
غل وجه باندي معطوف دي., او مغطوف عَلی الشرَئٌب مُرَقْب وي (یعني په کوم شي کي چي ترتيب ثابت وي. که پر هغه بل شی 
عطف کړی سي. نو په دې بل کي شي به هم ترتیب ثابتیږي نو په دې وجه په پاته اندامونو کي هم ترتيب ثابت وي. همدارنګه 
که په پاته اندامونو کي ترتيب ثابت نه سي نو د اوداسه د فرض اندامونو په مینځ کې به فصل راسی, حال دا چی د فصل 
هيڅوک هم قائل نه دی. بلکي یاو د ټولواندامونو په مینځ کي د ترتيب ټول سته يادعدم ترتيب. ددې هيڅوک هم 
قائل نه دی چي په بعضواندامونو کي دي ترتيب وي او په بعضو کي دي نه وي. 

زموږ دلیل: دادی چي په یت کي د اوداسه د فرض اندامونو په مینځ کي( واو) ذکر سو دی او د لغتپوهانو پر دې خبره 
اجماع ده چي واو د«مطلق جمع لپاره راځي, و که چيري موږ دا تسليم هم کړو چي فاء د تعقِيب لپاره ده نو مطلب به یې 
داسي چي د اعضاء اربعه وولریعني د فرض اندامونو) د مجموعې عُتل پر قيام لل الصلوة مرب دی. نو د قیام ا ی الصلوةاو د 
اعضاء اربعه وو د مجموعې په عُسل کي به ترتيب ثابت سي نه داچي په اعضاء اربعه ووکي, حال دا چی کلام د اعضاء 
اربعه وو په ترتیب کي دی او په اعضاء اربعه وو کي واو داخل دی او هغه د ترتيب فايده نه ورکوي. نو که موږ وویل 
چي د اودس د اعضاء اریعه (فرض اندامونو) په مینځ کي ترتیب فرض نه دی خو څرنګه چي بي کریم يګ د قرآن په 
ذکر سوي ترتيب سره اودس کړی دی نو ځکه به په اوس کي ترتيب سنت وي. نه فرض. 


٢ 


تخریج: هذا اڅدیث اتفق علبه أصحاب الکنب الستة؛ بخارۍ فی الصِلوْة باب رقم:۴۷ مسلم فی الطهارة حدیت رقم:۶۶ یاب الهی عن الاستحاء 
بالیمين رقم:۱۹. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک 1 کتاب الطهارات 
سوال : دلته یو اعتراض کيږي هغه دا چي د هدایې د مصنف دا دعوئ صحيح نه ده چي "واو د مطلق جمع لپاره دیلو پر 
دې باندي اجماع ده" ١‏ ځکه چي د بعضي حضراتو په نېزواو د ترتيب لپاره دی او د بعضو په نېز د قران لپاره دی. 
جواب: ابو علي ارسي ذکر کړي دي چي دنحاتو پر دې اجماع ده چي واو د مطلق جمع لپاره دی لو امام النحو سیبويه په 
خپل کتاب کي اوولس ځایه ذکر کړي دي چي واو د مطلق جمع لپاره راځي. نو مصنف د هدایې پر دغه خبره اعتماد 
کړی دی چي د اجماع دعوی يې کړې ده. اودیو څو خلګو اختلاف داجماع ماتم نه دی. 
دویمه مسله : د ابتداء بالیمن ده و د پښو او لاسونو په پرېوللو کي له راسته طرف څخه شروع کول افضل او مستحب 
دي, صلحب د شرح نقايه لیکلي دي چي صحيح داده چي داسنت دي لکه څرنګه چي په حفه کي دي. ځکه چي پر 
ابتداء باليمین نبي کريم ه2 همېشتوب کړی دی همدارنګه نبي يك فرمايلي دي: زا نوتم فابد ؤا يسیامنکم (روه ابو داؤد 
وابن ماجه وابن خزیمه وابن حبان). (یعني کله چي ي تاسواودس کوئ نو خپل له راسته طرف څخه شروع کوئ) .همدارنګه يي 
فرمايلي دي: ای اله تعالل يب التیامن فی کل شی حتی التنمل والترجل, او په یو بل حديث کي راځحي: حتی ئی طهوره 
وتدمله وترجله وشاى کله لریعني الله تعالی په هر شی کي ابتداء بالیمین خوښوي حتی په اوداسه کي لو د څپلۍ په 
پښوکولو او په ږمنځولو کي (مطلبِ) په هر شی کي). 


نسفت 


فَصُلُ فٍنوَاقِ لوم 
(دا) فصل داودس دماتوونکو شیانو ( په بیان کي) دی 
اقشويع: مخکي تر دې صاحب د کتاب د اوداسه فرائض, سنتونه, او مستحبات بيان کړل, اوس له دې ځليه هغه شیان 
بیانوي چي د هغو په وجه اودس ماتیږي. او څرنګه چي اودس اصل دی. او بې اودسي يو عارض دی, او اصل پر علرض 
مخکي وي. و ځکه یې مځکي اودس بيان کړی, اوس د اودس مانېدلو بیان کوي. 

نواقش جمع د ناقښق ده, لغوي معنئ يې ده : ٍیطال الأليف ف البناء. يعني دعمارت (ودلنۍ) ترکيب و جوړښت ماتول, و څرنګه 
چي نقض دلته د ساڼ و طرف سوب دی. و معنی يې راځي: د اودص باطلونکي لو ماتونکي شیان. يعني د کومونجاستو په وتلویا 
داخلېدلو سره چي اودس ماتيږي هغو ته مسلڼ ناقفة وايي. 


د اوداسه د سر بیان 


د4777 ۲۲۲ وځي کوب فُعالځۍ به تعالئ فرمايلي دي أََاء َد 


144 کتاب الطهارات 
حصاست وج ٩٩٢٩٢٢نن‏ مححېڅښچس٨سسحس٠-س‏ 


من م' الْفَائط یا چي یو په دو کي غایطه مولدا ډکي متیازي) وکړي او راسي) د يُل لَسُول الله ص : مَالَْنَتُ او 


رسول له يا ته وریل سوه: چي حدث څه شی دی؟ قال؟: مَايَُْْمِنَ اسُبِيذينٍ بي 2 وفرمایل: کوم شی چي د 
متیازو او غایطو د لاري څخه راووځي وَكَبَةُ مَاعَامُة مُةٌ او کلمه د "ما" عامه ده دنال المُعَادَ وه نومعتادنحاست او 
غیر معتاد نحاست دواړو ته به شامله وي(یعني کوم چ (يعني کوم چي له دې دواړو لارو څخه علدتاراوځي او کوم چي عادتآنه راوځي دواړو ته به د "ما" 


000 1 مر سر د رم 00 ماتوونکي دي) کله چي 


َنُقض الوْصُ اب وم شاني ڼ رنه الله فرمايي؛ چي له غیر سبيلینو څخه راو تونکی شی د اودس ماتوونکی له دی لا ره 


7د دد 1 اَم قٌاء نم تَتَوِاً چي نبی يوك ئی وکړی خو اودس يې نه وکړی وَِأْنَ فَسْلَ 


۳ 


وود و 


فَِْمَوْضِم اأوْمَابةأَمُرتَعِدِنُ او په دې وجه هم چي له نجاست څخه علاوه د بل ځای پرپولل أمرتعبدي دی (یعني د 
قیاس خلاف ىی) فَيَِْدِ مل مَوْر الم نو پر مورد د شرع باندي به منحصره وي وَهُلْمََْمُ لما رُ او مورد د شرع 
مخرج معتاد دی (يمني هغه ځای دي چي له هغه څخه عادتانجلت راوځي) وَنَنَاقونّهُ دص" او زموږ دليل د نبی يه دا ول دی 
وون دم سَائلٍ له هري بهیدونکي ویني څخه اوس (ضروري) دی رَكَولّهَل او د نبی يك دا قول دی: مَنْ 
قَاءًچاچي قی وکړی أَررَعَ صَلَاتّه يايې په لمانځه کي پزه ويني سوه لي وشنو هغه ىي ي واپس وګرځي 
لو اودس دي وکړي دََيْنَمَل صَلَاتِه او پر خپل لمانځه دي بناوکړي مَالَيتَُمْ ترڅو چي يې خبري نه وي کړي ون 
هاس مور َالٍ لها او بل دا چي د نجاست خروج(وتل) د طهارت په زوال کي مؤثر دي وَهُلَا الق ری 
لْأَصلِ مَ اأَملٍ مع وهاندزه په اصل(خارج من السبيلین) کي معقوله ده(یعني دومره اندازه خو په اصل کي په پوهه کي 
ړاځي) تار عَلً اَأَمْقَاء لر بَعَةقَيْرمَفْقُلِ او په څلورو اندامونو باندي اکتفا کول غیر معقول دی(یعني په پوهه 
هی و 


کي نه راځي) له يتَعَدْی هزور تَعَذْى ادن لېکن دابه متعدی کيږي د اول دمتعدی کېدلو په وجه عَبْرَانَ لحم 
با يَايَتَعقُْ يتفن بِالسَيْلان ال مَرْ مګر دا چي خروج (وتل) د داسی ځای وطرف ته په بهېدلو سره ثابتیږي يَلْحَقَهُمُنُُ 


6 تفریج: اخرحه عبد ای اللکنوۍ ئی التعلین المحد تحت حديث رقم:۳۴ عن مالک عن ابن عمر مرفوعًا 
تخریج: لم احده و قال الزبلعۍ غریب دا نحت حدیث رقم ستۀ عشر» أما عدم فرضیة الوضوء من القيئ ثثابت من الستة رواه الدار قططنۍ في الستن 
باب رقم:۵۹. 
, تقریح: أخرخه دارفطنۍ قی باب الوضوه من اخخارج من البدن رقم :۵۶ حدیث رقم: ه0 
٥‏ تريح. أحرجه دارقطنی فۍ باب الوضوء من الخارج من الیدن رفم:۵۶ حدیث رقم:۵۵۸. 


فتع الیداية -لومړیټوک , کتاب ااتطهارات 
۲2٩۳-٢٩٩٢ -)٧-٣-٧۰۱2-‏ وق یم وهومووومووووهلهوټو۸6۰۰۰ۍ۰ځځک۰۳كځ65ځووونو9ء٢ومم‏ 
الُطهيرِ چي په هغه ځای پوري د پاکولو حکم ملحق وی يل ه لم ن الْقَيْنَ او (همدارنګه) په ډکه خوله قیٍ 


سره(خروج ثابتیږي) َال الْقِشَة تالا مَحَبِهَا ځکه چي د پوستکي په ليري کېدلو سره نجاست په 
خپل محل کي ښکاره کیږي فَعَكوْنُ بَاوِيَة و هغه ته ښکاره نجاست وایی لَا عَارِجَةً نه خارج (وتونکی) نحاست 
بِخلَافي الشَبيْلَمِنَ په خلاف د دوو لارو الِأن ذُاكَ الْضََلَيْس بَِوْيِع النّجَاسَةٍ ځکه چې دا د نجاست ځایونه نه ىي 
اسا پانټیاننسنټس شش 6 سسون٨۴ې‏ سا - - 
يس بالكَهُْرِ مق دنال د الْخُرجٍ نو ځکه به په ښکاره کېدلو سره پر منتلقل کېدلو او وتلو دلیل نیول کیږي 
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ويل الق أَذيّونَِحَال يکن مَبْكملَاكفٍ او په ډک مخوله سره قی دادی چي بې له تکلفه دهغه قابو کول(نیول) 


س 


ممکن نه وي لاله يَخْْءُ هرا ځکه چي هغه د ښکاره کېدلو په حالت کی راوځې فَامْتِّرََارِجٌانو ځکه به خارج ګڼل 


کیږي َال رق مه هكيل لقن كين واو امام زفر زيع الله فرمايي: د قی لږ او ډېر دواړه سره برابردي رالد 
يش الاما همدارنګه (د ده په نېز) سيلان هم شرط نه دی ایتا را الځ العا( ځکه چي امام زفر نينۀاله) پر 
مخرج معتاد باندي قییاس کوي «َطَْا ولیه عَلَيِْ السَلَاءر" او د نبی يل د دې قول د مطلق والی په وجه اَلْقَْس حَدَتُ 
(چي) قی حدث ى وَنَنَاقَوه دص ۹ او زموږ دللیل دا قول دنبی يك دی لَيْښ الْقَطية لقن مِنَ امام دؤيني 
په یوه څاحکي يادوو څاحکو کي اودس نس هان يُونَ سايلا مګر دا چي هغه(ويني) بهېدونکي وي وَقَوْل يي ط له 
او د حضرت علي مډ (دا) قول دی جِيْن عَنالأَحْدَاتَجُنَْةٌ چي کله هغه ټوله نواقض شمار کړل (نو ویې فرمایل) أَ 
دَسعَةتَملًلَقَ يا قی چي په ډکه خوله وي دا تَعَاَمَتِ لَأَعْبَاءُ نو چي کله روایات متعارض سول يُْبَل مَا روَاۀ 
| الافئ رجه اْهُعَ الْقَيْلِ نو دامام شافعی رَحِۀ له روايت به پر قلیل حمل کيږي ة مَا رَوَال رق رَحِبَهُالمْهُْعَقَ الك 
او دامام زفر رَجَۀاله روایت به پر کثير حمل کیږي وَالفَق بَنَ دناو د دواړو مسلکونو په مینځ کي فرق هغه دی 


اللغات: (َعَائط» غايطه مواد. ډکي متیازي, کښته مځکه. اول تناول يساول د تفاعل له باب څخه د مضارع صيغه ده : 
شاملېدل. ( کا د انتعال له باب څخه اسم مفعول دی: د عادت او معمول مطابق طقَ4 نو. زوې(هغه ژړي اوبه چي له دانو یا 
زخمونو څخه راوځي) ْوِلء4 ډک. دا لفظ په عامه توګه مضاف راځي لکه: مل پا یعني ډک لوښی. قا د ضرب له باب 


څخه ماضي ده: خوا ګرځېدل, قی کول, ْكعَْډئ اسم منسوب دی معنی یې ده: د بندګي په وجه. خلاف القیاس. هؤړد» 
اسم ظرف دی: داسی ځای یا وخت چي هلته یو څوک راسي, د واردېدلو ځای. دلته مراد ځني د شریعت د واردبدلو ځای دی. 


(کف د نصر او فتح له باب څخه دی: د پزي څخه ويي بهېدل. پزه ويني کېدل. ليف 4 صیغه د امر غائب ده د ضرب له باب 


۰ تغریج: أخر خه دارمی لی باب الرضرء من ا خارچ مص الیدن باب رقم:۵۶. حدیث رقم: ۵۶۳ 


۹ تريحج: أخحرحخه دار قطنۍ قی یاب الوضوء من افارج من البدن رقم:۵۶ حدیث رقم: ۵۷۳۲ 


څخه: عمارت جوړول. ار اسم مصدر: اکتفا کول, مشحصر کېدل, يلال( بهېدل. طقَشَرة پوستکی. باديته 
د نصر له باب څخه مؤنث اسم فاعل دی: ښکاره کېدونکی, لس 4 قی, 4۱ ټوله, (الابار4 حدیثونه. (5شعة» تی 
قويح: په دې اوږده عبارت کي صاحب د کتاب د لمانځه د نواقضو څخه درې واقض ذکر کړي دي او هریو يې په 
خپل دليل او د ائمه وو په مسلک او د دوی په بیان سوي تعلیل باندي ښايسته کړی دی, نواقض جمع د ناقضة ده, او 
نقض که د أجامو وطرف ته منسوبه سي نو معنۍ يې راځي: چي د أجسامو جوړښت او ترکيب باطلول, او که دمعانی و 
طرف ته منسوبه سي نو معنئ به یې دا وي: معاني له دې څخه ايستل چي مطلوب فايده کړي. یعني معنی چي د کوم 
مطلب فايده ورکوي له هغه مطلب څخه د معنئ ايستلو ته نقض وايي. او دلته د اوداسه مطلب د لمانځه مباح کېدل دي. 
او له ممان څخه مراد د اوداسه ماتوونکي اسباب او علتونه دي, په حدیث کي راځي: لا يل دم امرئ مسلم الا باحدی 
فل (یعني د یو مسلمان وینه به حلاله نه وي مګر د درې علتونو په وجه). لنډه دا چي د لمانځه د نواقضو څخه یو هر 
هغه شی دی کوم چي دمتیازو د ياد غايطه موادو( پاخانې) دلاري څخه راوځي. 

دلیل: ایت دی: او جاء أعِدُ ونومن لاط (سورة العاندة: ۶). اوغائط هغه کښته مځکي ته ويل کیږي چي هلته انسان د 
حاجت د پوره کولو لپاره ځي, حاصل دا چي الله تعالی فرمايلي دي: چي که په تاسو کي یو له قضاء حاجت څخه 
راسي اواوبهنه وينو تيمُم دي کوي , لها ثابته سوه چي د خرو من السبيلین په وجه سره اودس ماتیږي. ځکه که اوس 
نه ماتېدلای نو د اوبو د نشتوالي په صورت کي به تيمُم حکم ولي ورکول کېدی؟ دويم دلیل يې دادی چي له نبی يه 
څخه پوښته وسوه چی چي اې دالله رسوله! حدت څه شی دی؟., نبي يه وفرمایل : مایخرج من السبيلین ( کوم شی چي هم د 
متیازو ياغایطو د لاري څخه راووځی هغه حدث دی) په دې حديث کي د ما کلمه پر عموم دلالت کوي چي معتاد او 
غیر معتاد ټولو ته عامه ده, معتاد يعني کوم چي عادتاراوځي لکه: متيازي(شاشې) , غايطه موادا(غول) او غیر معتاد 
يعني کوم چي عادتانه راوځي لکه: : څګه او د استحاضې وینه دا ټوله د اودس ماتوونکي شیان دي. 

د امام مالک مسلک : حضرت امام مالک رع الله فرمايلي دي چي غير معتاد شیان لکه: چینجی. شګه, د استحاضې 
وینه. سلسل البول, د نس اسهال او داسي ور د اودس ماتوونکي نه دي ځکه چي الله تعالی په غائط سره کنای" د قضاء 
حاجت (بول او براز) ذکر کړی دی او قضاء حاجت معتاد دی, لېکن موږ وایو چي نبي ين فرمايلي دي: الىستحاضة 
تتوألوقت کل صلرة ني مستحاضه ښځه به د هر لمانځه دوخت لپاره اودس کوي) او داستحاضې وينه غیر مستاه 
ده. و معلومه سوه چي غیر معتاد شيان کوم چي د سبیلینو څخه وځي هغه هم د اودس ماتوونکي دي. 

او داوداسه په واقضو کي داهم دي چي دژوندي سړي له بدن څخه وینه یازوې (نو) راووځی او ښکاره سي, داسي ځای 
ته تجاوز وکړي چي په اودس یاغسل کي د هغه د پاکولو حکم سوی وي. يعني له سبِيلِينْ څخه ماسوا له بل ځای 
څخه د نجاست په راوتلو کي صرف د نجاست ښکاره کېدل کافي نه دي بلکي سیلان(بهېدل) شرط دی. و که ويي د 
زخم پر سر باندي راسي خو نه وبهيږي نو اودس نه ماتیږي. او د اودس له نواقضو څخه په ډکه خولی کی هم دی او په 
ډکه خوله قی دادی چي بغیر د تکلیف او زور څخه بند نه سي. 


د قِي به باره کي اخقلاف: امام شاذمی ين لل فرمايي چي له غیر سيین څخه وتونکی شی اودس نه ماتوي. د امام 
زفر رنه له په نېز له غیر سبيلین څخه وتونکی شی مطلقاً اودس ماتوي. برابره خبره ده که په هغه کي سییلان وي او که 
نه وي. او که کی په ډکه خوله وي یانه وي. داقوالو حاصل دا چی خارع من غیر البياین دلمام شافعی ين نه په نېز مطلقً 
اودس نه ماتوي. او د امام زفر الله په نېز ملا اودس ماتوي او داحنافو څخه دائمه ثلاه وو په نېز اودس ماتوي په 
دې شرط چي په ډکه ځوله وي. 7 

د امام شاقعی دلیل : دادی چي نبي يه دی وکړی لېکن اودس یې نه وکړی نو ثابته سوه چي قی اودس نه ماتوي؛ دویم 
عقلی دليل یې دا دی چي د خروع النجاسة من السبينین په صورت کي د اعضاء اربعه(څلورو اندامونو) د پرپوللو حکم 
امرتعېدی (خلاف القیاس) دی, ځکه د عقل تقاضا خو داده چي پر کوم ځای نجاست ولګيږي هغه به پرپولل کیږي. 
لېکن دلته د څلورو اندامونو د پرپوللو حکم خلاف القِیاس دی لو صرف د بندګۍ د ښکاره کولو لپاره دی. لو قاعده د اده 
چي پر أمر تعبدی يعني پر خلاف القیاس شي باندي بل شی نه سي قیاسېدلای. نو ځکه به د څلورو اندامونو حکم د 
شرع تر مورد پوري خاص وي. او د شرع مورد مُخرج معتاد دی. يعني له مخرج معتاد(دوو لارو) څخه که نجاصت 
راووځی نو د څلورو انداموٌنو د پربوللو حکم به وي او که له مخرج معقاد څخه ماسوايعني له غیر سبيلین څخه نجاست 
راووځی نو د څلورو اندامونو د پرېوللو حکم به نه وي. نو معلومه سوه چي خارع من غير البيلین اودس نه ماتوي. 

زموږ دلیل: زموږ دلیل دا دی چي نبي يك فرمايلي دي: اودس(ضروري دی) د هر هغه ويني په وجه چي له بدن څخه 
راووځی او وبهیږي. په دې حديث سره موږ په دې توګه دلیل نيو چي د حدیث له ترکيب لو مفهوم څخه وجوب 
فهمول کيږي لکه د نبي يه له دې قول: ئی خس مل الابل شاة څخه بالاتفاق فرضیت فهمول کيږي. لو بساالساء من الساء 
بالاتفاق دمنی وو د خروج په وجه دغسل پر وجوب دلالت کوي. نو ددې حديث معلی به وي؛ توضؤامن کل دم ال من 
ابس (یعني له هر هغه ویني څخه اودس کوئ چي له بدن څخه راووځی لو وبهيږي). 

دوم دلیل: داىی چي نبي يک فرمايلي دي: څوک چي قی وکړي یا په لمانځه کي يې پزه ويني سي نو هغه دي واپس 
ولاړ سي. اودس دي وکړي او خپل پر لمانځه دي بناوکړي تر څو پوري چي يې خبري کړي نه وي. حاصل د استدلال دا 
دی چي په حديث کي د اودس أمر سوی دی او مر د وجوب لپاره راځي. نو معلومه سوه چي تر ئی وهلو لو د پزي تر 
وني کېدلو وروسته اودس واجبيږي" . 

عقلي دلیل: کوم چي په حقيقت کي دامام شافعی رَينۀ الله دعقلی دلیل جواب دی. دادی چي دا خبره معقُوله ده يعني 
په فهم کي راځي چي له سپيلين څخه د نجاست وتل دطهارت په زوال کي مؤثر دي. يعني له سييلين څخه د نجاست 
وتلو په صورت کي اوىس ماتيږي. نو داصورت اصل او میس عليه دی. لو څرنګه چي په حديثونو کي د پزي ويني و 
قي ته‌هم د لودس ماتونکي ويل سوي دي. او دا شبيان له غیر سبیلن څخه وځي. نو معلومه سوه چي له سييلین څخه 
وتونکی شی هم اودس ماتوي. او له غیر سبيلین څخه وتونکی شی هم اودس ماتوي. او په دواړو صورتونو کي 
طهارت زائليږي. او د طهارت تر زوال وروسته به څلور اندامونه خامخا پرېولل کیږي. لو څرنګه چي په اصل او مقیس 
علیه یعني په خارج من الس بيلين کي د طهارت حاصلولو لپاره څلور اتدامونه پرېولل کیږي. نو پر دې بقدي په 
قیاسولو سره به په رم کي هم د طهارت حاصلولو لپاره د څلورو اندامونو د پرپوللو حکم لګيږي. کنې اصل يعني رح 


فتح اليدایة - لومړی ټوک . : کتاب الطهارات 
من السپبيلین او فرع يعني خارج من غیر السيلین خو په برابر پاته سي. .لپکن د د طهارت د حاصلولو په طريقو کي به 

اختلاف راسي. کوم چي صحيح نه دی. 

غيرأن الو الخ له دې ځای څخه د یو سوال جواب ورکوي. 

سوال : دادی چي کله له غیر سبیلین څخه د نجاست وتل داسي دي لکه له سبيلین څخه د نجاست وتل. نو څرنګه چي په 
سبیلین کي صرف خروج (وتل) معتبز دي. يعني د نحاست په خروج سبره اودس ماتیږي. دغه ډول په غیر سبیلین کي هم 
باید خروج معتبر وای حال دا چي تا په غیر سبیلن کي د خروج سره د سیلان شرط هم لګولی دی؟ 

جواب : صاحب دهدایې په جواب کي فرمايي: چي معتبر خو په اصل او فرع دواړو کي صرف خروج دی لېکن خبره د 
اده چي په وینه او زوې(ژړ اوبو) کي خروج هلته متحقق کیږي چي کله سبیلان د داسي ځای و طرف ته وسي چي په 
اوداسه یاغسل کي په هغه ځای پوري د پاکولو حکم لاحق سوی وي. او په دی کي خروج هغه وخت متحقق کیږي 
چي کله هغه په ډکه ځوله وي دلیل يې دادی چي د څرمني د نري(باریک) پوست په ليري کېدلو سره د نجاست خروج 
نه کیږي. بلکي په خپل محل کي ښکاره کیږي. نو په دې وخت کي دې ته نجاة باديه یعلي ښکاره کېدونکی نجاست 
ويل کیږي. نه داچي خارجېدونکی, په خلاف د سبيلین .ځکه چي سبيلين د نجاست پاته کېدلو ځای نه دی نو هلته 
به د نجاست له ښکاره کېدلو څخه دا همول کیږي چي نجاست له خپل ځای څخه منتقل سوی دی او خارج سوی دی, 
حاصل داچي په حقيقت کي خروج معتبر دی, او د خروج په سبيلين کي په داډول ثابتیږي چي نجاست له خپل ځای 
څخه رانقٌل سي او دسبیلین پر خوله باندي راسي؛ او له سبيلين څخه ماسوا صرف دنحاست په ښکاره کېدلو سره دغه 
(خروج) نه ثابتیږي. ځکه چي تر هري څرمني لاندي وینه وي نو د څرمني د باریک پوست په ليري کېدلو سره صرف 
وینه په نظر راځي .لکن دلته له ځای څخه منتقل کېدل هلته ثابتیږي چي کله وينه وبهیږي. 

وملء الفم أن يگون الم او په دی کي خروج هغه وخت ِ خت ثابتيږي چي کله په ډکه خوله وي او په ډکه خوله دادی چي بغیر 
له تکلف او زور څخه د هغه بندول ممکن نه وي او بعضو وېلي دي چي په ډکه ځوله سره کی دادی چي په خبرو کولو 
کي تکلف وي. او بعضو ويلي چي له نيمي خولې څخه زیات وي(ڼيه) او د دې خبري دلیل چي که قی په ډکه خوله 
وي نو خروج ثابتیږي. دادی چي د ځولې د دننه حصې دوه حيشيته دي : ظاهر او باطن, ځکه که ځوله خلاصه کړی سي 
نو د ظاهر سره مشابه ده او که خوله بنده کړی سي و باطن سره مشابه ده. نو موږ د دواړو اعتبار وکړی. او دامو وویل: که په 
ځوله کي قی په ډکه خوله نه وو نو د باطن د مشابهت اعتبار به کیږي ويل کیږي به: چي خروج نه دي سوی ځکه په دې 
صورت کي عدم خروج غالب دی. نو ځکه به په دې صورت کي اودس نه ماتیږي. او که ئی په ډکه خوله وو نو د ظلهر د 
مشابهت اعتباربه کیږي ځکه چي په دې صورت کي خروج غالب دی. نو ېه په دې صورت کي به اوىس ماتیږي. ‏ - 
د قال زف الخ د حضرت امام زفر الله د مذهب بيان وسو چي د ده په نېز خارج من غير سبيلین مطلقاً د اوىس ماتوونکي 
دي. یعنی کی که کُليل وي او که کشثیر. د اودس په ماتېدلو کي دواړه برابر دي. همدارنګه د ده په نېز سیلان هم شرط نه 
دی د سیلان پر نه شرط کېدلو د امام زفر ره الله دلیل قِیاس دی, يعني څه'رنګه چي له مخرج معتاد يعني له سبیلین 
څخه په راوتونکي شي سره په اودس ماتېدلو کي سیلان شرط نه دی همدغه ډول له غیر سبيلين څخه په راوتونکي شی 
سره د اودس په ماتېدلو کي هم سيلان شرط نه دی. او پر دې خبره يې ديل چي د دی کثير او قليل مقدار دواړه په نمض د 


فتح الهدایة - لومړی ټوک کتاب السهارات 
چسشمیېحچ1چحس :بس #1 :اا 


وضوء کي سره برایر دي د نبي يُن دا قول دی: القس حدث, د قلس معلئ ده: قی. وجه داستندلال يې داده چي نبي ين تی 
ته مطلقً حدث يعني "اودس ماتوونکی " ويلي دی. : 
او زموږ دلیل پر دې خبره چي په خارج من غیر سبیلیڼ کي د اودسن ماتولو لپاره سیلان شرط دی د نبی يك داقول دی: چي 
دوینو په یوه څاڅکي او دوؤ څاڅکو سره اودس نه واجبيږي خو داچي کله وینه بهېدونکې وي. (دارقعطنۍ از شوح تقابه) 
او پر دې خبره چني د قي لږ اندازه اودس نه ماتوي. د نبی يه دا قول شاهد دی: يماد الوضوء من سبغ: من |قطار البول والدھ 
السالل والقي# ومن دسعة تملأالفر ونوم المضطجع وقهقهة الرجل فی الصلوة وخروج الدم اریعني له اوو شیانو په وجه به اوس 
راګرځول کیږي: د متيازو له څڅېدلو څخه, او له بهېدونکو وینو څخه او له زوو(ژړو اوبو) څخه او له قی څخه چي په ډکه خوله 
وي. او له خوب څخه چي په تکيه او پروتي وي. او په لمانځه کي په قهقهه خندا سره او د ويني په راوتلو سره). 
حضرت علي مه د اودس ټوله نواقض شمار کړل. چي لاهغو څخه يې يو داذکر کړی: او سمة تملاألفریعنی هغه کی 
چي په ډکه خوله وي هم ناقض د وضوء دی (يعني اودس ماتوي)؛ ښکاره دي وي چي د تی په ناقضوالی کي روایات 
سره متعارض سول ځکه د امام شافعی راه له ذکر سوی حدريث قاء فدريتوضأ څخه معلوميږي چي قی مطلما ناقض د 
وضوه نه دی. او د امام زفر رحنۀ الله له حديث القلس حدث څخه معلوميږي چي قی مطلقاً ناقض د ضوء دی. و د دوی په 
مینځ کي د تطبیق صورت دا دی چي د امام شافعی ره له ذکر سوی حديث قاء فدريتوضا به پر قلیل مقدار محمول 
کیږي. او د امام زفر رحتۀ الله ذکر سوی حدیث القلس حد به پر کشیر مقدار محمول کیږي. و اوس هیڅ تعارض پاته نه 
سو او موږ د دواړو مسلکونو په مینځ کي وي. هم د دې و طرف ته صاحب دهدايې په دې جمله سره اشاره وکړه: والفرق 
بین السلکین ماقدمناه. ثږ 

په متفرقه(ببلاببلو) ځابونو کي د قي په اړه د صاحبینو اختلاف 


وَنوْقَاء مَُفَقَا او که یو سړي جلا جلا (او څو واره) قی وکړی بِحَيْ لَوْبعَّ په دې توګه که جمع کړل س ويلا الْقَ 


ډو ومو 


(نو) خوله به ډکه کړی فَعنْدَ أن سف رحته الۀ يَعْتاتّعَادُلمَجْلس نو د امام ابویوسف تع اه په نېز د مجلس 
٠٢-1 1:00 --‏ ے سشضغڅخڅخڅخڅخڅېيچکسچبچيبدې7ۍبکپپسبپپو» 


و سي 


: - ّ‫ و ي‫ وے :8 دم سح هڅه " ء. - 
یووالی معتبر دی وَعِنْدَ مُحَكِبارَحَهُ له 9 يَعْتَرَعَا الب او د امام محمد َجِتۀالله په نېز دسبب يو والی معتبر دی 
سهفر وس نه وناساسۍ :د 


وَهُرَالْعَعَيَانُ اوسبب (دقی راتللو) حوش دی ثغ مَالايرْحَدَثالَايكَوئ تسا بياهر هغه شی کوم چي حد نه وي 


هغه به نجس هم نه‌وي یزېزئ هك من أَن سف رَحِمَه انّْهُ دااحکم له امام ابو یوسف رحِۀ له څخه روایت سوی می 
٠ .‏ پښچ٨ښ5ئټسلشسساا‏ 


و و‫ یور سر بوږ اع ۳ ېې. 5 سو ووه سه 
فَمُوَالَِيځُ او همد اصحيح دی له َيْس بِنَهَيس نا ځكه لږ قی حکما نجس نه دی حَيْت لم تنْعُقش به الطهارة 
ځکه چی په هغه سره اودس نه ماتیږي. 


۶ القول الراجح: قول حمد رَحَِۀالله؛ کذا فی الدر للختار ج ١٤:‏ ص:۱۰۳. (القرل الراحح؛ ج ١:‏ ص:۴) 
القول الراجح: قول أبی یوسف نَحِالله» کذافی فتح القدیر ج٤٤‏ ص: ۷. لول الراحح: ج٤٠‏ ص:۵) 


وروی و 
فتح الهدایة - لومړی ټوک و 


و سو هلا .77 شټا تس 
اللغفات: لفْرقٌ4 د تفمٌل له اب څخه د اسم فاعل صنیغه ذه معلی يې ده: جلا جلا بېل بېل. مختلف. (پالله: د 
ث 7 7د 717 نن نن ور 
- 00200000777477 0ه 
خوله سره يې نه ووهی. بلکي لږ لږ او څو واره یې ووهی. او چي : ٤‏ 
سی , و د دې اوداسه څه حکم دی؟ : 
٧٧‏ 7 کث ‏ 1 
وکړی با که د هغه سبب یو وو او که نه وو واودس په ماتیږي. ځکه چي د متفرقاتو(او بېلابېلو شیانو؟ په جمع کولو 
کي مجلس لره ډېر غټ دځل سته. مشلاً که یو څوک په یوه مجلس کي یوآیت د سجدې څو واره ووايي ویوه سجده 
واجبیږي. او د امام محمد زين له په نېز د سبب اتحاد معتبر دی او د دی سبب جوش دی. و که هر وار د کی سبب يو وو 
هغه که په یوه مجلس کي وواو که په ډېرو کي وو نو هغه به جمع کیږي. که خوله په ډکه سوه نو اودس په ماتیږي. دلیل 
يې دا دی چي حکم د سبب د ثابتېدلو مطابق وي(یعني څرنګه چي سبب ثابت سي. هغه رنګه به حکم وي). نو په دې 
وجه به دسبب په متحد کېدلو سره حکم متحد وي. 
ثم مالايکون الخ صاحب د هدايې يوه ضابطه بیان کړې ده چي روایت يې له امام ابو یوسف رجنۀ له سوی دی. ضابطه دا 
ده: کوم شی چي حدث يعني د اودس ماتوونکی نه وي هغه به نجس او مردار هم نه وي نو لږ قی اواو نه بهېدونکې 
وینه(دم غیر سائل) به هم نجنس نه وي ځکه دا ناقض (ماټوونکي) نه دي او دا قول زيات صحيح دی ځکه چي د شرعي 
حکم په روی سره دانجس نه دي, همداوجه ده چي په دې سره اودس نه ماتیږي. په وهو الاص سره د امام محمد ره له 
له قول څخه احتراز دی ځکه چي امام محمد يله لږ او دم غیر سائل ته هم نجس وايي. 
راجح قول: په پورتنۍ عبارت کي دوې مسئلې ذکر سنونې په اوله مسله کي يعني د متفرق قي په مسئله کي راجح 
قول د امام محمد رَحتۀ الله دی يعني د سبپ اتحاد به معتبر وي. کما قال السلامة جلال الدین ا خوارزی ۰ اه : والاصع قول 
محمد ١‏ الله . .. (الکفایه ج:٠.‏ ص۴۰۰). (القول الراجح ج:٠.‏ ص٠۴۰‏ اي په دویمه مسئله کي راجح کول د امام ابو یوسف رجه په دی, 
ايعني کوم شی چي د اودس ماتوونکي نه وي هغه به نجِس هم نه وي. نو لږ قی به نجس نه وي ځکه چي لږ قی اودس نه 
ماتوي او داسي ور. کماقال الملامة ابن الييام حم الله وجاعة اعتبر وا قول أي يوف خ ۰ الله رفقاً بأصحاب القروح حی لوب 
وب أحدم کر من قدر الد رهم لاتمنع الصللة فيه (فتج القدیر ج:٠.ص۲۰۰).‏ (انقول الراجح. ج۰١.‏ ص۵۰) 
د قي قسمونه او احکام (او په دې سره د اودس د ماتېدلو په اړه اختلاف) 
0 


اا رمََماوعا و دا حکم هغه وخت دی چي کله یې د ترخو وبو (صفرا) ياد خوراک ياد اوو قی 


لق (خو) چي کله په ډکه خوله وي وَالْحلان لقن الْجوْفِ او اختلاف په هغه بلغم کی دی چې دنس له 


مینځ څخه راختلی وي (او قی کړی سوی وي) اما للا مِن الس او پاته سو هغه بلغم چی له سر څخه راغلی 


فتح الیداية - لومری ټوک : 


ر) و فا ٠ه ٠ . . ۰.٠‏ ء َ‫ 
وي اد می کړی سوى وي) قر يلفن نو هغه په اتفاق سره اومس نه ماتوي لق انز لَيْس بَِويِع 


س|س به ۶ .۰ رف ٩‏ س: ٢ , ٣٣۴‏ : 
اللّجَاسَةٍِ ځکه چي سرد نجاست ځای نه دی ان يُوشف رحِمه الهۀ: له ديس بِالِْجَاوَرَة دایو يوسف تين اه دلیل دا 


. : هڅ . "6 ېږ د 
دی: چي (له نس څخه را ختونکي) بلغم د (نجاست سره د) اتصال(یو ځای کېدلو) په وجه نجس دې وَكَهَُا: اَنَّه 


1 - .اا اه ۰ هم7 واد ,۶ 
لزم او ه طرفینو دليل دا دی: چي بلغم ښوی(او غوړ) شی دی لته لنبَاَةُ (چې)نجاست نه سې په ننوتلی و 
7٠۰‏ مر 1 1 3 : 
مَايلَ به قيْل او کوم 


نجاست چي د هغه سره موښتی وي هغه لږ وي وَالْقَِيْلق! 
(مقدار) اودس نه ماتوی. | 


.و ُ‫ 
کو 


ين غْرُنَاقِض او په قی کي لږ 


اللغات: (وکۀ» صفرا (ژړي ترځې اوبه), دجسم له څلورو أُخلاطو څخه يو خلط دی, (بلفره رېزش. نزله: داهم د 
جسم له څلورو أخلاطو څخه یو خلط دی, ډفمرکې» ختونکی. مجاورة» اسم مصدر دی له باب مفامله څخه: 
همسايتوب, یوځاۍ کېدل, اتصال, ل4 ښوی. سریښناکه(مجازاً غوړ). 


اقشويح: د دې عبارت تعلق د هغه يسلأالفرسره دی چي په تېر عبات کي ذکر سو, او د عبارت حاصل دا دی چي په ډکه 
خوله سره قی په دې شرط اودس ماتوي چي دغه قی د ترځو اوبو ياد خوراک ياد چښاک وي. لېکن که یو سړي له دې 
شیانو څخه ماسوا بلغم قی کړي چي په هغه کي د خوراک أونورو ګډون نه وي نو د دې دوه صورتونه دي: يابه دا بلغم له 
ماغ څخه راغلی وي يا به د معدې له مینځ څخه را پورته سوي وي. اول صورت خو په اتفاق سره ناقض د وضوء(د اودس 
ماتونکی) نه دی ځکه سر او دماغ د نجاست ځای نه دی. او دزيم صورت د طرفینو په نېزي ناقض د وضوه نه دی. لېکن د 
امام ابویوسف ته له په نېز ناقض دی په دې شرط چي په ډکه خوله‌وي. 

د امام ایو بوسف دليل: دادی چي بلغم که څه هم په خپله نجس نه دي, خو د معدې د نجاست سره د اتصال په وجه 
نجس کيږي او له هغه ځای څخه راوځي چي په غسل کي دهغه سره د پرېوللو حکم لاحق سوی وي (چي هغه نو خوله 
ده). يعني په غسل کي خوله پرېولل (مضمضه) فرض ده. نو کله چي خروج د نجاست راغلی نو ناقض د وضوه به وي 
لکه د ځوارک او د ترخو اویو قی. 

د طرفینو دلیل: دادی چي بلغم ښوی او سریښناکه شی وي. نجاست نه ور سره مښلي او کوم نجاست چي هم ور سره 
لګېدلی اوموښتی وي هغه لږ وي. او په ی کي لږ مقٌدار ناقض د وضوء نه دی. و ځکه به د بلغم کی ناقض د وضوء نه 
وي. 3 

د وینو د قي حکم( او په دې اړه اختلاف) 


واه : و - 8 ه سه هه گورعوږو «۶ای . 
وَلوْقَاءَ ما او که يې دوينو می وکړی هول په داسي حال کي چي وينه ټوټه(او کلکه) وه يِفْتَبرفِيه مِلْء الم نو 


د ,ه8 


په دې کي به ډکه خوله معتبره وي له سا مُحتِقةُ ځکه چي دا ټوټه وینه سو سوداء ده وٍَنْ کان مَائَا او که 
۴ د ۷.- - ل.. 


وه کباپړن 


نه بهېدونکی (او ترۍ.) وه لك عِنْنَ مُحَة مُحَِنٍ رَحِبَهُالهٌنو د امام محمد نحتۀ الله په نېز هم دغه حکم دی يبا 
وه وس سمتصس 4 هنو 


بِسَاِأَنوامِ د قی پر ټولو قُسمونو باندي په قیاسولو سره ‏ عِندَهْاْ ٍث َال بِِ نفيه يَنَْقِش لواو د 


شیځینو الله په نېز که وبنه په خپل زور سره وبهېدله نو اودس ماتيږي دد ورٍن کان قليلّا که څه هم لږ وي ای 

لغَنَيَْتَ يع الد ځکه چي معده د وینې ځاۍ نه دی قَيكْنُ ‏ حة الج نو دابه دنس له زخم څخه راغلې وي. 
اللغات: (عاق4 ټوټه. ګاټه, سختي او جمع سوي وبني, وا4 د جسم له څلورو أخلاطو څخه یو خلط دی, 
قر زخم. دانه. جوف دهر خالي شي دننه حصه. 
تشريح: صورت د مسٌلې: دادی که یو سړي د وینو قّی وکړي نودا ويني په دوه قٌسمه وي: يا به داويني ولاړي او ټوټه 

'ټوټه وي يابه بهېدونکي وي. که ټوټه ټوټه وي نو په دې کي د ځولې ډکوالی معتبر دی. ځکه چي دا ټوټه او سختي 
ویني سوځل سوې سوداموي او له معدې څخه راوځي. او له معدې څخه را وتونکی شی اودس ماتوي. په دې شرط چي 
هغه په ډکه ځوله وي. او که ویني بهېدونکي وينو امام محمد ري ۀالله په دې کي د خولې د ډکوالي اعتبار کوي. يعني که 
دومره ويني وي چي خوله ډکه کړي نو اودس ماتوي کنې نه یې ماتوي. ثږ 
د امام محمد دلیل: قیاس دی. یعني امام محمد تیت الله دوینو قی پر ورو قيانو باندي قیاسوي. د پنځه دي: 
)١(‏ د ځوراک قی. )٢(‏ داوبو قی, (۳) د ترځواوبو قی, () دصفراء قی, (8) دنوادنو 
يعني څه رنګه چي ي په دې هدنه مرن يدد 
ډکوالی معتبروي. 
او شيخين رَحَهتاائ فرمايي:. که ويني په خپل قوت سره راووځی او وبهيږي نو اودس ماتیږي. که څه هم لږوي. 

.د شیځینو دليل : دا دی چي معده د وینو ځای نه دی, . ؤ کله چي له معدې څخه ويني راسي. نو مطلب يې دا دي چي پ به 
معده کي یو زخم دی چي له هغه څخه ويني رارواني دي نودابه پرهغو وينو یاسيږي چي هغه له ښکاره زخم څخه را 
وځي. او کومي ويني چي له ښکاره زخم څخه راوځی و په هغه کي داودس د ماتېدلو لپاره سیلان (بهېدل) معتبر دی. 
نو په دې وجه به دلته هم سیلان معتبر وي که څه هم په ډکه خوله نه وي. 
'راجح قول: په پورتني عبارت کي راجح کول د شیځينو بی .یعلي که ويني په خپل قوت سره راووځی او وبهيږي نو 
اودس ماتیږي. (القول الراجح. ج۰٠‏ ص۷۰٢‏ 

یو ای ار وب 


چي د هغه سره د 0 لاحق ىى فَيََقْقُ الحرْمْ 777 ثایتمو. 
اللغات: (لاری» د ضرب د باب ماضي صيغه ده: نرمېدل. 


القول الراجح: قرل الشيخين کذا فی رد للحتار ج٤٠‏ ص۱۰۳, (القرل الراحح» ج ٠:‏ ص ۷ : 


ویج دعبارت حاصل دادی چي که وینه له سر څخه را ووځي او د پري تر نرمۍ. پوري را ورسیږي. و په دې سره 
بااتفاق اودس ماتیږي. ديل دا دی چي داويني تر داسي ځايه پوري رارسېدلي دي چي ( په اودس اوغسل کي) پر هغه 
د پاکولو حکم لاحق سوی دی(یعني په اودس او غسل کي د پزي د پرېوللو حکم سوی دی). او کله چي تر داسي ځايه 
وبنه راورسیږي. نو پوه سه چي خروج او سيلا متحق سو. يعلي دوینو راوتل او بهېدل ثابت سوه. 

څه ډول خوب اودس ماتوي..... (د اودس د نواقضو دویم قسم) 


د بندونو( جوړونو) د سستوالی سبب دی قََايَعْ عَن ُو َْ ادو دعادت په توګه به ديوشی له وتلو څخه 
خالي نه وي وَالشَّايتُ عَامَةٌ او کوم شی چي په عادت سره ثابت وي كين به هغه داسي دی لکه په یقیني توګه 
سره چي ثابت وي وَالْاِتْكَايْلمُسكَةالِيةِ او تکيه لګول دويښتوب بنیز( کنټرول) ختموي لال الْيْعَدِعن 
لأَْضٍِ ځکه چي مقعد(کو ناټي) له مځکي څخه ليري سي تَيَُدغ اا ستزعَاءٌق التَوْ مايق بدا الوم مِن الّاستناد 


ِ‫ 
ء 


او په خوب کي په دا ډول تکيه لګولو سره سستیا خپل انتها ته رسیږي عَيرَاَنَّا ليه مِنَ الط خوتکيه 


سم ۶ 


دغه پيده سړی له غوزارېدلو څخه منع کوي (ریعني غوزارېدلو تۀ يې نه پرېږدي) بِخَلافٍ الس ِحَاَة ليام لود 


لکوم لون الصَلَاة رَعَِيمَا په خلاف د خوب دولاړي ناستي. رکوع او سجدې په حالت کي په لمانځه کی 


یا په بل حالت کي مُوَالَحِيُمُ همدا صحیح ده(چي په سي خوب سر هوس نه ماتیږي) لن به الا سټنالك باي 
(دا) په دې وجه چي یو څه استمساک(کنټرول) لا پاته وي ٍذُلَوْرَالََسَقَ که که استمساک ختم سي نوهغه به 
غوزار سي قيتع اّاسْتََْاءُنوِ (معلومه سوه چي) استرخاء پوره نه سوه وَالْأَصِلُ في وله ۴ عََيِْ الما الشلار لو 
دلیل په دې باره کي د نبی يم دا قول می لَارُصُوْعَعق من تامار ادا او را کار امن (چي) پر هغه سړي 
وادس (واجب؟ نه دی کوم چي د ولاړي یاناستي یارکوعیاسجدې په حالت کي بيده سي لوسو مَنْتَام 
ستبي (بلکي) اودس پر هغه چا(واجب) دی چي پربغل بيده سي قَيلَّهدَانَامُمَْجَاځکه کله چي هغه پر بضل 


9 


بيده سي اِسْتَرْعَتُ مَقَاصِلَه نو بندونه(جوړونو) د 


ِ تخريج: اخر حه الترمدي فی الطهارة باب رقم:۵۷؛ حدیث رقم:٧۷‏ وایضاً ابر داؤد می الطهارة باب رقم: ۷۹ والبيهقی اص می الس الکوئ باب 
رلم: 8۵۷ حدیث رقم:٤‏ ۵۸۷۰۵۸۶۰۵۸ عماه. 


کتاب الطهارات 


اللغات: (اسعلچ!» پر بغل(ارخ) پرېتونکي. پر بغل بیدېدونکی: (معکي؟4 ټېک لګوونکی. تکیه وهونکی, 
وخ د باپ استفعال مصدر دی: سستېدل, کمزوري کېدل, ی4 زی غزی د ضرب مضارع ده: خالي 
کېدل, لڅېدل, فشک بندیز کنټرول. ځنډ, م4 د سړي آخربنۍ حصه. سُرین( کوناټي), د کښېنستلو ځای, 
(فلريږو4 تو ييؤه ضرب له باب څخه د جحد صيغه ده پوره کېدل, دافعال او تفعیل له بابونو څخه هم راځي: تی 


گو: پوره کول. . 
اقشويح. تر دې مخکي د هغه نواقضو بیان وو کوم چي حقيقتًا و وا 
نواقضو بیان دی چي هغه خو حقِيقا د انسان له بدن څځه له راوځي. ېوو يډ یره بعلق لري د عبرتا جاصبل د بي 
چي: که یو اودس لرونکی سړی پر بغل بيده سو. يایې یو شي ته تکيه ووهل او بیده سو يایې پریو داسي شی څنګ 
ووهی بيده سو چي که هغه شی له ده څخه ليري سي نو دی به پر مځکه را ایله سي. نو په دې ټولو صورتونو کي د ده 
اودس ماتیږي. په بغل باندي په پروتي سره د اودس ماتېدلو وجه داده چي دغسي پروته د بندونو د سستوالي سيب دی او 
د بندونو د سستوالي په صورت کي دعادت موائق او په عامه توګه څه ناڅه شی وځي. او کوم شی چي عادتٌا ثابت وي 
هغه داسي دی لکه په یقيني توګه چي ثابت سوی وی. نو دا خبره تسليم سوه چي په بغل باندي په پرپوتولو سره د 
بلدونو د سستووالي په وجه ریح(باد) وځي., او د باد په وتولو سره اودس ماتیږي. او څرنګه چي په دې صورت کي هم 
استرخاء د مقاصلو راځي, و ځکه به په دې صورت کي هم اودس ماتیږي. : 
دازبّحاءِ (تکيه لګول) ځکه اودس ماتوي چي د تکيه لګولو په وخت کي د بیداری او ویښوالي په حالت کي هم 
مقٌعده له مځکي څخه پورته کیږي. او استرخاء د مفاصلو راځي. و کله چي د بیذاری په حالت کي دا حال دی., و د 
خوب په حالت کي خو په درجه اولئ سره استرځاء د مفاصلو راځي. او استرخاء د مفاصلو د اودس د ماتوالي سبب دی., 
و ځکهبه په دي صورت کي هم اوس اتیږي ‏ . 
او پریو شی تکيه لګول او پیدىدل. په دې کي پوره استرخاء راځي., او استرځاء خپلي انتهاء ته رسیږي صرف دومره 
خبره ده چي تکيه لګولو دغه ييده سړی له غوزارېدلو څخه راګرځولی دی. که هغه شی ليري سي پر کوم چي ده تکيه 
لګولې ده نو دی به غوزار سي, څرنګه چي د اودس د ماتېدلو مدار په استرځاء باندي وو او هغه دلته پيداسو, و ځکه به 
په داصورت کي هم اودس ماتیږي. 
بخلاف حالة النوم الخ د دې صورتونو په خلاف که یو سړی دولاړي په حالت کي بېده سويادناستي په حالت کي ياد 
رکوع او سجدې په حالت کي بيده سو نو اودس یې نه ماتیږي. بيا که دا کیفیت په لمانځه کي وو. یا بغیر له لمانځه 
څخه په بل حالت کي وو( دواړه سره برابر دي),همدغه صحيح ده يعني ظاهر الروايه همدغه دی دليل يې دادی چي په 
دې حالتونو کي بياهم څه ناڅه استمساک( کنټرول او ټینګېدنه ) پاته وي ځکه که بالکل استمساک ختم سي و دا 
سړی به غوزار سي, و معلومه سوه چي په دې حالتونو کي پوره استرځاء نه راځي. او کله چي پوره استرځاء نه راځي نو 
اوس هم نه ماتیږي. داخو عقلي دیل سو. اصلي او نقلي دلیل هغه حديث دی کوم چي په دې باب کي ذکر سو. چي 
نبي هك وفرمایل: کوم سړی چي د قيام(ولاړي؟ په حالت کي بيده سي یاد قعود(ناستي). یا د رکوع. يا د سجود په 
حالت کي پيده سي نو پر هغه اودس نه واجبیږي. بلکي اودس پر هغه سړي واجبیږي چي پر بغل بيده سي ځکه کله 
چي انسان پربغل پرېوځي نو ټوله بندونه یې سست سي. 


قعی د انسان له بدن څخه را اوځي. دلته د هغه 


فتح الهدایة - لومړی ټوک سنوی کتاب الطهارات 
, ب الطهارات 


په بي هوښۍ (بيرانۍ) او لبونتوب سړه داودس ماتیدلو حکم 


د لک عش اخقل پِا واه والجمُونُّ اوغلبه په عقل باندي د بې هوښی په وجه سره او لېونتوب(دا دواړه اوس 
٨-۰‏ ځکه چي په دې دواړو کي(يعني په اغماء او جنون کي) د بندونو 
سستوالی دبغل تر خوب زيات د وَالوْغَْاءَُرَ تب للها اوبې هوښي په ټولو حالتونو کي حدث دی (یعني په 
ټولو حالتونو کي اودس ماتوي) وَهالقيَاسُ ن التومِ او په خوب کي (هم) د قیاس دغه نقاضا ده(چي په ټولو حالتونو کي به 
اودس ماتو ي) الا عََفَْاٍ با ِاأْثّر 


لېکن موږ داخبره په اثر سره معلومه کړې ده (چي د رکوع او سجدې په حالت کي خوب اودس. 


نه ماتوي) وَالغَْاُفوقُاو بې هوښي له خوب څخه (هم) لوړه ده(یمني په بې هوښي کي تر خوب زیات عل زائلیږي) فلا قا 
قا ليه 


و ځکه به بې هوښي پر خوب نه قیاسیږي. 
اللغات: (اعُماء4 د افعال د باب مصلر دی: بې هوښه کېدل, بې سده کېدل. يعنی هغه حالت چې د انسان فواوي 


کمزوري سي. هوښ او حس یې بالکل ختم سي وجُنُؤف» لېونتوب, پاګلتوب. د اغماپه حالت کي عقل مغلوب 
کيږي او د جنون په حالت کي عقل سلب کیږي. همدغه وجه ده چې دنبيانو په حق کی |غماء جائز ده خو جنون جائٌز 
نه دی, (يقاش4 د ضرب له باب څخه مضارع مجهول صيغه ده: پوهېدل, قیاسول. په دوو جلا جلا شيانو کي د 
مشترکي خبري دراک کول, شعور استعمالول. 
وجه دیو چاعقل مسلوب(زائل) سي نو دا دواړه صورتونه ناقض دوضوء دي(يعني اودس ماتوي) 
دلیل : دادی چي له اغماء او جنون څخه هريو په استرخاء مفاصل کي دبغل تر خوب زيات دی لريعني څومره استرخاء 
چي په بغل باندي په خوب کولو کي راځي تر هغه زیاته استرخاء په بې هوښی او لېونتوب کي راځي). اوٍغماء په ټولو 
حالتونو کي اودس ماتوي يعني په قيام قعوداو ورو حالتونو کي هم. د قِیاس تقاضاځو په خوب کي هم دغه وه چي 
خوب دي په ټولو حالتونو کي ناقض د وضوه وي خو د رسول الله که د حديث په وجه موږ قیاس پرېښووی. لو 
څرنګه چي |غماء له خوب څخه قوی ده و په دې وجه | اغماء پر خوپ نه سي قیاسېدلای, او د)غماء د وي والي دلیل دا 
دی: چي پر چا باندي |غماء راسي هغه په هر ډول بيداره کولو سره نه بيداره کيږي (و هر څومره چي وښورول سي نه 
خبريږي) د دې په خلاف بيده سړی دی چي هغه په پيداره کولو سره خبريږي, او څرنګه چي جنون تر )غماء هم قوي 
دی. و ځکه به جنون په درجه اولی سره ناقض د وضوء وي. 

د |غماء په تعریف کي مختلفه قولونه 
علامه لی رَحتۀالله په بنایه کي دٍغماء په باره کي څو قولونه ذکر کړي دي: 
( دا يو داسي مرض دی چي دهغه پ به وجه د انسان قواوي کمزوري کیږي. 
( اغماء یو ډول سهوه ده چي د اندامونو د سستوالي په وجه انسان ته ور پیښیږي. 
(د بعضو خلګو رايه داده چي د يخ او سخت بلغم په وجه د دماغ دنه حصه متاأثره سي او ه انسان عقٌل مغلوبه سي. 
اودجنون په باره کي فتقط دا رائتقل سوي دي؛ الجدوب ز وا العقل و فساده. .هچ۰ ص ۲۴۵۰) 


2وسنسویاد ٢‏ 2ل تت ارت 


په قهقهه خندا سره د اودس ماتېدلو حکم(او په دي باره کي د فقهاو قولونه او دلیلونه) 
داد صَلاة دت رُ رکوع و سُجُوه او تهقهه خندا په هر د رکوع او سحدې والا لمانڅځه کي(هم اودس ماتوي) 


‫ّ 


سا اس شت س سه ې چ شو و پا ووا سا - 


ر 


دالْقيَاس أَهَ لتق او ُیاس دا دی چي قهقهه دي اودس نه ماتوي وَهُوَقَوْل لاف رَحبه الله او همدغه د امام 
2-2-7 0غه يه ده وو | 


شافمی یله قول می اِأنّهيْسَ بِحَار نيس ځکه چي تهقهه یو راوتونکي نجس شی نه دی يَلهُدَالَيكَنْعَدَتَانٍ 


صَلَاة الْجِنَارةَ صَجَُة الَلَاوَة و حارج العُلَاة همدا وجه ده چي تقهقهه د جنازې پ په لمانځه کي او په سحدۀ تلاوت 
هحمل بدفانیستهنقمکه رر غو ووو 
کي اوله لمانځه څخه دباندي حدث نه ده(یعني اودس نه ماتوي) اَل الشلَاوَالسُلَا او زموږ دلیل د يي 
دا قول دی أَلامَنْ مَحِكَ مِنْكُمِ ََْهَةُ خبردار! څوک چي په تاسو کي په قهقهه سره وخقدي َد لف 
َلضلَاة نو هغه دي اودس او لمونځ دواړه را وګرځوي به يت كُ لياس او په داسي نص(حدیث) سره به 
قیاس پرېښوول کیږي وَالترهِ دل صَلَاة مُظلَةٍ او نص وارد سوی دی په مطلق لمانځه کي فَيْقْتَسِمَنِيْهانو پردې 
به اکتفاء کيږي دَالْقَهْقَهَةُ مَايَسُونُ مس اه او ههه داده چي سړی يې پ په خپله (هم) واوري دَلِجِنَانهِ او د ده 
همسایه ګان يې (هم) واوري (يعني څوک چي د ده ته نژدې وي هغه يې هم ولوري) د ال يَكُونُ مس مَسْبُوعَالهُ دَرنَ جات او 
ضحک هغه دی چي سړی یې په خپله واوري. نه همسایه ګان ( يعني نژنې خلګ يې نه واوري) وَهُوَعَق َال يد 
الصَلَاة دُوْنَ الوْضو او دیوه ول مطابق ضحک لمونځ فاسدوي نه اودس. 
اللغات. :. (كَهُ د د شدت او زور په اعتبار سره د خندا تر ټولو لوړي درجې ته قهقهه ويل کیږي .(ریعني په زوره خندا 
٥‏ َكَلييد ې د افعال د باب أمر غاب دی أُعاو يويد .  :‏ ګرځول. .يرا جمع ده. واحد يې جاژ دی: همسايیه ګان, 
ګاونیان(مت مراد ځیني هغه کان دي چي پهلمانځه کي تسان ته نژمې ولاړوي). 
اتشريح : مصورټ د مستلې : : د دی که یو سړی د رکوع او سجدې والا په لمانځه کی په زوره( قهقهه) خندا وکړي نو زموږ 
په نېز د هغه اودس هم ماتیږي او لمونځ يې هم باطلیږي, خو د قیاس تقاضا داده چي په قهقهه سره دي په اوداسه کي 
هیڅ فرق رانه سي. ځکه چي قهقهه صرف يی وآواز دی . ویو راوتونکی نجاست نه دی (يعني داسي نجاست نه دی چي د 
انسان له بدن څخه راووځي) او په آواز سره داودس ماتېدل له عقل څخه لوړه خبره ده. .هم په دې وجه دائمه ثلاته وو 
په نېز قهقهه اودس نهماتوي. 
دليل : دائٌمه ئمه لاه وو يل دادی چې په ههه کي خو نه یو نجاست راوځي او نه د جنازې په لمتځه او سحدۀ تلاوت 
او نورو کي په دې سره اودس ماتیږي. نو ځکه موږ وایو چي په دې سره ودس نه ماتیږي. 
زموړ دلیل: دادی چي يو وار نبي ٠ه‏ لمونځ ورکوی. یو اعرابي(صحرايي) چي نظر ڼې کمزوری وو راغلی و غو ځار 
سو. کوم صحابه چي. په لمانځه کي ول. هغوی وخندل, نو ني ين له لمانځه څخه تر فراغت وروسته ووبل : ولورئ! 
چاچي قهقهه خندا کړې وي هغه دي خپل لمونځ او اودس را وګرځوي. دا مشهور حدیث دی. او د مشهور حديث په 
وجه سره به قِیاس پرېښوول کیږي. څرنګه چي دا حديث د صلوة کامله يعني د رکوع او سجدې والا لمانځه په باره کي 
واردسوی دی., و ځکه به پر دې اکتفاء کیږي. او بغیر له دې څخه به د جنازې په لمانځه کي. په سحدۀ تلاوت کي وله 


تح ا#هدایة - لومړی ټوک . 
دد اا خضننسمسښستی شب نا مشن د وات 
لمانځه څځه دباندي په فهقهه خندا سره 


٩‏ اودس نه ماتیږي. ځکه چي خلاف القیاس حکم خپل له مورد څخه نمتجاوز 
یږی. 


له مقعد؛ ذکر» فرج څغه د چينجي او باد د وتلو حکم 


5 دا 0077 او د غټو بولو د لاري څخه را ووه زو کس د 


ماتوي والْمُراءُ الاب الذَُرَْةٌ 


1دک7گاگ ادن در رف یښ او (فرق) په دې وجه دی چي 
نجاصت هغه دی مَاعَليهَاکوم چي پر چينجي باندي وي يك كي او هغه لږروي :»فرح د لش پ ني وهُوحدګاف الد مها 
او دا(لږ نجاست) په سبیلینو کي حدث دی (او)له دوی څخه علاوه په بل ځای کي حدث نه دی مه نُنَةٍ 
وَالْقَََاءَ ولقَاءَ نو (د چينجي راوتل) د ارږي(ټېغ) او باد (پسکۍ ) سره مشابه سو بخلافي الع الَارِجٍَ ه من ئیل لر 
دنول په خلاف د هغه باد کوم چي د ښځي له فرج او د سړي له ذکر څخه را ووځي هييت عَن تک 
لنّجَاسَةٍ ځکه چي هغه د نجاست له محل څخه نه را وځځي عَ لَوَاتِ لب مُفَْاةً خو که ښځه مفضات وه 


يُسَْعَُلَهَاالوّمُُ نو دهغې لپاره و --- د و ردو 
به د هغ له دير څخه راوتلی وي. 
'اللغات :(ھ هر هغه ساکښ(جاندار) کوم چي پر مځکه حرکت کوي. چینجی, ‏ جزح» زځم, (اوتۀ» چینجی 

مځکه څکېدونکی حيوان. ام دمعنې هغه هوا چي د خولې له لاري څخه را ووځي, دا ود 
چي دمقعد له لاري څخه راووځي. پسکۍ لبو د انفمال له باب څخه مضازع ده: زا پورته کېدل. فمقَمَاة4 هغه ښځه چي 
ني د غایطو اود پوه ل ري په مینځ کي پرده ختمه سوې وي. 1 
اتشریح . دشويح: د عبارت حاصل دا دی چي هغه چینجی کوم چي د مقعد له لاري څخه را ووځي اودس ماتوي. لکه څرنګه 
'چي دباداوشګي راوتل اودس ماتوي, او که چينجی له دبر څخه ماسوا د یو بل ځای له زخم څخه راووځی یا له زخم 
څخه غوښه زا یله سي نو په دې سره اودس نه ماتیږي. په تن کي له دابه څخه مراد چينجی دی. د دې دواړو صورتونو 
په مینځ کي د فرق وجه دا ده چي په خپله چينجی نجس نه دی بلکي پر ده چي کوم شی لګېدلی دی هغه نجحس 
دی (يعني غایطه مواد نجس دي) او پر ده لګېدلی نجاست, نجاست قلیل دی. او قلیل نجاصت په سبیلینو کي سبب د 
حدث دی يعني اودس ماتوي. لېکن په غیر سبیلینو کي قلیل مقدار اودس نه ماتوي, نو ځکه مؤږ وویل چي که 
چينجی د غایطو(غایطه موادو) له لاري څخه را ووځي نو اودس ماتوي و که یو بل ځای له زخم څخه را ووځي نو 
اوس نه ماتوي لهذادغه دارږي او پسکۍ په ډول سو يعني څرنګه چي ارږی له غیر سبيلينو څخه دی نو ځکه اودس نه 
ماتوي. او پسکۍ له دبر څخه راوځي نو ځکه اودس ماتوي. د دې په خلاف هغه باد کوم چي د ښځي له فرج ياد سړي له 
ذکر څخه راووځي اودس نه ماتوي. ځکه چي داباده نجاست له ځای څخه نه راوتلی نه دی, لېکن که یو څوک اعتراض 
وکړي چي: 


کتاب | ات 

فتح الهدایة - لومړی ټوک ز 1 ب الطهار 

!د : او که غ پو له فرج او ذکر څخه را 
سوال: نبي 2 کل ما برع من السيلين ته ناقض ويلي دي هغه که ريح وي 'د غیر ريخ ىو فرج او ذکر څخه را 
وتونکي باد ته هم باید ناقض وويل سي؟ ث" ٢‏ 
جواب: د ټولو مجتهدینو اتفاق دی چی په حديث کې له کل مایدرج څخه کل غس برح مراد دي او له فرچ او کر څخه را 
وتونکی بادنجس نه دی, و ځکه به هغه ناقض هم نه وي. 
حق لوکانت السرأة ايم او که يوه ښځه مفضاة وه يعني ثبُل او دُريې دواړه سره یو ځای سوي وه او د مینځ پرده یې شکېدلې 
وه. یا يې په رج (شرمګاه) کي داسی سورۍ چي دغایطو نالۍ(لاري) ته تلی. نو که د داسي ښي له فرج څخه بادرا 
ووتي نو د هغې لپاره اوس کولامستحب دي واجب نه دي. ځکه دا امکان سته چي د دې له بر څخه دي باد را وتلی 
وي. او واجب ځکهنه دی چي يقين يې نسته. او داودس په يقیني دلیل سره ماتیږي. نه په خالي احتمال سره. 

له تټاکي او دانی څخه د وینو او ژړو اوبو را وتلو مختلفه صورتونه او د هغوی حکمونه 


څخه اوبه یازويلوْ) ياداسي نور را وبهېدل ان َال َن اس الج نواوس که هغه د زخم له سر څخه راو بهېدل 


عَيْرَالَّبِيلَِْ او داد خارج من غیر السبیلین مسسٌله ده رَهْذْوَالْجْنَدُنَبَِةُ او دا ټوله شیان(زوی او نور) نحس 
اليل فيَصِيرقِيعَا که چي (اول خرابه) وينه پخه سي نو کچه(اومه)زوي ځني جوړ سي ثيَزْدَاد؛ُنضْجٌَايا 


(وينهنوره پخه سي فَيَصيرمِِيْا نووزوي (نوونه) ځني جوړ سي تم يَصِرْمَاءاو ييا( په آخر کي) اوبه ځني جوړي 
سي هُلْا او دا لوړ ذکر سوی حکم هغه وخت دی ِد اَم بِنَفُ چي کله سړی له دانې څخه پوستکی(خور) 
جلا کړي او داازوي. وینه اونور) پخپله وبهیږي وَأَمَاَاعَِرَاعَمَبِعَضْرٍِِ خو که سړی داته نڅوړ کړي(يعني 


کښې یې کاږي) او د ده په کښېکاږلو سره (زوي او نور) راووځي لَايتْقَش نو اودس نه ماتیږي له مُخَْم ځکه چي دا 


راايستل سوي دي «َلَيْسَ بَِارم او په خپله نه دي راوتلي هعنم اوالفه زيات خبر لرونکی دی. 
اللفات: (ُمُيْرَئ له نصر او ضرب دواړو بابونو څخه راځي: تراشل. پوستکی لړول (یعني له یو شی څخه پوستکی 
جلا کول) لف تڼاکه, مجازآهر ډول دانې ته ويل کیږي. (صريۀ 4 هغه زوي (ژړي اوبه) چي دوینو ګډون پکښې 


وي. ( 4 هغه زوي (ژړي اوبه) چي د وينو ګډون پکښي نه وي( لول په دنه کي ګنده وینه سره يو ځځای سي و بیا پځه سي 
نوله دې ګنده ويي څخه کچه زوي جوړ سي چي په هغه کي د وینو هيڅ ګډون نه وي, وروسته دا کچه زوي هم پاخه سي نو اصلي 


۹ القول الراجح: قول ١‏ ممهور ای لايقض؛ کذا فی ره الحتار ج ١٠٤‏ ص .۱۰١‏ (القول الراحح ج: ص:۸) 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک 
تح مړی ټو شنکی پتاب سيوارانۍ 


زوي ١ي‏ جوړ سي 'د د وینو څه نا څه ګډون پکښي وي. وروسته تر دې لا پاخه سي چي آخر نرۍ اوبه ځني جوړي سي. اود يې 
آعري حد دی) يلم4 د ضرب د باب مضارع ده: په قدرتي سبب سره د یو شی پځېدل (یعني له اور او داسي نورو 
شیانو څخه بغیردیو شی پځېدل). : 


.و 5 ۶ . . 
تشريح: مسئله ‏ دا ده که له دانې څخه پوستکی(ځيږ) جلا سو. بیازوي او ژړي اوبه یا له دې څخه ماسوا نور شیان 


ځني راووتل نو په دې کي دوه صورته دي: سیلان(بهېدل) به پکښي راغلی وي یانه وي. که سبیلان پکښی راغلی 
وواریعني زوي بهېدلي وه) نو اودس ماتیږي. ار که سییلان نه وو راغلی نو اودس نه ماتیيږي. دامسلک له امام زفر جۀ لله 
څخه ماسوا د ورو احنافو دی. 

اوامام زفر ري الله فرمايي چي په دواړو صورتونو کي اودس ماتيږي که سیلان راغلی وي او که نه وي. امام شاقعي :نه 
لل فرمايي چي په دواړو صورتونو کي اودس نه ماتیږي. په حقيقت کي دا مسئله د عارع من غیر سبيین ده. يعلي د 
منيازو او د غایطو له لاري څخه علاوه چي له يو بل ځای څخه یو شی را ووځي. نو دا د امام زفر :نۀ الله په نېز مطلقً 
اودس ماتیږي. که سیلان راغلی وي او که نه وي. او د امام شافعی رن لل په نېز مطلًا لودس نه ماتیږي. و زموږ په نېز 
که سیلان راغلی وي نو اودس ماتیږي. کنې نه‌ماتیږي. 


دهذه الجلة الخ صاحب د هدایې فرمايي چي دا ټوله يعني له دانې او زخم څخه را وتلي لوبه. پاخه زوي. لو کچه زوي 
ټوله نجس دي, ځکه کله چي خرابه او ګنده وينه پخه سي نو کچه زوي ځني جوړيږي. بیانوره پخه سي نو پاخه زوي 
ځیني جوړیږي. بیا په آخر کي دا پاخه زوي ډېر نري سي اوبه وګرځيږي. و کله چي دا ټوله ناپاکه دي. نو خروج د 
نجاست پيداسو. او خروج د نجاست په شرط د سیلان اودس ماتوي. نو ځکه به په دغه صور تونو کي اودس مات وي. 
هذا اذا تشها... الخ د دې حاصل دادی چي په مخکني صورت کي دا د اودس ماتېدلو حکم په هغه وخت کي صحیح 
دی چي کله سړی له دانې څخه پوست(ځور) واړوي او مواد په خپله راووځي.(او د ده په کښېکاږلو سره نه راووځي )لو 
که مواد په خپله نه راووځي بلکي د ده په کښېکاږلو سره راووځي نو په دې صورت کي لودس نه ماتیږي ځکه دا په 
خپله نه دي راوتلي بلکي را ایستل سوي دي. (خو غوره دا ده چي که په دې صورت کي هم د سیلان قدازې ته 
ورسیږي. نو اودس به ماتیږي. له مخکني دلائلو څخه همدغه معلوميږي) واه اعلم. 

راجح قول: په پورتنۍ مسله کي راجح قول د جمهورو دی. يعني که له داڼې څخه زوي لو لوبه نه را وبهيږي. نو اودس 
نه ماتیږي, کما قال السلامة ابراهيم ا لملیۍ ٥7‏ الله وان لمريل عن رأس ارح لاينقضه (ا#عی ص١٣١۱)‏ ا#قول امراجۍ. .٠۰١‏ ی۰ ۱۸ 


که به به 
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لب5 ح 


(دا) فصل د غسل (د احکامو په بیان کي) دی 


شويح. : صاح د هداد يې د غسل بيان د اوداسه تر بیان وروسته ذکر کړی. د دې څلور وجهي دي 9 دغسل په نسبت 
تم ته حیعت زيات بل (5اډارمۍ مل (غای) دنز ير دې اود کسټل مل دیدن کل او جزه پو کل مي 
وي (۴) په قرآن کربم کي هم مخکي د اوداسه او ييا د فسل د احکامو بیان سوی دی (ج) په اوداسه کي د حدث اصغر 
(کوچنۍ بې اودسي) په وجه طهارت حاصليږي او په غسل کي د حدث اکبر (غټي بې اوسۍ) په وحه طهارت 
حاصلیږي. او داکبر په مقابله کي و اصغر ته اولیّت او وړانديتوب حاصل دی. 


د غسل فرضونه 


۸# د7777 7 17 و" ې 

نبي يل فرمایلي دي عَُځُ مِنَ الْفْطْرَةٍ لس شيان له فطرت (یعني له سنت) څخه دي د ذم مِنْهَا لَضْمَمَةَ 
الْاَسممََاقَ او له هغو څخه يې مضمضه او استشناق(هم) ذکر کړل ءَلِهمًا تنا سل الَوْصُو همدا وجه ده چي دا 
دواړه په اوس کي سنت دي هنال او زموږ ديل دالله تعالئ (دا) قول د ۍن كنْتُم قاطا او که تاسو 
ناپاکه(جنب) واست نو ښه پاکي کوئ أمَ أَمَرَالدِمُهَار (الله تعالئ په د ې یت کي) داطهار لریعني د پاکی حاصلولو) 
حکم کړی دی وَهُوأَمُبِجَيْ لد نٍ او(طهار حکم دی د ټوله بدن د پاکولو ان ما تع َال لَاءِاليْه 
مګر هغه ځای چي هغه ته د اوبو رسول ممکن نه وي عَا رب عَن ال هغه د دې آيت (له حکم) څخه خارج دی 
بِخلاف لوط په خلاف د اوداسه لن الْوَاجِبِ فِيْه فَسْلً لْوَجُّهِ ځکه چي په اودانه کي واجب د مخ پرپولل دي 
َلُْوَاجَهَةِامُنعدِمَةُ'و په دې دواړو (مضمضه او استنشاق) کي مواجهت(مخامخ والي) نسته والْابيا رژی 
او مرادله هغه څخه چي( امام شافعي) يې روایت کړی دی حَالَةلُحَذَتٍ د بې اودسی حالت دی بِدَُل وله ٥‏ د 


نبي که (ددې) ول په دلیل سره ٍنَهُمَاقََانَ الْجَنَابَةِ (چي) دا دواړه په جنابت کي فرض دي سُتْمَا نل الُوُمُو 
(او) په اوداسه کي سنت دي. ۰ مچ 


ِِ تخریج: أحر جه اصحاب الصحاح اٍلا البخاری» مسلم فی الطهارات حدیث رقم:۵۶؛ ابو داؤد في کتاب الطهارة باب رقم: ٩٢‏ ترمدي فی الأدب باب 
رقم:۱۴؛ نسالۍ فی للزینة باب رقم:٧‏ وابن ماجه فی الطهارة باب زُقم:۸ و ایضاً الامام ا مد فی السند. 
۴ تحریج: أخر حه دارقطني فی باب الضمضة والاستنشاق باب رقم:۴۲؛ حدیث رقم: ۴۰۳ لا بلفظه ولکن بعناه. 


االفات: (صاار4 ټوله. تمام. هار دافتمال له باب څخه اسم مصدر دی په اصل کي )لټهاروو. د صرني قوانینو 
په وجه سره لهاد سو معنۍ یې ده: په پرپوللو کي مبالغه کول. یو شی په بشپه توګه پرپولل. ال 4 د افعال له باب 
څخه اسم مصدر دی : رسوول, (لعَډ ه4 دانفمال له باب څخه مؤنث اسم فاعل دی: نه ختمېدل. نه پیدا کېدل, د وجودضد. 
اوي صاحب د هدایې د اوداسه تر بیان وروسته د غسل بيان ازتفصيلات وړاندي کوي و وايي چي د احنافو په 
نېزل په غسل کي درې شيان فرض دي: (5) خوله پرپولل ( پزه پرپولل ( ټوله بدن پربولل. 
امام مالک او امام شافعي رَِنالله فرمايي چي ځوله پرپولل سنت(مسنون) دي لکه شجرنګه چي په اوداسه کي سنت دي. 
دلیل: د امام مالک او امام شافعي رتال دليل دا دی چي نبي يګ فرمايلي دي: لس شيان له فطرت څخه دي يعني سنت 
دي. بعضو ويلي دي چي په دې لسو شیانو کي د پنځو تعلق د سر (رأأس) سره دی او د پنځو تعلق د بدن سره دی. نو د 
کومو شيانو تعلق چي د سر سره دی هغه دادي: 
لا سر په مینځ کي لارایستل. (5 مسواک وهل. ې خول پرپول. 0 پزه پرېولل.()برېونه غچي کول ( کوچني 
او د کومو شيانو قعلق چي د بدن سره دی هغه دادي : 
( ختنه (سنتونه). ( تر نامه لاندي وریښتيان خريل, (ا د بغل ورېښتیان کښل. () نوکان پرېکول. (8) په اویو 
نه امنتعاه کو 
له دې حديث څخه معلومه سوه چي ځوله او پزه پرېولل سنت دي. 
عقلي دليل : د امام شافعي او امام مالک عقلي دلیل دا دی چي دوی د غسل د مضمضمې او استنشاق قیاس د اوداسه پر 
مضمضمې او استنشاق باندي کوي. يعني څرنګه چي په اوداسه کي خوله او پزه پرېولل سنت دي. همدغه رنګه به په 
زموږ دليل: دادی چي الله تعالئ فرمایلي دي: که تاسو د جنابت په حالت کي یاست نو ښه پاکي حاصله کړئ. يعني 
الله رب العزت مکلفینو ته على بل المبالغه (د مبالغې په توګه) د ټوله بدن د پرپوللو حکم کړی دی. ځکه چي فرمايلي 
يې دي: فَاقَلروا/ او د مبالفې په توګه تطهیر د ټوله بدن پرپوللو ته ويل کیږي. خو که یو ځای ته اوبه رسول ناصمکنه 
وي نو هغه له دې حکم څخه خارج دي لکه د سترګو دننه حصه. او چيري چي دلوبو په رسولو کي تکلیف اوسختي نه 
وي هغه تر دې حکم لاندي راځي. نو څرنګه چي پزي او خولې ته دنه لوبه سو ل آسانه دي او هیڅ حرح پکښي نسته نو 
ځکه به د دواړو پرېولل د کتاب الله په حکم سره فرض وي. 
بخلاف الرضو الخ له دې ځای څخه د امام شافعي رَينۀ الله جواب ورکوي. چي سل پر اوداسه قیاسول صحیح نه دي. 
ځکه چي په اوداسه کي د مخ( رجه پرېولل په د یت کي په وجوهک سره فرض سوي دي. او وجه له مواحهت څخه 
مشتق ده, او مواجهت يمني مځامخوالي خو په مخ کي سته او په مضمضه او استنشاق(يعني د خولي او پزي په 
پرپوللو) کي مواجهت نسته (ځکه چي هر لیدونکي انسان ته د بل انسان مخ په نظر راځي. خو د خولې او پزي دته 
حصه يې په نظر نه ورځي)نو کله چي په مضمضه لو استنشاق کي مواجهت سته نه. نو دا به دمواجهت والا پر صورت 
قیاسول څرنګه صحيح وي؟ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک غسښنسهې . کتاب العهارات 
والسراد پييا رو الم او د امام شافعی رټ الله ذکر سوی حدیث به پر اوداسه حمل کیږي. ځکه چي له ابن عباس او جابر رضی الله 
عنهم څخه روایت سوی دی چی مضمضه او استنشاق د جنابت په فل کي فرض دي او په اودس کي ملت دي. 


د غسل سنت طربقه 


با سموگاتابم شا نه 
عقات اطا ماعنا سر وا ماګا 


سوووغم 


مَيُْوَْهَرَضَِامُْمَنْهَا ٢‏ لص 1 فا" لاه دي یلا 
غسل ييو فَسلَ فَسْلرِجُنَيهِ اود دواړو پښو پرپولل به په دې وجه وروسته کوي ها مُسكَقَع لاه لسْمَغتلٍ 
ځکه چي دواړه پښې د مستعملوابو د جمع کېدلو په ځای کي وي قَلَايُفِيْدالْقَسِْلُ يَغِيْلُ الْفَسْلْ نو (د نه وروسته کولو په صورت 
کي) د هغو پرېولل هڅ فایده نه کوي حتی لوان عَل لو (همدغه وجه ده) که (غل کوونکی) پر یوه تخته |. 
(ولاړ) وو ليو نو (د پښو پربولل به) نه وروسته کوي رشاييِرَأْپنَةِلِبَامَة ةالْحَقيْقِيةٍ اود حقيقي مرداري په لیري 
کولو به ځکه شروع کوي لَ لااب المَاءِ چي د اوبو ور رسېدلو په وجه نجاست نور زيات نه سي (یعني ونه ځوريږي). 
اللفات: وَيُفْيش) د افمال له باب څخه مضارع ده: أفاض لِفِيش فاشهً: بیول(بهول). یك لی د تفعل له باب څخه ۰ 
مضارع ده: لیري کېدل, ايسته کېدل, هلقع د اوبو درېدلو ځای. د اوبو د رالوېدلو ځای, هغه تالاب چي په هغه کي 
زياتره اوبه ولاړي وي. 

تشريح: "فشويح: صاحب د هدايې رع له په دې عبارت کي د سل سنت طريقه يیان کړې ده , یعلي دا طريقه له نښي کریم يلا 
څخه رانقل سوې ده. فرمايي: : په سل کي سنت طربقه دا ده )١(‏ چي له ټولو څخه مخکي دي دواړه لاسونه تر مړوندو 
پوري پربولي ځکه همدغه دواړه د پاکول وآلي دي. )٢(‏ او بیادي په اویو سره شرمګاه پرېولي, ځکه چي شرمګاه د 
نجاست محل دی. نو دا احتمال سته چي نجاست دي پر لګېدلی وي (۳) او که پر بدن باندي نجاست حقيقيه لګېدلی 
وي. هغه دي هم لیري کړي چي داوبو په بهولو سره هغه نشر نه سي او نور زیات نه سي. (۴) بيادي داسي اودس وکړي 
لکه څرنګه چي د لمانځه لپاره اوىس کوي خو پښې دي نه پرېولي (۵) بيادي پر سر درې واره لوبه وبهوي (۶) لو درې 


واره دي پر ټوله بدن باندي اوبه تیري کړي )٧(‏ بيادي له دې ځای څخه ليري سي )٨(‏ او دواړه پښې دي پرېولي(دغه اته 
کارونه په همدغه ترتيب سره نت دي). 


ب تخریج: أخرخه اصحاپب الصحايې البخاری فی الفسل باب رفم:۸»؛ حدیث رلم ۲۵۸ ومسلم فی ایض حدیث رقم: ۳۸٣۷‏ وایو داد می الطهارة 
باب رقم:۷٧‏ حدیث رقم:۲۴۵. 


وس هن مسر ص لک سه اه 


د اوبو په بهولو کي درې قولونه: ( شمس الائمه حلواني نعنۀال ویلی دي چي اول دي پر راسته وږه او پیا دي پر 
چپه وږه باندي اوبه واچوي او بيادي پر ټوله بدن درې واره اوبه تیري کړي, () او بعضو ويلي دي چي له سر څخه دي 
4 ۳ مه څک . .: - ٧‏ ده ۶ 5 
شروع وکړي. د ددوري له عبارت څخه همدغه معلومیږي. ( او بعضو ويلي دي چي له راسته اوږي څخه دي شروع 
وکړي بيادې پر سراو بيادې پر چ په اوږه اوبه واچوي. 
د نب د سل طریقه : صاحب دهدايې فرمايي چي حضرت میمونې زیی الۀ علهاد ني مسل همداسي بیان کړی 
دی. د فتح الفدیر مصنف شيځ ابن الهمام پوره حديث داسی ذکر کړی دی: 
روی المماعة عنها قالت: وضمت الب فا ماء یغتسل به فافرغ عل يدیه فغسنهما مرتین او ثا شر ارغ يسينه علل شماله 
فل مذاکیره شردلك يده بالارض ث متمضمض واستنشق ثرغل وجهه ویدپه ئرغل رلْه ثلاائافرغ على جېده ثتدځی 
(له حضرت میمونې تی ال عنهاڅخه یو جماعت روایت کړی دی چې حضرت ميمونه ری الله نا فرمايي: ماد بي 
لپاره د غسل اویه کښېښولې. نو (اول ځل) نبي يَِْ پر خپلو دواړو لاسو اوبه واچولې, دوه یا درې واره یې خپل 
لاسونه پرېولل, بیادوی كهّ په خپل راسته لاس سره پر چپه لاس اوبه واچولې بیایې خپله شرمګاه پرېوله بیايې خپل 
لاس پرمځکه ومږی. بيا يې خوله او پزه پرپولل. بیايې مخ او لاسونه پرېولل بیايې درې واره خپل سر پرېولی بيا يې پر 
ټوله بدن اوبه تيري کړې بياله دې ځای څخه ليري سو خپلي پښې يې پرېولې. : 
و انا يوځ الخ صاحب د هدایې فرمايي چي( په پرېوللو کي به) پښې ځکه وروسته کیږي چي هغه د ماء مستمعل د 
جمع کېدلو په ځای کي وي. نو که یو څوک پر لوړ ځای یا پر ته یا ډبره یانورو باندي ودريږي نو د پښو وروسته کولو 
هيڅ ضرورت نسته. 1 ۱ 

په فسل کي د ښځي د کوڅ ۍ(کوسۍ) د خلاصولو حکم(او د ږیري د پرپوللو حکم) 


: ضرت ٌم سلمو' دی الۀ عب ته وفرمايل يَّفِيِكٍةَابَدَلَاءُاَصولََعْرِكٍ ستالپاره(دا) کان دي چي لوبه 
بي ين حصرب ام يی 2 2 : پټ چيا 


ستادورېښتيانوو بېځو ته ورسيږي «َلَيْسَ عََيهَاِلدَائِيهَااو پر ښځي د خپلو زلفو(څڼو) لندول هم واجب نه دي 


و . رک اهم هو : - ٢‏ ضس "ور سوه" چو 
مُوَالتَحِيځُ همدا صحیح ده لما فِيه من ال ځکه چي په دې کي تکليف ىى بِخلَاف اليّحيَةٍ په خلاف د ږيري لته 


َحَبَجَايُمال امام ال ايا ځځکه چي د ږیر ي مینځ ته په اوبو رسولو کي هیڅ تکلیف نسته. 
اللفات:. (کلفُش» د نصر له باب څخه مضارع ده لق يِنمُش: ماتول, داوبدل سوي(وودل سوي) رسۍ ول خلاصول, 


(شقافر4 جمع د ضفیرة او ضفار ده: کوڅۍ, چوټي. او د شفيرة معنی ده: د ښځي د اویدل سوو ورېښتيانو یو ول. 


٠‏ خريچج: أخحرحخه لم هذا اللفظط حدیثت رقم:٠ ۳٣‏ باب فی ایض و ابو داؤد فی کتاب الطهارة باب رقم:٩٩؛‏ حدیث رقم:۵۱٣:‏ وترمدي فی 


الطهارة باب رقم:۷٧۷؛‏ حدیث رقم:۱۰۳١‏ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رتف متاب الطهارات 
(أُوُل4 جمع د نُلْ ده: بنياد او يخ بل 4 د نصر له باب څخه مصدر دی: لندول, خيشتول. د وليب4 د 
ورېښتيانو ول. زلفي(څڼي). له بېخ څخه ليري ويښتيان, اکا مینځ. دوران. 
اتريع: مسئله: داده چي که د ښځي د سر د ورېښتيانو و بېځ ته اوبه ورسیږي نو پر دې باندي داواجب نه دي چي ځخپلي 
کوڅۍ يعني وودل سوي ورېښتیان خلاص کړي. دلیل یې په صحيح ملم او نورو کي دام سلمه زښی اه عنها حدیث 
دی: قدت یا رسول الله ال أُمرأ د ضفر ری أفاقضه ق غل الينابة فقال لا الما يکفت أری تشی علی رلت ثلالت حثیات 


ثمتفیضين علیت الماء فتطهنرين. (فتح القدیر) 
( أم سلمه دښی اه علاوويل یا رسول اله! زه یو داسي ښځه يم چي خپل وودل سوي وربښتیان ټینګ تړم. وآیادجنابت 
په غسل کي دا خلاصوم. نبي يت وفرمایل: چي نه! بلکي ستالپاره دغه کافي ده چي پر خپل سر درې لپي اوبه واچوې 
بیا پر خپل بدن باندي اوبه ويیوې(وبهوې) نو ته به پاکه سې). له دې حدیث څخه معلومه سوه چي پر ښځي باندي د 
ورېښتيانو لندول واجب نه دي. 
لیس علیها... الخ صاحب د هدایې فرمايي: څرنګه چي پر ښځه باتدي د وودل سوو ورېښتيانو خلاصول ضروري نه 
دي. همدغه ډول پر دې باندي د څڼو (زلفو) لندول هم واجب نه دي, همدغه صحیح ده. دلیل يې دا دی چي د ښځي په 
حق کي د زلفو(څڼو) لندول تکلیف دی د دې په خلاف ږیره چي د ږېري ومینځ ته اوبه رسول اسانه دي او هیڅ 
تکلیف پکښي نسته. نو ځکه د د ږيري ومینځ ته اوبه رسول واجب دي. همدغه ډول که د ښځي ورېښتيان خلاص وه. 
ودهغو مینځ ته هم اوبه رسول واجب دي. ځکه چي اوس په دې کي هیڅ حرج او تکلیف نسته. 

د غسل واجبوونکي اسباب 


د خوب په حالت کي وي او که د ويښتوب وَعِندَ انشا رحمه الله ړو اټ كيفيا کان 
حع۴٤پس‏ یح هه يس 


ُوْمِبْ الْفُسْلَ او د امام شافعی رَِتَۀ الله په نېز چي مني هر ډول ووځي سل واجبوي لِقَؤله لل ٥‏ ځکه نبی که 
فرملیلي دي العا من او (چي) اوه له اوبو څخه واجبيږي اق فل مِن الق يعني سل د مني په وجه 
واجبيږي نأ مر يياو لجُبَ او زموږ دیل دا دی چي د بدن پاکولو حکم جنب ته شامل دی 
اَل مق وج الشَهْوَة او جنابت په نغت کي وتلو دمني ته وايي په طريقه د شهوت سره 


٤ه‏ 
یقال: اجَنْب الرجل ويل کيږي أُجِب الرجل ( هغه وخت ) )دا می شَهوَتَّهِ من 


الس کله چي سړی له ښځي څخه 


افانتوننوینلوونفونهسویسوسسوهوهوووسوووموسونوسووسونومهمممم 


ما ُ 
تحريج أاخر مه مسلم فی احيصض خدیت رقم ۸٨‏ رام داژد فى کتاب الطهارة ناب رفی ۸۴ 


وح اایدایة - لومړی ټوک سه کتاب الطهارات 
حس۹۰تيسييطط يګ مس 


خپل شهوت پوره کړي وَالحَدِيْک مَعْبُو مق مر خُيُوْج ال عَنْ شَهُوَة | و حديث محمول دی په شهوت سره د ملي وو 


پروتلو باندي لْمْعْعَبَرِْرَ٥‏ ا ان حَنيْفَةَِ مُحَِدٍ رَحَمَهَُا الله نه لاِنْفَصَالهْعَنْ مَکانِهِ مل ة ُه اللَّهْوَةٍ بيادطرفينو 
٣‏ اا حتیَغة و محَِدٍ رَجِمَهِما لته نعال اِنقعاله عَن مَكانهِ مل ة بُهِ السَهُوَة 


په نېز مني په شهوت سره له خپل محل څخه جلا کېدل معتبر دي ون أَنيوسف رجه الله كُهُّوْرۀ يا او د امام ابو 


یوسف رَحتۀ الله په نېزدمني وو ښکاره کېدل (هم معتبر ) دي امُتبا الوم بالبُرَيَةِ (ځکه امام ابویوسف رج اله) 
خروج (راوتل؟ پر جلا کېدلو باندي قیاسوي ي فل يتَعلُْ که چي سل د دواړو سره تعلق لري نأ 


می َجَبِ مِنْ َجُهٍ او د طرفینو دیل دادی چي هر کله په یوه وجه سره ل(غسل) واجب سو قَالْعتيَا ان لها و 
بیااحتياط (دهغه ) په واجبولو کي دی. 


اللفات: 'اللفات:.انزال4 د افمال د باب مصدر دی معنۍ يې ده: کټ کښته راتلنه. مني راوتل/ دا په اصل کي لۀ نُزاله څخه را 
اخيستل سوی دی چي معنی يې ده: د نارینه اوبه, ال فق» په حوش او فشار سره را وتل. د اویو او نورو شیانو په زوراو 
فشار سره بهېدل یا ايشېدل. َالِفْظة4 ويښتوب. بيداري. ورال دمفاعلې د باب مصدر دی: د دوو شیانویو تربله 
سره جلا کېدل. 

تشریح: مصنف رحتۀ له په دې عبارت کي د غسل واجبونکي شيان بیان کړي دي. اول سب په شهوت اوټوپ(را 
غورېېدلو) سره دمني وو وتل دي هغه که د نارینه له شرمګاه څخه راووځي او که د ښځي. د خوب په حالت کي وي او 
که دویښوالي. په هر صورت کي غسل واجبیږي. امام شافعی ريت الله او امام مالک ريت ۀل فرمايي چي مطلقادمني وو په 
راوتلو سره غسل واجبيږي هغه که په شهوت سره راووځي او که بغیر له شهوته. نو که د درانه شی او وزن پورته کولو په 
وخت کي مي راووځي یا له لوړ ځای څخه د رالوېدلو په وجه مني راووځي یا پر ملا باندي دي د چلاخي يابل شي د 
لګېدلو په وجه مني راووځي نو په دې ټولو صورتونو کي زموږ په نېز غسل نه واجبیږي. او د امام مالک رَحِتۀ اه او امام 
شافعي رَحِۀ الله په نېز واجبیږي. 

دلیل: د امام مالک او امام شافعی دلیل د نبي يه دا قول دی: الياء من الياه, لریعني غسل د مني د راوتلو په وجه 
واجبیږي). دوی فرمايي چي دا حديث د شهوت له قید څخه مطلق دی,(يعني دا قید پکښې نسته چي که مني په شهوت سره را 
ووځي وغل واجبیږي, کنې نه واجبیږي) نو ځکه به دا حدیث دالسطلق یبری عل اطلاقه مطابق پر خپل اطلاق پاته وي. 

زموږ دلیل: دا دی چي اه تعالئ فرمايي: وا كُلمُھ جِئبا فَالِرُوا اسورة نټ ٢١‏ په دې آیت کي د تطهير( پاکولو) 
حکم و جُب سړي ته سوی دی, او په لفت کي جنابت وايي په شهوت سره د مني راوتلو ته. او کله چي یو سړی له 
ښځي څخه خپل شهوت پوره کړي نو عرپ وايي: أُجنب الرجل, و معلومه سوه چي په شهوت سره د مني راوتلو ته 
جثابت وايي, نو ځکه به په شهوت سره دمني وو دانزال په وجه غسل واجبیږي. 


وق قویسمسیسوسیسونسوووقوانه۹سوو متخ نننوقوسد٧ه(ی)اد۲هل۷دیسوو-و‏ 


القول الراجح: هو قول أبی حنیفه و حمد رحيهباالله کذا فی فتح القدیر ج٤٠‏ ص:۴۵: ورد للحتار ٠:‏ ص۱۹١‏ (المول لراسسح ح:١‏ ص:| 


فتح اايدایة - لومړی ټوک غښښټې کتاب الطهارات 
د دلیل جواب: د امام مالک او امام شافعي د دلیل جواب دادی چي داحديث پر خرو اليني بالشموة باندي حمل کیږي, 
ځکه چي دا حديث د خپلو الفاظو په اعتبار سره عام دی, هغه په دې وجه چي دا حديث متیازو. مذی, ودي. مني بالشهوة 
او بغیر الشموۀ ټولو ته شامل دی او په اتفاق سره په حديث کي ټوله شيان مرادنه دي, ځکه چي د ټولو شيانو په وجه 
سل نه واجبيږي. نو څرنګه چي په مني بالشهوة سره بالاتفاق غسل واجبيږي. و ځکه به حدیث هم پر هم دغه حمل 
کیږي. 

زموږ د مسلک تائید: حضرت عائشې رښی الا علهاچي کوم تعریف د مني وو کړی دی په هغه سره هم زموږ د مذهب 
تائید کیږي. فرمايلي يې دي: البی خاث رأبیض تخین ينکرمنه الذکش يعني مني ځنډ( ګاټه) او شپين وي چي دهغه په 
وتلو سره آله د تناسل(ذکر) ماتیږي ( يعني چي مني ووځي نو ذکر مړ سي او را وځړيږي). او دا خبره ښکاره ده چي 
انکسار(مړوالی او ځړېدل) تر شهوت وروسته وي. و معلومه سوه چي بغير له شهوت څخه چي کوم مني راوځي هغه 
ګر سره داسي مني نه دي چي دهغه په وجه غسل واجب سي. 

د طرفینو او د امام ابو بوسف په مینځ کي اختلاف: : د أحنافو علماء خو پر دې خبره متفق دي چي د سل واجبېدلو 
لپاره دا ضروري دي چي مني کله له خپل ځای څخه را جلا سي نو شهوت به ور سره وي. خو کله چي له ذکر څخه 
راووځي(او ښکاره سي )نو په دې وخت کي به شهوت ور سره وي کهنه؟ په دې باره کي اختلاف دی. د طرفینو په نېز د 
مني وو د ښکاره کېدلو په وخت کي د شهوت شتو تون(وجود) ضروري نه دی, او د امام ابو یوسف رَحبَۀ الله په نېز په دې 
وخت ت کي هم د شهوت شتون ضروري دی. . 

دلیلونه : د امام ابو یوسف رت له دلیل قِیاس دی يعني څرنګه چي له خپل ځای يعلي ملا څخه د جلا کېدلو په وخت 
کي شهوت ضروري دی دغه ډول به له ذکر څخه د وتلو په وخت کي هم شهوت ضروري وي. او د دواړو په مینځ کي 
جامع خبره داده چي دغسل تعلق د دواړه سره دی. 

د طرفینو دلیل دادی چي کله له (ملاڅخه د) جلا کېدلو په وخت کي چي شهوت وي. نو د دې تقاضاداده چي غسل 
دي واجب وي او کله چي له (ذکر څخه د) راوتلو په وخت کي شهوت نه وي, .و ددې تقاضادا ده چي سل دي واجب 
نه وي. و په دې صورت کي دغسل دواجب کېدلو او نه واجب کېېدلو دوړاړه احتماله سته. خو موږ دلته پر احتیاط عمل 
کوو, اوغسل واحبوو. 

فمره د اختلاف: داده چي ملا یو سړي موټ ووهی او خپل ذکر(ه تناسلآله) يې ونیول . بيیاچي کله شهوت ختم سو, 
نو ذکر یې ایله کړی او مني بغیر له شهوته را ووتل نو په دې صورت کي دطرفینو په ېز غسل واجپيږي. او د امام ابو 
یوصف ري له په نېزغسل نه واجبیږي. 

راجح قول: په دې مسئله کي راجح قول د طرفینو دی علامه ابن عابدين رحب الله ُرمايي چي: زياتره کتابونه د امام ابو 
یوسف رَيۀ له په خلاف دي حتی بحرا الرائق او نهر هم هغو ويلي دي چي دامامابو یوسف رَعۀالله قول قیاس دی او د 
طرفینو قول استحسان دی او په استحسان کي ډېر احتياط سته. (رداامحتارس١١١۱)او‏ وګورپځ: (القوال الراجۍ ج۰٠‏ ص٩۹)‏ 
د ودي او مذي حکم 

دلته درې الفاظ ديادوني وړي دي: (١)مني,‏ (٢٢مذي.‏ (٣)ودي.‏ د اول په وجه غسل واجييږي. ددویم او دریم په وجه 
اودس واجبیږي. د دوی په مینځ کي ذرق عبد الرزاق په خپل کتاب کي له قتاده او عکرمه څځه روایت کړی دی فُرمايي 


تم ااهدایة - لومړی ټوک کتاب التهاراټ 
چي مي هغه راغورځېدونکي وابه دي چي په هغه کي شهوت وي او بچی ځینی پيدا کيږي. اومذي هغه لوبه دي کوم 


چي د خپلي : خي سره د بازی په وخت کي را وځي. او ودي هغه اوبه دي چي د متیازو په وخت کي او له متیازو څخه 
وروسته راوځي. (میني) 


التقاء د ختانینو غسل واجبوي که نه؟ 


‫ 


غسل واجبوي) لِقوه لتا ځکه نبي ي2 نرمايلي دي الق" الْحْتَانَان ‏ قَابّتِ الْحَشْقَةُ چي کله دواړه ختانین 
سره یو ځای سي (ومښلي) اوحشفه پټه سي وَجَبِ الس نو فسل واجب سو اَل أَنَيلِن که انزال سوی وي. که 
نه وي واه سب لول او په دې وجه(هم) چي النقاء د ختانینو سب د انزال دی ة تفه يت َنْيې» او په 
خپله انزال د انسان له نظر څځه پټ ؤي دَكَذيَعْ ليه ِلتِِ (بلکي) کله کله انزال هم د مني وو د کمښت په وجه 
پټ وي قَيّقَامُمَقَامَهُ نو التنقاء د ختانینو د انزال قائم مقام سو کل اَابُن الذُبُراو همدارنګه (غسل واجبيږي) په 
بر کي په داخلولو سره لال الَيي3 ځکه چي سبب کامل دی مَيجب مل الَْفْعُولِ به اتيَامٌالو احتيَاطا پر مفعول 
هم (غسل) واجب دی بِخلًاف الْبَهِيَةِ ره دَْنَ الٍَْ په خلاف د حیوان(څاروي) او له فرج څخه علاوه په بل ځای 


کي( په حشفه پټېدلو سره) ان السبِيةنَاِصَةُ ځکه چې ( په دې شيانو کې) سبب ناقص دی. 


اللغات . (وکای» د ختنه کولو (سنتولو) ځای, او مجازاً فرج ځني مراد ده(هغه که د ښځي وي لو که د نر). 
(عشْقة4 د نارینه د ذکر سر کوم چي تر ستتولو وروسته ښکاره کیږي. )بانع» د باب افعال مصدر دی: داخلول, 
اچول, بر د غايطه موادو ځای, د مقعد سوری, (ېږيمة4 څاروي. له درنده ګانو څخه ماسوانور حیواتان, وج 4 د 
ښځي عورت يني شرمګاه(شرم ځلی). 

تشريح: دمسئلې تر صورت مځکي په دې خبره پوه سئ چي ختان هغه ځای ته ويل کیږي کوم چي د ختنه کولو 
(سنتولو) په وخت کي پرېکول کیږي. څرنګه چي به عربو د نارینه وو په ډول ښځي هم سنتولې. و ځکه اوس صرف 
یو لفظ نان د دواړو یعني د نر او ښځي د سنتېدلو و ځای ته ويل کیږي او حشفه د ذکر سر ته‌ ويل کيږي کوم چي تر 
سنتېدلو وروسته ښکاره کیږي. ابن الهمام ويلي دي چي ختنه(ستول) د نارينه لپاره سنت دي او د ښځي لپاره 
مکرمت(یعني ښه کار دی, ځکه چي د ختنه سوي ښځي سره په جماع کي زیات خوندوي. ښکاره دي وي چي که یو 
سړی ختنه کول پريږدي نو پر دې به مجبوره کیږي. که نه؟, هو! که له ختنه کولو څخه د هلاکت غالب ګومان وو. نو نه 


تخريج: امرخه البخاری ئی پاب الغسل یاپ رقم۰٨۲؛‏ وأخرحه دار قطنی حدیث رقم:۳۸۶ باب قۍ وحوب الصصل بالتقاء اختانین وا لم یرل 
پابېۍ رنم:۴۱؛ حديث رلم:۳۸۶. 


فتح الهدایة - لومړی ټوب رتف سو 2 
اصورت د مستلې: په عبارت کي د بیان سوي مسشلې صورت دا دی چي که د نارينه او ښځي ختانین یو تربله سره یو 
ځای سي (وجنګيږي) او حشفه(د ذ کر سر) د عورت په شرمګاه کي پټ سي و پر دواړو غسل واجبیږي که انزال سوی 
وي. که نه وي. 
ديل : دا حديث دی: ازا الق اتانای وغابت ا حشفة وجب الفسل أٌنزل أُو لمریفدل. (یعني دواړه ختانین(شرمګاوي) 
چي کله په خپل مينځ کي سره یوځای سي او حشفه غائبه سي نو غسل واجبيږي که انزال وسي. او که نه وسي). 
ولاأنه سبپ الخ ويم دلیل یې دادۍ چي پر کوم شی حکم مرتب وي که هغه پټ (خفيٌ وې او د هغه یو سیب 
ښکاره(ظاهر) وي نو دا ښکاره سبب به د دې خفي اُمر قائم مقام وي او حکم به پر دې سبب باندي مرتب وي. نو 
التقاء ختانین د انزال سبب دی او په خپله انزال پر کوم چي غسل مرتب کيږي هغه یو خفي شی دی. ځکه چي له 
سترګو څخه پټ وي لو کله نا کله یې د مني د کمښت په وجه احساس هم نه کیږي چيآیا انزال وسو که له وسو نو 
ځکه به التقاء ختانين دانزال قائم مقام وي اوغل به پرالنتقاء ختانین مرتب کیږي. نه پر انزال. 
دکذا ا(یلاج الغ او که علاوه له فرج څخه يې په مقعد (يعني د شا په خوا) کي دځول وکړی نو به هم غسل واجب وي 
ځکه په دې کي هم پوره سبيیّت موجوددی (يعني څومره څوند چي په فرج کي دی تقريباً هغومره خونده په دبر کي هم 
سته) تر دې چي ډېر فاسقان په دې توګه قتضاء شهوت ته ترجیح ورکوي. هم په دې وجه بعضي فقهاؤ ويلي دي چي 
په لمانځه کي د لغړزنو هلکانو تر څنګ درېدل همدغه رنګه لمونځ فاسدوي, څه رنګه چي د ښځو تر څنګ درېدل 
لمونځ فاسدوي. 
پر مفعول باندي هم احتیاطا غسل واجب دی : صاحب د هدایې فرمايي چي احتياطا پر مغمول هم غسل واجب دی ځکه 
دااحتمال هم سته چي مفمول به هم للذت محسوس کړی وي او مني به یې خارج سوي وي. او دااحتمال هم سته چي, 
هغه به للذت محسوس کړی نه وي مني به يې خارج سوي نه وي. خو څرنګه چي په طهارت کي احتياط مطلوب دی نو 
ځکه به پر مفعول سل واجب وي. د دې په خلاف که یو سړی په حیوان دخول وکړي. يا له سبيلنو څخه علاوه په 
ورون یا بل ځای کي يې دا حرکت وکړی و بغیر له انزاله صرف د ادخال په وجه غسل نه واجبیږي ځکه چي په دې 
صورتو کي سېبیت ناقص دی. او سبب په دې وجه ناقص دی چي فطرت سليمه(سالم طبیعت) له دې څخه نفرت 
کوي. 


ثږ د حيض او نفاس حکم 
دَلَْيفَ او حيض (هم غسل واجبوي) لوب تُعال ځکه لفه تعالئ فرمایلي دي عَقی يهن تر دې چي ښځي ښه پاکي سي 
باش ئد (داصیفه) په تشديد سه (د) اقم هماع او همدارنګه نفاس(غسل واجبوي) د ټول پهنېز. 


'اللفات. وعَيْض» هغه متعینه ناروغي کوم چي هره میاشت ښځي ته راځي, (قاس» د ماشوم تر زیږبدلو وروسته 
چي کومه وینه راځي هغه ته نفاس وايي. 

اقشويع: دغفسل له واجبونکو شيانو څخه يو شی په خپله حیض دی. او بعضو ويلي دي چي د حیض 
انقطاع(ختمېدل) د غسل سبب دی. دلیل دالله تعالئ دا قول دی: ع قزر (دطاء اوهاء په شد سره) يعني حيض 
والا ښځو ته نژدې مه ورځئ تر دې چي هغه ښه پاکي سي. او داښه پاکېدل به هغه وخت وي چي کله تر وینو ختمېدلو 


تم ااهدایة - لوم ی ټوک رتس کتاب انمهاراو 


متخ صفکت تت ١۰نف٣ا‏ مسوم سرنمبستمپینششببتیمب پر یریشییسميسس 
وروسته سل هم وکړي. لېکن که دااعتراض وسي چي يطهسن بغیر له تشديد څخه خو قرائت متواتره دی (نو په 
دي قرائت دي عمل وکړی سي), جواب دادی چي دوه قرائتونه په منزله د دو وآيتونو دي. نوامام صاحب زجنۀاله پر 
دواړو عمل کړی دی هغه دارنګه چي کله پوره لس ورځي د حیض تيري سي. او ويني بندي سي نو د خاوند لپاره د 
ښځي سره وطي کول جائز دي که څه هم غسل نه وکړي. په دې صورت کي به دبې له تشديده قرائت دليل وي., ځکه 
چي کله ويني بندي سي نو ښځه پاکه سوه. او کله چي له لسو ورځو څځه په کمه موده کې وینی بندی سي نو دوطې د 
جائز کېدلو لپاره پر دې عسل واجب دی. و په دې صورت کي به د تشديد قرائت دليل وي. او همدغه حکم د نفاس دی 
يملي دائمه وو په اجماع سره نفاس هم سل واجبوي. 

د مسنون(سنت) غسل ځابونه 

قال: وَصَي" رَمُوْلُللهِ ص الْفُسْل لِلُهُبفَةِ د يدنه عَفَة دام 


او رسول الله يه د جمعې. اخترونو. عرفات 


او احرام لپاره سل سنت ګرځولی دی مَاحِب الاب تَضَ عَقَ اي اح د کتاب(يعني قدوري) ددې عسلونو 


د سنتوالي تصريح وکړه (يعني وبې ويل : چي داغسلونه سنت دي) و قِيْلَ هز ار بَعَةٌ مُسْمَعَبَةُ (لېکن) ويل سوي دي: 


چي داڅلور(سره فسلونه) مستحب دي د سشی مُحَبَنُ رَحمۀ الپ الْفُسلَيوَمالْجِْعَوِحستاق سل او امام محمد رَحَِهُ 


لله په (خپل) کتاب"لاصل" کي د جمعې د ورځي غسل ته حسن ويلي دي وَكَال سَالِكُ رَحِتهُالهُ: هوا اوامام 


مالک رَيۀ له فرمايي: چي هغه واجب دی لَِوِه لتا ځکه نبي يل فرمايلي دي مَن ان" الْجْْعَةفَنيَفْسن کوم 


سړی چي د جمعې په ورځ راسي نو غسل دي وکړي وَلَنَاكوْله ۴ عَلَيّهِ الشَلَاةًوَالسلَامِ او زموږ دليل د نبي يه (دا) 


قول دی من توََأيةلْجُُعَةِ چا چي د جمعې په ورځ اودس وکړی قَبهَادَنْعث نو ډېر ښه من افََْ فَهْوأَفَُل لو 


چاچي غ ل وکړی نو دا ډبر فضيلت لري د بهذا يحْمل ما رواو الوْسمِعْبَابٍ أَؤ عَف التَسْخ او د دغه حديث په 


وجه به د امام مالک روایت سوی حدیث پر استحباب يا پر تخ باندي حمل کیږي ثمٌ هدنا الْفُسْلُ ِسََاوَعِن ان 


يون 


سف رَحِمَه الّهُهُوالَحِيمُ ييا دا غسل د امام ابو یوسف په نېز د لمانځه لپاره دی همدا صحيح ده لَِِاَة قَمِيتَِامَنَ 


شتتی موی ممېنچېی یل 


لوت ځکه د لمانځه فضيلت پر وخت باندي زیات دی (يعني لمونځ تر وخت زيات فضيتلري) وَاعُتِصَاص الهَارَة بهَا 


او طهارت (هم) خاص دی د لمانځه سره د يه جِلافُ الْحَسَس او په دې کي د حضرت حسن رَحَِۀ الله اختلاف دی 


وَلْحِيْدَان بيَترِلَةِالْجمْعَةٍ او دواړه اخترونه د جمعې په درجه کي دي لن قَيْهِا لجاع ځکه چي په دې دواړو کي 


اجتماع ده(یعني خلګ سره جمع کیږي؟ 


يس َال هَقْعَالََِّوْعُ بالرَائِعَةِ نو دبدبوبي ليري کولو لپاره به 


١ 
ة باب فضل امل عة؛ وابن ماخه ئۍ کتاب اقامة باب ما حاء فی اغتسال فی العيدين حدیث رقم:۱۳۱۶.‎ ١ تفريج: احرحه البخارۍ فی کتاب‎ 
۷ وترندي ې باب المع حدیت رقم:۶‎ :١۹۵۱ غريح: أاحر حه البحارۍ فی الله مة حدبثت رقم: ۸۷۷ ۷۹۴ و ملم قی باب ابلمعة حخدیت رقم‎ 


۴ تريج: احرحه ابر داؤد ئی کتاب الطهارة باب رحصة فی ترک الضل حدیث رقم ۳۵۴ ولرمدي فی باب وضوء يوم احځمعة حدیت رفم: ۴۹۷ 


: ! کتاب الطهارات 
فتح ااهدایة - لومړی ټوګ رتف ل1 "اا 


احرام کي (دغسل سئله) قَسَسْبَيئّلِ الْمِنَايكِ 


۰ ك ر(ً ٩۹٩٩‏ : 
سل کول مستحب وي وَامٌاق عََفَة حا پاته سو په عرفه او 


ٍن َاء له تَعَالِ نو هغه به موږ انشا الله په "کتاب المناسک" کي بيان کړو. 
'اللفات: اي4 د تفمٌل د باب مصدر دی: تکلیف او رنځ زغمل, تکلیف محسوسول. (کاکة4 بوی(هغه که ښه 
وي. که بد). 

7 يع: صأحب د هدایې د واجب سل تر بیان وروسته په دې عبارت کي د سلت سل وختونه بیانوي. د ده او دامام 
قدوري د صراحت مطابق په څلورو وختونو کي غسل کول سنت دي: (5 د جمعې په ورځ () داخترونو په ورځ (ج د 
عرفات په ورځ (ړ تر احرام تړلو مخکي. 

«قیل الخ د بعضي حضراتو په نېز په دې وختونو کي سل کول مستحب دی لکه څرنګه چي امام محمد دَينۀ لله په 
خپل کتاب المېسوط کي د جمعې په ورځ سل مستحسن ګرځولی دی لېکن د امام مالک رَِتۀ الله په نېز د جمعې په 
ورځ سل واجب او ضروري دي. 

د امام مالک دلیل: د حضرت ابن عمر رښي اللۀ عَلهتا حديث دی: من أق الممعة فلیغتل او په حديث سره دليل په دې 
توګه نيسي چي په حديث کي په صيغه د امرا(فیغتل) سره د غسل حکم سوی دی او اُمر د وجوب لپاره راځځي, نو 
ځکه به د جمعې په ورځ غسل واجب وي. ثږ 

زموږ دلیل: هغه حديث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سويعلي: من توضأيوم ا مه فبها ونمست ومن ال فالفل 


أفضل, د دې حديث راوي حضرت سغرة بن جندب مه دی په دې حديث سره موږ په دې توګه دلیل نيسي. چي بي 
َد جمعې په ورځ فسل کول أُفضل ګرځولي دي, که غسل واجب او ضروري وای نو پر فضل ويلو به نبي يه اکتفاء 
نه کولای. بلکي د وجوب او لزوم صراحت به يې خامخا کولای. 

د امام مالک د دلیل جواب: کوم روایت چي امام مالک رينۀ له په دلیل کي ذکر کړی. فقهاؤ په خپلو تأويلونو له هغه 
څخه د فل افضیلت او سنتوالی ښکاره کړی دی. او داسي تطبيق يې ورکړی دی چي هیڅ تعارض پاته نه سي: اول 
تطبیق خو دادی چي په فډغتسل کي چي د أمر کومه صيغه ده. داد وجوب لپاره نه ده بلکي د استحباب لپاره ده, ځکه 
أمربه هغه وخت دوجوب لپاره منل کیږي چي کله یو شرعي اصول سره دهغه تعارض نه وي او دلته د حديث سره هم د 
هغه تعارض سته او دعقل سره هم د حديث تعارض خو تاسو ولیدی, عقلي تعارض په دې توګه دی چي که موږ د 
جمعې په ورځ سل واجب وګرځوو نو د ډېر يخ لرونکي سیمو خلګ به د پاکوالي سره سره د جمعې له لمانځه څخه 
محروم پاته سي. په ځانګړي توګه هغه ضعيفه سپين ږيري چي په اوسني وخت کي يې مسجدونهآباد کړي دي د هغو 
لپاره خو به وره هم مسئله درنه سي. نو ځکه په فیغتل کي چي کوم أمر دی هغه خو به د وجوب لپاره ومنل سي, لېکن 
مصداق او محمل به یې هغه زمانه ومئل سي کوم چي د اسلام د ابتداء او شروع زمانه وه. او د دې خبري موږ هم قائل یو 
چي داسلام په ابتداء کي د جمعې او اجتماعاتو پرموقع غسل واجب وو, لېکن وروسته داحکم ملسوځ سو. 

او پر دې نسځ باندي ډېر دلائل او شواهد سته, لکه څرنګه چي له حضرت عائشې تی اۀ عَنبا او له حضرت ابن 
عبا سی اىۀ عَنْپَا څخه روایت سوی دی: اما قالا کان الىاس عټال أُفسهم وکانوا یالسون الصوف ویمرقون فيه 


٠ لک‎ 177٨ 
- اب‎ 

٩ 2 3 8 - ١‏ 1 8 ه۰ 
. واللسجد ريب السقف کان يتَدی بعضهې برالحة بعض. فامروا بالاغتال, ئم انتسځ حین لبسوا غیر الصوف وترکوا العمل 
بفْفهس (يعني داسلام په شروع کي به خلګو خپل کارونه په خپله 
کي به دوی خولې کولې او د مسجد بام 
تکلیف وو. نو ځکه دوی 


پوره کول, دوړۍ کالي به یې اغوستل. چي په هغه 
به هم نژدې وو چي د هغه په وجه به يوه او بل ته د خولې(عرق) له بدبويي څخه 
وو ته دعسل لازمي حکم وسو لېکن کله چي په خلګو کي پراځي پييدا سوه او دوړۍ جامې او 
د کارونو په خپله کول یې پرېښوول نو بيادا لازمي حکم په استحبابي حکم سره بدل سو او دوجوب حکم مشوخ سو) 
دغه رنګه یو روایت په ابو داؤد شريف کي له حضرت عکرمه څخه هم رانقل سوی دی. 

ثم هذا الفسل ...الخ له دې ځايه داراښيي چي د جمعې په ورځ د غسل د فضیلت او سنت والي تعلق د لمانځه سره دی 
که د جمعې د ورځي سره دی؟ په دې باره کي د فقها اختلاف دی نو د امام ابو یوسف ريت الله په نېز د جمعې غسل د 
جمعې د لمانځه په وجه سره مسُون او مستحب دی, او همدا صحیح ده, ځکه دې ورځي ته چي کوم فضیلت او 
عظمت حاصل دی هغه ټوله د جمعې د لمانځه په وجه سره دی, او پیاغسل هم د طهارت لپاره وي او د طهارت تعلق د 
لمانځه سره دی نه دورځی سره. 

صاحب د کتاب په مو الصحیج سره د حسن بن زیاد نيتۀ له د قول رد کوي چي هغه وايي د جمعې غسل د جمعې د 
ورځي په وجه سنت دی, لېکن دا قول اهمیت نه لري, ځکه چي د جمعې ورځي ته چي کوم فضیلت او لوړوالی حاصل 
دی هغه هم د لمانځه په وجه سره دی. 

والمیدان بمازلة ا مممة.. .الخ د دې عبارت حاصل دا نی چي څرنګه د جمعې په ورځ سل کول سنت دي همدغه رنګه 
د کوچني او لوی اختر په ورځ هم غسل سنت دي. او له نبي يو څخه رانقل سوی دی, لکه څرنګه چي په این ماجه کي 
له حضرت ابن عباس رغی الله عنيا څخه دا حدیث را تقل سوی دی: حکارى رسول الله تل يومھ الميدین. او ییا 
عقلاً هم دا خبره په ذهن کي راځي چي د فسل د ترغيب چي کوم مقصد په جمعه کي سته (یعني د خلګو د ولو د 
بدبويي ختمېدل)نو هغه په اخترونو کي هم سته. نو ځکه به په اخترونو کي غسل کول هم سنت وي او د تیاس مطابق 
به هم وي. 


د مذي او ودي تعريیف او حکم : 


اوس سته الله ځکه نبي 28 فرمايلي دي دن فَحلِ بُنذزئ هر سړی مذي کوي وَفِيْه وُو او په مني کي 


هیسیسرسمکمو ومس 


ُ‫ چو د )اه 7 و - کو 2٩‏ 
اوسس سته وَالدِقُ اَي من الَْوِل او ودي هغه سختي( ګاټه) متيازي دي يَتَعَقَبُ لبق چي هغه تر نرمو متیازو 


٨ 
س» ام‎ 


وروسته راوځی فَيَكَوْنُ مُعْتَبرًا به نو ځکه به دا پر هغه قياسيږي وام عَارأَمبُ اومني سخت(ګاټه) او سپين دي 


ين مه الك چی د هغو په را وتولو سره ذکر(اله د تناسل) مړه کیږي(او راځړيږي) وَالْمَذِق رَقِيو يَمْبْل 


رس !و۶ د ۶م 


الييافي او مذي نرۍ اوبه دی چې سپينوالي ته ماکله دي يع ِنهَ ماج أَمنهُ(او) هغه وخت راوځي چي 


.١١۱:مقر تريح: آحرحه ابو داؤد فۍ کتاب الطهارة باب فی امذی؛ حديث‎ ٥ 


رر ملت 
فتح الهدایة - لوم ې ټوک 


: و و22 ۲۹ ها پوسوم س- له 5 سل سا : 
کله سړی د خپلي ښځي سره لوبي کوي وَالتّفْسيْمَأَُر من عَائَةِ رف امْهُعَْهَا او دا تفسير حصرشعائشې :و 


امُعَنَْا څه رانقل سوی دی. 
اللغات: «قځل» مر نر ساکښ(جاتدار) (َيكع 4 د تفتل د باپ مضارع ده تثب يتمقب: وروسته کېدل, 
٢ ۳ ۶ : ۰ - 5 ٢‏ ۳ ح کاپ کد ژ: بدل, له كُ 
(مَانژ4 له سمع او فتح او نصر ټولو څخه راځي. اسم فاعل دی: سختېدل(ځنډېدل). ګاټه کېدل, درېدل, له شيدو 
څخه مستې جوړېدل. ( شرب ړ »4 د ضرب د باب صله چي کله ال راسي نو بیایې معنی راځي : مائله کېدل, کږېدل, 

مشابه کېدل. و4 د نصر د باب اسم مفعول دی: آگريکُر: نل کول. مأثور: منقول. راانقل سوي. 

تشر يح . صاحب د کتاب فرمايي چي د مذي او ودي دراوتلو په صورت کي غسل نه واجبيږي لېکن اودس واجبيږي, 
ديل د نبي يه دا ول کل فحل يمذی وفيه الوضوء دی. 

سوال : دلته یو سوال کيږي هغه دا چي کله په مذي او ودي سره اودس واجبيږي او غسل نه واجبيږي نو دادواړه په فص لی 
الوضوء کي ذک ر کول پکاروو. نه په فصل ف الغسل کي. 

جواب : دا دی چي دا دواړه دمني سره مشابه دي نو ځکه دادواړه په فصل ق النل کي ذکر سول, خو غوره توجیه یې داده 
چي دلته یې د دې دواړه یادونه ځکه وکړه چي امام احمد زیعۀاله په یو روایت کي ددوی په وتولو سره غسل واجبوي. نو 
د امام احمد رَيّ هله د قول د ترديد لپاره يې دلته دواړه ذکره. 

سوال : دويم سوال دا کیږي چي کله مخکي داخبره معلومه سوه چي کل ماخرج من؛ لبيډن(یعني چي کوم شی دمتیازو 
وځي؟نو دجلابیانولویې څه ضرورت وو؟ 


جواب: دا دی چي دلته دامام مالک زيتۀالله د قول د ترديد لپاره د دواړو صراحة ذکر سوی دی, ځځکه امام مالګ ري ال د 
دې دواړو په وتولو سره اودس نه واجبوي. 


نمت-سا 


وهه سا سر 
باب الماء الةي يحو ز به وما... 


٠ 8:‏ 
7١١ ۶‏ ووو ٨‏ 
بَ الما الَِي هراوه وَمَاَايَُوژ به 
: دی چي په هغو سره اودس جائز دی 
اد دهغو اوبو ( په يیان کي؟ دی چي په هغو سره اودس جائزنه دی 


۱ طهارتینو يعني داودس او دغسل له پیان څخه فارغ سو نو په دې باب کي هغه شی 
بیاتوي چي په هغه سره طهارت( پاکي) حاصليږي يعني ماء مطلق, له ماء مطلق څخه مراد د باران, شلو. شحاه ګائ 
درابونو. او د چینو اوبه دي. او دلیل پر دې خبره (چي دا ټولي اوبه پاکوونکي او مُطهري دي) له تعالر دا قول دی. 
وکام الا اورا او د نبي يدا قول دی: اب داغتر لون . 
به کومو او 


۳ 0 ٌ‫ ۀ 
بشريت: کله چی مصنف رجه الله د 
ووسسوسسوقمستو وه 


طهور لاينجه شئ الا ماغټر لونه أُوطممه او ریه . 
بو سره طهارت (پاکي) حاصلول صحیح دی؟ 


نازلي کړي دي وََوْل لا" او بي فرمايلي دي وَالْاءَُهوا اَي اوبه پاکي دي هیڅ شی يې نه سي 
ناپاکه کولا یَامَاعَونهأَد مته که لېکن دا چي داوبو رنګ یا خوند یابوی وربدل کړي وَکله(صز الخ ٥‏ 
(همدارنګه) د دریاب د اوبو په باره کي نبي يك فرمايلي دي هوَالْهُور مَاوُِ ددریاب اوبه پاکي دي دَالْحِل مَيْكَنّهِ اود 
دریاب مردار حلال دي وَمُطنَیٌ ال شم يلق عَل هدو ِالسِيَادٍ او پر شفارنو دماءمطلق اطلاق(هم) کیږي. 
اللغات. (أوږیت4 جمع د واحدڼې وادي دی: هغه لار چي دغروو په مینځ کي وي(چي په عام عرف کي شلهاشپله!) 
ورته ويل کیږي). د باراني یا دریابي اویو د تېريدلو لار. وځ ؤری »4 جمع ده واحد يې عَلنْ دی: چینه. ډآبار4 جمع ده 
واحد يې بلژ دی: څاه. «پګار4 جمع ده واحد يې ګن دی: درياب (سمندر). لن( رنګ. 4 خوند(مزه). 
( ړل بوی. (وياه» جمع ده واحد يې ا#دی: اوپه. 


تشريح: أمداث جمع د حدث ده, (حدث بې اوصی ته وبل کیږي هغه که کوچنۍ بې اودسي وي او که غټه بې اودسي 
وي لکه جنابت, 1 : داچي) حدث پر دوه قسمه دی: حدث أصغر او حدث أکبر. ياداسي دي وويل سي چي د حدث 


دوه قسمونه دي: حدث غليظ او حدث خفیف. او له أحداثو څخه پاکي حاصلول جائٌز دي د اسمان په اوبو سره, د شلو 


- دا ؛ 2٤٩‏ ُ‫ 
په اوبو سره. د چیو په اوبو سره, د اه ګانو او دریابو په اوبو سره. دلبيل د الله تعالی دا کول دی: ورلا مِنَ الشماء تما هرا 


۴ تحریج: اخرحه ابن ماحه ئی کتاب الطهارة باب فی الحیاض؛ حدیث رقم:١۵۲؛‏ و دار قطنۍ في کتاب الطهارة» باب الاء التمیو حدیت رقم:۴۷. 
: تخريج: أخرحه ابو داؤد فۍ الطهارة باب الوضوءبعاء البحر» حدیث رقم: ۸٢٨‏ والترمدي فی الطهارات یاب قی الا اليح حدیث رقم ۶۰. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک سه : باب الماء الذي يجوزبه وما... 
0 تس د څې تخوره نه د وه و 


(سودالفرقاب:»», (یعني موږ له اسمان څځه پاکي اوبه رانازلي کړي دي). او د نبي يو دا ول دی: الدآء طهمور لاينجه 
شئ الا ماغټر لونه أو طممه أُو ريه لریعني اوبه پاکي دي هیڅ شی يې نه سي ناپاکه کولی خو داچي د دې رنګ یاخوند یا 
بوی وربدل کړي). اِ1' 

او اصحاب د سئن اربعه وو لم یحضرت ابو هريره من څخه روایت کړی دی: أ رجلا ال رسول اَل قال يارسول 
الله ٍنانرکب البحر ‏ ومحمل ممنا القیل من الباء فاری توضأنا به عطشنا افتتوضاً من البحر. فقال فَّأْ موالطمور ماء وا مل 
ميتته. (يعني له ابو هريره مه څخه روایت دی چي يو سړي له نبي يه څخه پوښتنه وکړه. اې د الله رسوله! موږ د 
دربابونو سفر کوو او زموږ سره اوبه لږ وي. و که موږ په دې اودس وکړو. تږي به پاته سو آياموږ د دریاب په اوبو اودس 
کوو؟. نبي هن وفرمایل: ددریاب اوبه پاکي دي. او مردايې حلال دي). 

له دې حديث څخه معلومه سوه چي دسمندر او دریاب اوبه پاکي دي د چینو. څاه ګانواو شلو اوبه هم په حقيقت کي 
داسمان اوبه دي لکه څرنګه چي ارشاد دی: ار تراری اه اُمُلَ مِنَ العا ما فُسلگه يتابیځ في الأ ررض (سورة ۷زمر: .)١٢‏ یا ته 
نه وینې ! چي له له آسمانه اوبه رانازلي کړي دي. او په مځکه کي يې د چینو په توګه ننه ايیستلي دي). 

صاحب د هدایې چي کوم درې نصوص ذکر کړل, په دې ټولو کي لفظ د لمور سته له دې څخه پخپله د اوبو پاکېدل 
ثابتیږي. خو دانه ځني ثابتیږي چي دبل شي لپاره دي هم پاکونکي وي نو ځکه غوره داده چي الله په دې قول وانزلیا 
من الساء ماء لِط مرک به سره دللیل ونیول سي. يعني موږ له آسمان څخخه اوبه را نازلي کړي د دې لپاره چي تاسو پاک 
کړي. له د ېاّیت څخه داوبو لطفر کېدل ثابتیږي. خو صاحب دفتح القدیر لیکلي دي چي د شریعت په اصطلاح کي 


طهور دې ته دايي چي بل شی پاک کړي. و د طمور د دې تفسیر مطابق به د صاحب د هدایې مذکوره نصوص په دلیل 
کي ذکر کول صحيح وي. 


د درختو او مېوو په رس(را ایستل سوواوبو) سره د اودس حکم 


تقو َال 
د «ماء مطلق د نشتوالي په صورت کي حکم د تيمٌم طرف ته متتقل سوی د كين المَاء تَعبږۀ لو 
وظيفه په دې اندامونو کي تعبٌدي(يعني خلاف القياس) ده قَلاتتعد َال عَلِيِ نو دغير منصوص علیه 
دطرف ته به نه متتقل کیږي؟ ميعن لك پاته سوې هغه اوبه کوم چي دانګورو له درختي څخه 
راڅڅيږي فَيَجُْ لتوو به نو په هغه سره اودس کول جائز دی اه مَاحَيَجَ ِنْ هيرام ځکه چي دا اوبه بغیر له نڅوړولو 
څخه راوتلي دي دَكَۀُن جُوَاِم أَن سف رجه امه دا له یې په جوا 


مع دامام ابو یوسف ننۀ له کي ذکر کړې ده کل 
لَِابافَارأَنه او په کتاب(هم) کي د 


و طرف ته اشاره ده حَيْتُ كَمَط لامتمار و ځکه يی داعتصار شرط لګولی دی. 


فتح الهدایة - لوم ی ټوک ری باب العاء انذي يجوزنه وه 


اللفات. وَأعُصر4 د انتمال له باب څخه د ماضي مجهولي صیغه ده اعتصر يستور: نڅوړل, نستېږل, له یو شی څخه 
اوبه را ایستل. (ََقً ور کېدل. نيستي کېدل. (وهليقة لازمي مقدار. هغه اندازه چي د هغې خیال ساتل ضروري 
وي. .ولو4 د نصر د باب مضارع ده, قطريقلر: څڅېدل, په قطره قطره سره د اوبو رالوېدل, گؤم 4 انګور. 

تشريیح: مسئله : داده چي کومي اوبه د درختي یاله يو بلي مېوې څخه راوېستل سي په هغه اودس کول جائز له دي 
ځکه داماء مطلق نه دي, .ديل يې دا دی چي که بالفرض دیوانسان په کور کي د څاه او دریاب اوبه هم وي .او له مپوې یا 
درختي څخه راالیستل سوي اوبه هم وي بيادغه انسان بل چاته ووايي چي زموږ له کوره اوبه راوړه. نو د دې سړي ذهن به, 
د اولو اویو و طرف ته منتقل سي نه د دويمو اوبو وطرف ته. و ثابته سوه چي راايستل سوي اوبه ماء مطلق نه دي. اود 
اوبو د نشتوالي په صورت کي حکم د تيمُم و طرف ته ملتقل کیږي, لکه څرنګه چي اله تعالئ فرمايلي دي: فل تجدوا 
ما فتيموا صعيداطيبا. لهذامعلومه سوه چي له درختي يامېوې څخه راليستل سوي اوبه د اوداسه لپاره مناسب نه دي. 
لیف ة ال هده الأعضاء الم له دې عبارت څخه د يوه اعتراض جواب ورکوي. اعتراض دادی چي نڅوړل سوي(راايستل 
سوي) اوبه که څه هم ماء مطلق نه دي خو دماء مطلق مطلق په حکم کي دي. ځکه چي د شیځینو په نېز په دې سره د حقيقي 
نجاست ليري کول صحيح دي..نو کله چي د حقيقي نجاست په ليري کولو کي نڅوړل سوي اوبه د ماء مطلق سره 
لاحق سوي دي نو بیا د حمکي نجاست په ليري کولو کي نڅوړل سوي اوبه په طريقه اولی د ماء مطلق سره لاحقول 
تر جواب مخکي دا خبره په ذهن کي ونيسیع چي د قیاس د صحيح کېدلو شرط دادی چي د اصل يعني د میس عليه 
حکم د قیاس خلاف نه وي نو اوس د جواب حاصل دادی چی د څلورو اندامونو(اعضاء اريعه) د پاکولو لپاره دماء مطلق 
استعمال د قیاس خلاف دی. ځکه چي د محدث (بې اودسه سړي) اندامونه حقَيقتٌا هم پاک دي او حکماهم, حقيقتا 
خو په دې وجه پاک دي چي هيڅ حقيقي نجاست د هغه د اندامونو سره لګېدلی نه دي. او حکماً ځکه پاک دي چي که 
یو سړی یو بل بې اودسه یاجنب سړی پر اوږو کښېنوي او لمونځ وکړي نو د هغه لمونځ صحيح دی حال دا که بې اودسه 
سړی نجس وائ نو د هغه لمونځ به نه صحيح کېدلای. لنډه داچي د بې اودسه سړي اندامونه پاک دي او د پاک شي پاکول 
0۳002 تحصیل د حاصل دی. او ماء مید من کل الوجوه دماء مطلق په معنئ سره هم نه دي, .که چي 

مطلق د بندولو لپاره تدييرونه هم نه کیږي. او بې له قیمته (موت) تر لاسه کیږي. او د ماء مقيد د بندولو لپاره 

3:070 0 0 تر لاسه کیږي. حاصل دا چي کله د ماء مطلق استعمال په اندامونو کي د قیاس خلاف دی او 
ماء مقید من کل الوجوه د ماء مطلق په معنی سره هم نه دي نو په دې وجه ماء مید پر ماء مطلق نه سي قیاسېدلای. نو 
ځکه موږ وويل چي د ماء مطلق حکم به د ورو پاکو بهېدونکو شیانو يعني دماء مقيد و طرف ته نه متعدي کیږي. 
اود دې په خلاف حقيقي نجاست دی چي په ماء مطلق سره د هغه ليري کول د قیاس مطابق دي نو ځکه به د ماء مقید 
يعلي د ورو بهېدونکو شيانو قیاس هم پر دې صحيح وي. اوعلت مشترکه حقيقي نجاست ليري کول دي. 
داماالباء ای اغ او هغه اوبه چي هغه په خپل له انګورو څخه را څڅيږي نو په هغو سره اوس جائز دی ځکه چي دا 
کي (هم) ذکر سوې ده او په ققدوري کي هم و دې طرف ته اشاره ده چي که اوبه په خپله له مېوې خه راڅڅېدلي وي. نو 
په هغو سره لودس کېدلای سي. همداوجه ده چي په متن کي د اعتصار شرط لګول سوی دی. 


ری باب الماء الذي يجوزبه وما... 
فتح الهدایة - لومړی ټوک تت ۹ 
په هغو اوبو سره د اودس حکم چي یو شی په ګډ سوی وي . 


وَلَايَجُْ با هَنَب عَِيِ مَيَةٌ 


٢ 


. يوه ته‌هم ماء مطلق نه ويل کیږی ورادا باقلا مَاتَفبالغ او د لويياله اوبو څخه مراد (هغه اوبه) دي چي 


په پخېدلو سره بدلي سوي وي فا تين ليم لېکن که بغیر له پخېدلو څخه بدلي سوي وې يَجْوُ ووه 
نو په هغه(اوبو) سره اودس جائٌز دی. : 

'اللفات. (ليځ4 نطرت. اصلیت, طبیعت, أړة4 جمع ده واحد یې را دی: د چیښلو شی لکه شربت او نور. 
(مل4 سرک. (ورژه ګل ګادب, (بااله په دې کي درې الفاظ راځي: باد.باټل باقل: لويیا, حر 4 ښوروا. 
'ع زردکه کلب ې د فتح د باب مصدر دی: پخول. 

اقشريح: صورت د مسل , د دی که په اویویو شی ګډ سویا یو شی په اوبو کي پوځ سونو په دې اوبو سره د اودس د 
جوا اوعدم جواز په سلسله کي ب "غالب" ته کتل کیږي يعني دابه کتل کيږي چي په اوبو کي دیو شي د ګډېدلواو 
یاداوبو تر پخولو وروسته داوبو څه حالت دی؟, که پراوبو دويم شی غالب وو او اوبه یې له خپل طبعي حالت یعني: 
له رقت/نرموالۍ) او سیلانلبهېدلو) څخه ایستلي وې نو په دې صورت کي په دې اوبو سره اودس جائز نه دی. له 
څرنګه چي د ګلاب. لوييا, زردکي او د داسي نورو شیانو اوبه دي, همدارنګه ښورا, شربت او سرکه ده, ښکاره څبره ده 
چي په ٠‏ ډول اوو سره اودس جائز نه دی, ځکه چي نه دوی ته ماء مطلق ويل کیږي اونه پر دوی باندي د اوبو اطلاق 
کيږي. بلکي تر دې چي د دوی نوم هم بدل دی (او طبیعت يې هم ېدل دی), همداوجه ده که یو سړی له یو چا څخه د 
چیښلو لپاره اوبه وغواړي او هغه سرکه یاښورواورته راوړي, ويقينا داغوښتونکي به دې سړي ته حیراناو په غصه سي. 
والسراد بباء الباقلاء... الم فرمايي: چي له هه باګلاء څخه مراد هغه اویه دي چي په هغو کي لوبیا یا یوه بله 
سابه(سبزي؟. یایو بل شی پوځ سي. او له اوبو څخه يې ښوروا جوړه سي, يعني په دې شيانو سره اوبه متغيري سي نو 
٢۶‏ دې به اوډس صحيح نه دی,(ځکه چي دلته داوبنوم هم يدل سو او طبیعت یې هم بدل سو) او که داشیان په اریو 
کي واچول سي, او پاخه نه کړل سي. کن بیاهم اوبه متغيري کړي نو په دې سره بیااودس جائز دی,(ځکه چي تر 
اوسه لا داوبو طبیعت بدل سوی نه دی). 


هغه اوبو حکم چي د یو شی په ګډون سره يې یو وصف بدل سوی وي 


خر او اتصاډون او الاشتان وبه چي زعفران یا صابون یا اشنان په ګډ سوی وي 
قا غواه: أُجُران لب ماءُرَبٍَ مَجرَ الق صاحب د هدا. 


فرمايي: چې په مختصرالقدوري کي امام 


ويي ااهدایة - لومړی ټوک ‫ . راې الماء الدې بعوژبه وما... 


قدوري يله د زردکي اوبه د ښوروا د اوبو په ډول ګڼلي دي وَالْْقُ من ان وښ رحته اه لو له امام ابو یوسف 
زیی ه څخه را نقل سوي دي أَكَّهَةِ ما لقا چي د زردکي اوبه د زعفران د اوبو په درجه کي دي وَهوَلشْحِيْمُ 
همداصحیح قول دی كُدًا هتار الِنَامفِ َلدمَاماكَِيئ همدغه قول امام ناطفي او امام سرخسي رَعنښاال غوره 
فرمايي: چي د زعفران او د زعفرانو په ډول د نورو هغو شيانو په اوبو سره چي د مځکي له جنس څخه نه وي اودس 
جائز نه دی همي ځکه چي داماء مقيد(مقییدي اوبه) دي أَاتزیأنَهنَا مَاءللِفَان آیا ته نه ګورې چي 
دې ته ماءُالزعفان (دزعفران اوبه) وايي بِخلَاف أَجُوَاء ري په خلاف دمځکي د اجزاؤ لا الا لتَعْلُوعَتَاعَادَه ځکه 
چي دمځحکي له اجزاؤ څخه عاد هيڅ ډول اوبه خالي نه وي وناماما باق الْوْطَُاق او زموږ دليل دادی چي 
داوبو نوم علی الاطلاق پاته دی تی أَنّهُنَيتَهِهُنَهُاسْعمَلسِدَة آیا ته نه ګورې چي د دې لپاره عليحده یو نوی 


۶و َِ‫ 
یس 


نوم نسته رَاصَاقَتَهر الزُْقُمَان كَاصَاقتِهٍِل الْبّْردَالْعَنِ او د زعفرانو طرف ته د اوبو نسبت داسي دی لکه څاه او چيلې 
امام سر رر ّ‫ 


سا 


- ۰ 


ته د اوبو نسبت وَلِأّنَ الْكَلّ اليل َايُغتَُبهِ او په دې وجه هم چي د لږ غوندي ګډون هیڅ اعتبار نسته لِعَدم 
4 


مان اأعُترَازِعَنْه ځکه چي له هغه څخه ځان ساتل نادمکنه دي کان أَجَْاِ لر شي لکه د مځکي په اجزاؤ کي 


يُعْترالْعَاِبُ نو د غالب اعتبار به کیږي وَالْعنيَةبالْأجَُاءِ اون او دغلبې اعتبار په اجزاؤ سره دی د رنګ په 
بدلېدلو سره نه دی هُرَالَحِيْم همداصحيح ده. 
'اللفات. ( ل4 سېلاب(سېلاو). (أتلۍ» د جاموییادلاس پرېوللو بوټی(زمۍ). (حِلْط 4 ګډون. د مرکب شي يو 
جرء. ثږ 

اقشريح. حاصل د عبارت دادی چي که په اوبو یو شی ګډ سو او د اوبو له دریو صفتونو رنګ, خوند, بوی څځه يې یو 
صفت بدل کړی و په دې اوبو اودس جائز دی لکه د سیلاب اوبه یاهغه اوبه چي زعفران یاصابون یاشنان په ګډ سوی 
وي. أشنانیو تریو( ترش) بوټی دی چي په تروه مځکه کي راشين کيږي او د صابون په ډول جامې صفا کوي. د امام 
قدوري ره الله عبارت و دې طرف ته اشاره کوي چي که داوبو له صفتونو څخه دوه یادرې سره صفتونهبدل سي نو بیا 
په هغو سره اودس جائز نه دی, او په نهايه کي يې ليکلي دي چي زموږاستاذان په هغو سره اودس جائز ګڼي. تر دې چي 
کله به دمَني(حزان) په زمانه کي په حوضونو کي د درختي پاڼي راولوېدلې, او په دې سره به د اوبو درې سره صفتونه 
يعني رنګ, خوند, بوی بدل سول, نو هم به دې حضراتو په دغه اوبو سره بغیر له څه انکاره اوىس کوی. و معلومه سوه 
چي ددرو سره وو صفتونو د تغیر(بدلون؟ په وخت کي هم اودس جائٌز دی. 

په شرح طحاوي کي هم و دې طرف ته اشاره سوئې ده خو شرط دادی چي د اوبو رقت (نرموالی) به پاته وی. و که دیو 
شي په ګډون سره اوبه ځنډي ( کلکي او ګاټه) سي نو په داسي اوبو سره اودس د دې حضراتو په نېز هم جائز نه دی, 
علامه ابن الهمام په فتح القدیر کي لیکلي دي چي له فقيه احمد بن ابراهيم الميداني الله څځه دهغه اوبو په باره کي 
پوښتنه وسوه چي رنګ یې د ډېرو پاڼو په وجه متغیر سوی وي. نو ده وفرمایل چي په داسي اوبو سره اودس جائز نه دی 


فتح اليدایة - لومړیټوۍ . ۷ لاش اقیې مسساس سسسا 
۰ : : ۱ : بس حاکن په کله 

لېکن دې چیښل اونور شيان په پرپولل جائز دي ځکه دا پاکي ډي, اواودس کول ځکه په ٠‏ ٌٍ 7و- د 
د پاڼو رنګ غالب سي نو هغه ماء مقَيّد سوې. لکه د لوبیااوبه, او مخکي تېر سوه چي په ماء مقید سره اودس کو ابر به 
دی. : 1 

سوال: دلته د مصنف ريت له پر عبارت يو اعتراض يږي هغه دا چي مخکي د نبي يلم قول لا ما خثر طعمه أُو لونه أو 
که تېر سو چي دهغه تقاضادا ده چي که د اوبو یو وصف هم متغیر سي. و اودس په کول جائز نه دي. حال دا چي امام 
قدوري ني ها فرمايي چي جائز دي. 


جواب: ېادی چي په حدِيب کي له شي څخه مراد نجس شی دی یعني لا ينجمه شبئ مجس. او دا حديث دروانو اویو (ماء 
جاري) په باره کي راغلی دی, نو اوس به د حدیث مطلب دا سي چي جاري اوبه پاکي دي یو ناپاکه شی دا نه سي 
مردارولای. خو دا چي د دې رنګ یا خوند یا بوی بدل سي. يعني که نجاست پر ښکاره سي یا د نجاست ند یابوی 
محسوس کړی سي نو بياد دې اوبو استعمال جائزنه دی ځکه چي دا صفتونه د نجاست پر قيام دلالت کوي(یعني پر 
دې دلالت کوي چي په دې اوبو کي نجاست سته). 


اجریف المختص... اخ صاحب د هدایې فرمايي چي امام قدوري زيمۀلله په مختصر القدوري کي د زردکي اوبه د ښوروا 
په ډول ګرځولي دي يعني په دواړو سره اودس جائز نه دی, او له امام ابو یوسف رََۀ اه څخه روایت سوی دی چي د 
زردکي اوبه د زعفران د اوبو په ډول دي يعني د يوه صفت د تغیر په صورت کي په دواړو سره اودس جائز دی, امام ناطفي 
الله اوامام سرخسي ۀل هم دارو ایت اختياړ کړی دي. 

د امام شافعي رَحمَهُ الله مسلک: امام شافعي تيۀ لله فرمايي چي زعفران او د زعفران په ډول نور شيان کوم چي د 
مځکي له جنس څخه نه وي. د دوی په اوبو سره اوس جائز نه دی, (یعني که دا شيان په لوبو ګډ سول نو په دغه اوبو 
اودس جائز نه دی) دیل یې دادی چي داماء مقيّدامقيْدي اوبه) دي. همداوجه ده چي دې ته ماء زعفران يعني د زعفران 
اوبه ويل کیږي او څرنګه چي اضافت د تقيید سبب دی (یعني د مقيٌد کېدلو معنئ ورکوي) لکه ما شجر, ماه مر لو 
ماء زردج., نو ځکه به ماء زعفران هم ماء مقید وي, نه دا چي ماء مطلق, او دماء مطلق د نشتوالي په صورت کي د تيمْم 
حکم سوی دی لکه څرنګه چي الله تعالئ فرمايلي دي: فدرجدوامآء يعني ماۀ مطفقافتيشموا نو ثابته سوه چي د زعفران 
د نورو اوبو د شتون په صورت کي هم يم جائز دی په خلاف دمځکي داجزؤ (يعني که په اوبو دمځحکي اجزاء ګډ 
سي نوپه دې اوبو اودس جائز دۍ) ځکه چي عادا ټولي اوبه د محکني اجزاؤ له ګډون څخه خالي نه وي نو کله چي 
ټولي اوبه له مڅیکني اجزاؤ څخه خالي نه سوې نو معلومه سوه چي د مځحکني اجزاؤ په ګډون سره په مطلق لوبو (ماء 
مطلق) کي فرق نه راځي, لنډه داچي که په اوبو کي مکني اجزاء ګډ سول نو بیابه هم دااوبماء مطلق وي. لو اودس به 
په جائز وي. او که د مځکي له اجزاؤ څخه علاوه یو بل شی په اوبو ګډ سو نو هغه به مقیيدي لوبه(ماء مقيد) وي او 
اودس به په جائز نه وي. 

زموږ دلیل: ( پږ دې خبره چي د زعفران په لوبو سره اودس جائز دي) دادی چي د (زعفران د ګډېدلو په صورت کي هم 
د اوبو نوم علی الاطلاق پاته دی لکه څرنګه چي د دې لپاره علیحده بل نوی نوم(هم) ایښوول سو نه دی. بلکي د 
زعفران اوبه ورته وايي. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک رس باب الماء اڼذي مور به وما... 
--0:-:0:اونصوبنقسوصوفکططصنونونننناننوسروسمسموهسوسروموهمملوووسووسنوسستسلوسووومسوسوسوونقسقګوونوتولهولسروسمووهوواوههمواوومشسومسومووو 9 نن 


رن الخلم ...الم (له دې ځای څخه زموږ دویم دلیل بیانوي) دويم دلیل دادی چي لږغوندي ګډون یو داسي شی دی چي. 
د هغه اعتبار نه کیږي. ځکه چي له دې څخه احتراز(ځان ساتل) امکان نه لري لکه څرن ه چي د مځکي له خاکي اجزاؤ 
څخه احتراز امکان نه لري. نو به خامخا د غالب اعتبار کیږي. پاته سوه دا خبره چي غلبه څه ډول معتبر ده. د اجزاؤ په 
اعتبار سره یادرنګ په اعتبار سره, و فرمايي چي غلبه د اجزاؤ په اعتبار سره معتبره ده, نه د رنګ په بدلېدلو سره. همدا 
صحیح ده (یعني که یو شی د اجزاؤ په اعتبار سره پر اوبو غالب وو. و په هغه اوبو اودس جائز نه دی. او که د اجزاؤ په 
اعتبار سره مغلوب وو و اودس په حائز دی). 
په هغه اوبو سره د اودس حکم چي یو شی پکښي پوخ سوی وي 

ان تَليبالكبَع بَعِدَ مَاعَلَا هف او که اوبه د یو بل شي په ګډون د پخولو په وجه بدلي سي (يعني که په لوبويوشی 
مق امل ِنَ السََّأِ ځکه چي داسي اوبه له اسمان څخه د را نازله سوو اوبو په معنئ پاته نه سوې لاط ِيْه 
ملف لال خو دا چي کله په دې اوو کي سي شی پوخ سي چي په هغه شي سره په 


نظافت( پاکوالي) کي مبالغه مقصود وي كَْأشْنَانِ تح لکه أشنان او د دې په ډول نور شیان(نو بیاپه دې اوبو سره 


اوس جائز دی) اَِ ابت قَنيُفَْلُ الا لِّئ أَغْف بِالسَدُر ځکه چي مړي ته په هغو اوبو غنل ورکول کيږي 


.۰ مخ و 


۰ .و . ! -- وه ک - ٢‏ 
چي هغو ته د بیرو په پاڼو کي جوش ورکړی سوی وې بِدلِك و دَتِ لته او د دې طريقې مطابق حديث راغلی 


٨ 
لی‎ 
٣ ٨- 


: ٨ و٤ شم !)ار صت راچ خر يی دو کر‎ ٤ 
دی لا ان عب ذُلِكعًَ لما مي الق المخْلوْط مګر داچي هغه شی پر اوبو غالب سي او په اوبو کي د ګډو‎ 


سوو نینو په ډول سي(يعني داسي وګرځي لکه په اوبو چي نينې ګډي سي) لال اسم الما عَنْهُ ځکه چي له داسي 
اویو څخه د اوبو نوم ختم سو. : 
'اللغات: (ثتلاقت4 پاکوالی. صفايي. طَأُخليٍ4 د انعال د باب ماضي مجهول صیغه ده. امل لِنِيٍ:ايشول. جوش 
ورکول, يد ر د بېري درخته. بېره. ْصويِق4 نينې سوي غنم(يعني پر اور کباب سوي غنم), د نينې سوو غُنمو یا 
اوريشو اوړه. 
اتشريع: صورت د مسلې: دادی که په اوبو کي یو شۍ ګډ کړی سو او بيا دغه اوبه پر ور پخې سوې نو په دې لوبو سره 
اوىس جائز نه دی ځکه چي د اودس د جائز کېدلو لپاره ما مطلق ضروري دي لو دا اوبه د ګډون لو پخوالي په وحه د ماء 
مطلق او د باراني اوبو په درجه کي نه دي. نو ځکه به په دې سره اودس هم صحیح نه وي. لېکن که خالي اوبه پخې کړی 
سي(يعلي يو بل شی په ګډنه کړی سي) او (صرف) د پخولو په وجه متغيري سې نو په دې سره ودس جائز دی. ځکه 
چي په ژمي کي د ګرمو اوبو ډېر ضرورت وي. 


۴ قال اريلمی رَجَۀاله فریټ وم ټین شیخنا علاء الدی. 


٠ . - :‏ شد ٢‏ 5 
خو که په اوبو کي يو داشی پوځ سي چي په هغه سره زباته پاکي حاصلول مقصود وي. نو اکناوازښ )او پل نر 
په دې اوبو سره اوىس جائز دی, ځکه مړي ته په داسي اوبو غسل ورکول کیږي چي په هغو کي د بېرو پاڼو ته جوش 

ورکول سوی وي. صاحب دهدايې فرمايي په دې باره کي حديث هم سته. 

لېکن صاحب د شرح نقايه لیکلي دي چی په حدیث خو الله ښه خبر دی مګر په صحیحينو کي د هغه سړي په باره کي 
( کوم چي له خپلي اوښي څخه راولوېدی, مغزی يې مات سو او مړ سو) دا راغلي دي: اضلواياء وسدد يعني دې سړي 
ته په اوبو او بېري سره غسل ورکړئ. په حديث کي أغل بالدر نسته, لکه صاحب د هدایې چي ذکر کړي, لېکن موږ 
جواب ورکوو: د اوبو او پېري په پاڼو سره غسل ورکول هغه وخت ممکن دي چي کله دا نواړه سر ګډسي, او ګډون 

بغیر له پخېدلو څخه نه سي کېدای. و ځکه فاضل مصنف ريت الله أغل بالسدر ووایۍ, او د حدِيث مراد یې بیان کړی, 
هو! دومره ضروري دي چي په نظافت او پاکوالي کي د مبالفې لپاره که یو شی په اوبو کي ایشول سوی وي نوهغه به پر 
اوبوغالب نه وي, خو که هغه غالب وي نو بیا په دې ابو اودس جائز نه دی, لکه په اوبو چي د نينې سوو غنمو اوړه ګډ کړل 

سي نو په داسي اوبو سره هم اودس جائز نه دی. ځکه چي په دې صورت کي د اوبو نوم هم زائل سي. 
په ولاړو(غیر جاري) اوبو کي نجاست لوېدل!؟ او په داسي اوبو سره د اودس حکم 


ّ‫ ر ۴| رصئس ۶ دی # 
دل مَارَقعَتُ يه للُجَاسَل يَْرلُمُوبه او هري هغه اوبه چي نجاسټ پکښي ولوېږي په هغواوبو اودس جائزنه 


می قَييْلَاكَاتتُ للهامۀار يب هغه نجاست لږوي او که زيات د کال مَاليك حمه الفۀ: يج يلوان 


امام مالک رَحټۀ الله فرمايي: چي(تر هغه وخته پوري اودس په) جائز دی ترڅو چي داوبو په صفتونو کي یو صفت 
بدل سوی نه وي لَِارََيا د هغه حديث په وجه کوم چي موږروایت کړی وَكَال الكَا وغ رجه اه يجو دَاَكَانَانْبَاءُ 
:. فل امام شافمي ريم الله فرمايي: که اوبه دوه منګيه(خومه) وې نو (اودص 'په) جائز دی وه" ځکه نبي 

نرمايلي دي اِةَابَلَملِبَاءُفلعِبِ کله چي اوبه دوو قلتینو ته ورسیږي لَايَعِيل عُُقانو (يیا) نجاست نه راپورته 
کوي (ريعني نه مراداريږي) لاگ حَدِيُ لميا من متا او زموږ دلیل د سیقظ من منامد حدیث دی ز225٥‏ 
اا حدم ي ماد الات او د ني يئ () ټول دی چي په تار کي دي څوک په ولاړو ویو کي 
متيازي(شاشې) نه کوي د لَايَفََْنفِيْهِ من الْجَنَابٍَ او نه دي يې په ولاړ اوبو کي د جنابت غسل کوي مِن عَِْقَمِلٍ 
بغیر له څه تفصیله(یعني په دې حديث کي د زیاتو او کمو اوبو په باره کي څه تفصیل نسته) الال وا مَاِتٌ 
رحته الله ردق بِثْرِبَامَة او دامام مالک بیان سوی روایت د "بضاعه" څاه په ياره کي راغلی دی بَمَاوهَاكَاَ ارا 
الَْسَاتِْن او د "بّضاعه" څاه اوبه به په باونو کي جاري و 


ما رر الال رَحِه الله مَكَقَهُ داو اودامام 


عريح. أسرحه أیر داژد فی کتاب الطهارة باب ما پنحس للا حديث رقم: ۶۳ والترمدي فی کتاب الطهارة باب ما جاه أن قلاء لاښحه شی حدیث رلم:۴۳ 
تتريج: ندب تخريجه, راحع تحت حديث رفم:۲. : 
اخرجه ابو داژد فی کتاب الطهارة باب البول فی للاء الراکد حدیث رقم :۶۹ والبحارۍ فی کاب الرضوه یاب الیول فی للاء الدانې حدیت رفم:۲۳۹. 


شافعي بیان سوی روايت امام ابو دود ضعیف ګرځولی دی أر مُويَشْعَفْ عَْ مال النّجَاسَة یا (دهغه) روایت معنئ 
۰ - سسسسسم)ښټم۰عیکچشچمسمس 
داد چي اوبه له نجاست پورته کولو(زغملو) څخه کمزوري دي (مطلب دا چي دوې قٌلې اوبه نجاست نه سي زغملای). 


اللغات: فل منګی. خوم. د سړي قد(تنه), (ل یط د استفمال اسم فاعل دی: ويښېدونکی. ##ساټن4 جمع 
ده واحد یې بستان دی: باغً. 

تشريح: دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي په متن کي له "ماء'" څخه مراد "ماء راکد"( ولاړي اوبه) دي, 
"ماء جاري " مراد نه دي. او دا ډېره اختلافي مسئٌله ده. حاصل يې دادی: چي که په ولاړو اوبو کي نجاست ولوېدی نو 
زموږ په نېز په دې اوبو اودس کول مطلمًا جائز نه دي برابره خبره ده که نجاست لږوي. که زیاتاوي. امام مالک رَحِمَۀ الله 
فرمايي: که د اوبو له درو صفتونو څخه یو صفت بدل سي. نو په دې اویو سره اودس جائز نه دی لېکن که يې یو صفت 
بدل نه سي. بیا په دې سره اودس جائز دی. امام شافعي رع ۀ له فرمايي که د اوبو مقدار دوې قلې(منګیه) وو. نو په دې 
سره اودس جائز دی, کنې؛ و جائزنه دي. 

د امام مالک دلیل : هغه حديث دی کوم چي مځکي تېر سو يعني: الياء طهور لايدجه شبئ لا ما غتر لونه أُو طعمه أو 
هه او په دې حديث سره ديل په دې توګه نيسي چي په حديث کي تر هغه وخته پوري اوبه پاکي ګرځول سوي دي 
تر کومه وخته چي یو ناپاک شی نه وي پکښي لوېدلی, چي له د درو صفتونو څخه يې یو صفت ور بدل کړي. نو ځکه 
موږ هم دا خبره کوو چي د نجاست تر لوېدلو وروسته چي ترزڅو پوري د اوبو له درې صفتونو څخه یو صفت بدل سوی 
نه وي. ترهغه وخته اوبه پاکی دی. 

د امام شافعي دلیل: د دُدین حدیث دی چي که اوبه دوې تُلې وې. نو هغه نجاست نه سي پورته کولای( يعنی نه 
مرداریږي). او د استدلال طريقه يې داده چي د دُلتين مقدار کشیر مقدار دی. که په دومره مقٌدار اوبو کي نجاست ولوېږي 
نو هغه اوبه له نجاست څخه نه متأثره کیږي. نو معلومه سوه چي اوبه که له ُلتِين څخه لږ وي اونجاست پکښي ولوېږي 
نو بیااودس په صحیح نه دی. لېکن که د ُلتِين په اندازه وي نو بیااودس په صحیح او جائزدی. 

زموږ دلیل: حديث د مستيقظ دی تفصيل يې دادی چي بي يََهدٍ وفرمايل: نا استيقظ أحدکم من منامه لسن يده قق 
ال(ثاء حی يغههاثلا,( که په تاسو کي یو سړی له خوب څخه را ويښ سي نو خپل لاس دي په لوښي کي تر اچولو 
مخکي درې وار پرېولي؟. موږ له دې حديث څخه استدلال په دې توګه کوو چي(فقط) د نجاست د احتمال په وجه په 
لوښي کي د لاس اچولو څخه مع سوې ده. و کله چي د نجاست يقين وي و په هغه صورت کي خوبه په بدرجه اولئ 
سرهمنع کیږي. کنې نو يقيًااوبه ناپاکه کیږي. 

دویم دلیل: دا حدیث دی؛ لايبولن أحدکرف الماء الدال و لایځتسلن فيه من الینابة, او له دې څخځه اتدلال په توګه 
نجاست په لوېدلو سره نه ناپاکه کېدلای نو په دومره صراحت سره به په دې کي له متیازو کولو څځه منع نه کېدلای. 

زموږ دواړه ذکر سوي حديشونه د امام مالک رحب لله او د امام شافعي رټ له په خلاف حجت دي. د امام مالک رَِنۀ الله په 


فتٌح ااهدایة - لومړی ټوک باب الماء الد ي يجوزبه وما... 
ح۲۲۲۲۴۳٠سسییش)ت0ُ----٣حغیځطتت‏ څګیا)تتا اځ ف یی سپیشسیس۳مش۳سمښمښسم 
اوبو یو صفت هم نه بدلیږي. او د امام شافعي رج الله په خلاف ځکه حجت دی چي په دې حديثونو کي د قلتین او 
داسي نورو هیڅ تفصيل نسته. او په مطلق ماء راکد کي له متیازو کولو څخه منع سوې ده او که یو چا پکښي وکړې و 
اوبه ناپاکه کي ,هغه که دوې کلې وې. ياله دې څخه لږ وي. 

أ َ. : ٌ : 6ه د ډو 
د امام مالک د دلیل جواب: صاحب د هدایې فرمايي چي امام مالک کوم حديتث ذکر کړی دی داحدیث د سر بصضاعه 
په باره کي راغلی دی. پوره حديث په ترمذي او نسائي شریف کي سي ذکر سوی دی: 
عن أفي سمیدن امخدری ظجچله قال: قيل یا رسول الله اأئتوضأمن بیر بضاعة وهي بیر تقی فيها ا حیض وموم الکلاب والتن. فقال! 


لی قَل: اى الساء طهور لايیدجه شیئ, (ریعني اوبو سعيد خدري ند فرمايي چي له نبي يد څخه پوښتنه وسوه چي 
آیا موږ د بثر بضاعه ( په اوبو| اودس کوو حال دا چې په دې کي د حيض جامې |اکپړې!, د سپيانو غوښي او بدبویه 
شیاناګندګیاني اور لوېږي. نبي يه وفرمايل: چي اوبه پاکي دي هیڅ شی يې نه سي ناپاکه کولای)؛ او داخبره تسلیم 
سوې ده چي د بمر بضاعه اوبه ماء راکد نه وې. بلکي ماء جاري وې. او پنځه باغونه په اوبه کېدل (عنیه.بنه). و کله چي د 
بر بضاعه اوبه ماء جاري وې نو په دې سره دماء راکد په سلله کي دلیل نیول څرنګه صحيح کیږي؟ 
د امام شافعي د ډلیل جواب: دا دی چي د امام شائعي د حدیث سند ضعیف دی. امام ایو داد او سليمان بن الاشعث : 
تح ړیاایله دې ته ضعیف ویلی دي. او د محمد بن اسماعيل البخارۍ رَحِبَه الله استادعلي این مديني رَحِهُ الله وايي: لم 
بشبت حديث القتین او دې ته نژدې راپه په خپله د حضرت امام شافعي بحتۀالله هم ده. فُرمايي: بلفنی باسناد لايعضرن من 
نکرهریعني داحديث تر ما پوري په داسي سند رارسېدلی چي د هغه راوي زما په ياد کي نه راځي).. 
بعضو کي راغلي دي: اأربعین قلة, او په بعضو کي راغلي دي:أربمين دلوا همدارنګه د دې حديث دويم جزء په بعضي 
رولیاتو کي لايجسل المبث دی. او په بعضو کي.لرينجس دی. او په بعضو کي لرينجه شیئ دی او په بعضو کي لریحمل 
خبدادی, همدارنګه له دې ټولو څخه ماسواد فل مقداراو مصداق هم نامعلوم او مجهول دی ځکه کله له قُله څخه انساتي 
قٌامت او تنه مره وي. او کله د غره سر ځني مرادوي, او کله منګی ځني مرادوي. او که موږ دلته منګی ځني مراد کړ ٢‏ 
بياهم دا جهالت پاته کيږي چي څومره منګی مراددی, و د دومره اضطراباتو او احتمالاتو په سبب په دې سره استدلال 
په روانو اوبو کي د نجعاست لوېدل (او په هغو سره د اودس حکم) 


اودس جائز دی للها (پهدې شرط) چي د نجاست څه | ثرلیدل سوی نه وي هال تَسْعَقمَمَ جدَيَانِلَِْ 
ځکه چي نجاست داوبو دبهېدلو په وجه په سې دربدلای وَالّرْهوالرَائِعَةَّا طَُمُأوالنُونُ او له اثر څخځه مراد خوند,. 


یابوی, یارنګ د ۍوَالْجَارِ لتك ِستِعبَانّه او جاري اوبه هغه دي چي استعمال یې نه مک رکيږي ول ما 


يَلْهَبِبِتَبنَةٍ اویو قول دادی: چي خاشه یووسي. 


.اللفات: وزیا مصدر دی: بهېدل, د لکُزد ضد. (ټبکةې خاشه, د وچو وښو کوچنۍ ټوکړه. مجازً هر لږ 
غوندي شي ته ويل کیږي. 
اقشويح: دمسئلې حاصل دا دی چي که په راونو اوبو کي نجاست ولوېږي نو تر څه وخته چي په دې روانو اوبو کي د 
دغه نحاست یو اثر ښکاره نه سي. یا په نورو الفاظو: چي تر څه وخته د دې اوبو له درو صفتونو څخه یو صفټ بدل نه 
سي تر هغه وخته له دغه اؤبو څخه اودس کول صحیح او جائز دي, ځکه که اوبه جاري(رواني )وي و دا خبره منل سوې 
ده چي په دې کي نجاست هیڅ اثر نه کوي. ځکه چي په جاري اوبو کي نه نجاست درېدلی سي او نه خپل رنګ ښکاره 
کولای سي. فرمايي: په عبارت کي چي کوم د أثر لفظ راغلی دی له هغه څخه دغه درې صفتونه يعني رنګ. بوی و 
خوندمراددی. 

د ماء جاري تعریف 
دماء جاري په تعریف کي د فقهاؤ مختلفه اقوٌال دي د بنايه او فتح القدیر په حواله سره يې موږ لاندي ذکر کوو: 
0 ماء جاري هغه اوبه دي چي د هغو استعمال مکرر(څو ځلي) نه وي, د دې مطلب دا دی چي ملا یو سړی له والې یا 
داسي نورو څخه په لاس کي اوبه راواخلي اؤ هغه استعمال کړي بياهغه اوبه هلته توی کړي(يعني په واله کي چي يې 
له کومه ځايه رااخيستي ؤي پر هغه ځای يې توی کړي) او دوباره چي بي اوبه رااخلي نو دا توی سوي او استعمال سوي 
اوبه دي د ده په لاس کي نه راځي بلکي بهېدلي وي او مخته تللي وي. نو دغه اوبه ماء جاري دي. 
(0 دويمه رايه داده چي ماء جاري هغه اوبو ته ويل کیږي چي يوه وچه خاشه یووسي. 
دریمه رایه داده چي ماء جاري هغه اوبو ته ويل کیږي چي خلګ یې رواني(جاري) بولي. صاحب د عنایه دې ته 
اص ويلي دي. ثږ 
0 څلورمه رایه داده چی جاري هغه اوبو ته ويل کیږي چي که یو سړی خپل لاس په اوبو کي عرضاليعني په بره) 
کښېږدي و په دې سره د ابو بهېدل نه ودریږي. والله اعلم. (عنایه ج٠٠‏ ص۸۶). 
د ماء کثیر تعریفء د لوی تالاب(حوض) اندازه» او له هغه څخه د اودس حکم 


۷٧٠ 
سست‎ 


٠ ٠ ۰‏ - : ٌ 1 مل ۳٣ ٨‏ 
حوض په يوه طرف کي نجاست ولوېږي. له بل طرف څخه یې اودس کول جائز دی اا الُاهِرَأَنَ النَجَاسَةل تل 


يه ځکه ښکاره دا ده چي نجاست بل طرف ته نه رسیږي اٍذأث لي فی اليَسَاية قو أدَِالنّجَاسَِ ځکه چي د 


مر 
و9 


حرکت ورکولو(ښورولو) اثر په سرایت کولو کي د نجاست تر اثر زیات دی نم عَنْ أن حَْيْقَةَرَحبَهُ اه أَنَّهُ يَغْتَبد 
" سسصسه۰ځےۍ۹۹۹يچ۴چ۹۹سس 


التُحِْيكُ بالْافْتِسَالٍ بياله امام ابو خنيفه /ینۀ لله څخه روایت دۍ چي په سل سره ښورول معتبر دي و 


۸ 1 تالانسی باب الماء الذي يجوزبه وم... 


له او همدا د امام ابو یوسف ټول دۍ وَعَنْهُالحِْين باي او له امام صاحب څخه یو قول د تحریک 


لو وږ,ږ سر ۶ 
يوسف رجبه 
تسس 


باللید دی (یمني په لاس سره ښوورول معتبر دي) وَعَنْ9 مُحَِد رَحِبه الله لص او له امام محمد زجنۀالله څخه تحریک 
۰٠‏ - رو 3م ٣۰ ١‏ اه ۱م 3 : 
التوضئ ( په اومس کولو سره ښورول) را نقل سوي دي ره ار الال لمال لياف أشَذْ َد 
ون : ۰ مه . !هس « کے! ُ‫ . - مه رخحو1! و 
اول قول وجه داده چي په حوضونو کي د غسل حاجت زیات وي ال التَّوْمُوٍ په نسبت سره و اودس کولو ته وَبَعْضْهُْ 
قَرْرابِالْمسَاَةٍ اوځینی عالمانو د لوی حوض اندازه په پېمايش( ګزونو) سره کړې ده عَشسایعَشي بِنْ راع الداس 
چي هغه د جامو(کالو) په ګز سره لس په لس کی دي (له راع څخه مراد شرعي ګز دی چي هغه يو لاس کیږي. و معنی یې داسوه 
چي: غټ حوض هغه دی چي لس لاسه يې اوږدوالی او لس لاسه يې بر وي) تَهْسِعَة لِلَمْرِعَل لاس پر خلګو د پراختیا(آسقتيا) 
په خاطر و عَنَيِْالْقَعْوىیِ او هم پر دې قول فتوی ده وَالْبُتٌَنِ الق أَن يون بحَالٍ او په ژوروالي کي دومره اندازه 
معتبره ده چي حوض په داسي حالت کي وي لَايَنْحَسُ لاف چي په لپه را اخیستلو سره یې مځکه نه ښکاره 
کیږي هُوَالشَحِيُمُ همدا صحیح روایت ىى وَكَْلَه لاب وَجَار لوشو مَنَ انْجَاب اَي و په قدوري کي د امام 
- صا رود -- ِ, : د - یو ووو سو ٢٢٢ ٩‏ 
فدوري رَحِته الله دا فول چي جاز الوضؤ من الجانب ال خ(نه بل طرف څخه يې اودس جائز دی) شار 8ل اپه ينْجْس مَوْضِع8 الوقوم 
(د دې خبري و طرف ته) اشاره ده چي په کوم طرف کي نجاست ولوېږي په هغه طرف کي د نجاست ای 
مرداریږيی(نحس کیږی) دَعَن سف رجه الله" أنَه اين او له امام ابويوسف هله څځه روایت دی چی د 
ږي ږي۱ دعن پل يوسف رجه الله اته لد ينجچس ٤‏ 
نجاست وېدلو ځای هم نه مرداریږي هور رالاس فِيْهِ خو دا چي نجاست پکښي ښکاره سي كَلَْاء الْجَارِئ 
لکه زواني اوبهریعني لکه په روانواوبو کي چي کله نجاست ښکاره سي نو بيامرداریږي). 
اللغات: (عْدِيِر4 تلاب(حوض). (سورایة4 د ضرب د باب مصدر دی, زی شړی: خورېدل. ننوتل. رسېدل. 
( ویاض» جمع د حوض ده: د اوبو ذځيره. داوبو ډنډ. (فساعة4 پېمایش( پېمانه). (ِرماس» په اصل کي د کِربش 
دا ټولي معناوي راځي: پمبيزه جامه, وړین ټوکر. کشمیره. کراسته. هغه سپڼسين ټوکر چي ډول ډول رنګونه 
لري.(خو په عام عرف کي ټوکر او کپړه ځني مراد ده. يعني د کپړو ګز) (يِلُحَيِو4 د انفمال د باب مضارع صيغه ده: 
خلاصېدل., لیري کېدل, دورېښتيانو رژېدل. غراف مصدر دی: لپه ډکول : 
تشريح: تر دې مخکي دا خبره څرګنده سوه چي که په لړو اویو(ماء قلیل) کي نجاست ولوېږي نو هغه مردلريږي. خو . 
که په ماء کشیر ډېرو اوبو) کي ولوېږي نو يياد دې دوه صورتونه دي: )١(‏ داماء کشیر به جلري (رواني) وي. )٢(‏ جاري 
چي هغه ماء کثیر چي په تالاب ياحوض يانورو کي جمع وي(او جاري نه وي). که په دې کي که نجاست ولويږي و د 
دې پاکوالی او ناپاکوالی به څرنګه معلومیږي؟ په دې سلسله کي تر ټولو مخکي په دې خبره پوه سه! چي د لوی حوض 


القول الراجح: فول حمد رْجِيَۀالله؛ کدا فی رد المحتار ج٠١‏ ص:۴۱. (القوال الراحح ١:٤‏ ص:١١)‏ 
ټول الراجح: ټرل أبی یوسف راه کذا فی نتح القدر ج ١٤:٤‏ ص۷۲۰ والدر للحتار ج ١١:‏ ص۴۰٢‏ . (القوال الراحح :۱ ص ۱١۰‏ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب الماء الذي يجوزبه وما... 
او لوی وم چه»»۶٨"»۶۱!۱8ة»۸٨ ‏ ته حرکت ورکول سي نو په دويم طرف کي حرکت پ بيدانه 

د اوبو دومره اندازه ډېره ده, یعني دا اوبه ماء کشثیر دی. او دا لاب اوعوض عنم هردئ اوه خو او ود 
اندازې څخه کوچنی وو او د یوه طرف په ښورولو سره یې پ په بل طرف کي حرکت پيدا سو نو دااندازهماء قلیل ده. او دلږ 
غوندي نجاست په لوېدلو سره هم ټوله اوبه ناپاکه کیږي. : 

ثم مل حنیفة الخ د امام صاحب په نېز د ښورولو مطلب دادی چي په یوه طرف کي د اودس یاغسل کولو په وجه د دویم 
طرف اوبه پورته او کښته سي. پاته سوه داامسئله چي د کومي درجې او کوم تحریک(ښورول) معتبر دي, نو په دې 
سلسله کي د احنافو فُقهاو مختلفه اقوال دي: 

(١)اول‏ قول دادی چي د غسل تحريک(ښورول) معتبر دي. يعني که یو سړی د حوض په یوه طرف کي سل کوی او 
په دويم طرف کي حرکت پيداسو نو دا حوض به کوچنی وي. او که حرکت پيدانه سو نو دا حوض به غټ وي. دا قول 
امام ابو یوسف له امام اعظم رَحِۀالله څخه رانقل کړی دی. 

(٢)مام‏ ابو یوسف د امام صاحب رَحبَۀ الله دویم تُرل دابیان کړی دی چي د حوض او تالاب د ښورولو په سلسله کي په 
لاس شسره ښورول معتبر دی, يعني که اوبه په لاس سره وښورول سي او په دې ښورولو سره د دویم طرف اوبه په حرکت 
کي زاغلې. نو داغدیر عظيم دی. کنې نو صفير دی. 
(۳) او د امام محمد ری الله په نز" "تحریک توضئ " 'یعني د اودس ښورول معتبر دی. يعني که یو سړی د حوض په یوه 
طرف کي اودس کوی نو که په دويم طرف کي حرکت پیداسو نو داغَديرٍ صغیر دی او که حرکت پيدانه سو نو داغدیر 
عظيم دی. | 

د متأخرينو رایه: له احنافو څخه د متأخرينو فُقَهاو رایه دا ده چي له یوه طرف څخه و بل طرف ته اوبه رسېدل به له 
حرکت ورکولو څخه ماسوا په بل شي سره معلوميږي. نو بعضي متأخرين وايي چي خړوالي به معتبر وي. يعني که د 
حوض په یوه طرف کي غسل وکړی سي او د سل په وجه د اوبو رنګ خړ سي, نو که دا خړوالی دويم طرف ته 
ورسېدی نو داماء قليل دي او که نه ورسېدی نو ماء کشير دي. 

اوله ابو حفص کبير څخه روایت دی چي درنګ اعتبار به وي يعني د حوض په يوه طرف کي به زعفران واچول سي نو که 
د زعفرانو اثر دویم طرف ته ورسېدی نو دا ماء کلیل دي کنې ماء کشیر دي. لېکن ابو سليمان جوزجاني رَحِتَه له د 
مساحت( پېمايش) اعتبار کړی دی يعني که حوض لس بهدي وو ين لن رع ګره اوږد او لس شرعي ګزه 
پراخ وو) نو داماء کشیر دي او که له دې څخه کم وو نو داماء قلِیل دي. 

د عش ل العشي د روایت اصل : روایت سوی دی چي کله له امام محمد رَحنَۀ اه څخه د غدیر عظيم په اړه پوښتنه وسوه نو 
ده وفرمايل چي حوض که زماد دې مسجد په اندازه وو. نو هغه به غدیر عظيم وي لریعني د هغه لوبه به ماء کشیر وي. کي 
نوماء قليل به وي) نو کله چي د امام محمد رجه په مسجد پېمانه سو. نو د يوه روایت مطابق هغه لس په لس )٠۰«٠١(‏ 
کي وو او بعضي حضراتو ويلي دي چي دننه حصه یې اته په اته کي وه او له دباندي څخه چي کله پېمانه سو نو لس په 
لس کي وو. خو لنډه دا چي عامو مشائخو د ابو سليمان جوزجاني ول اختيار کړی دی. پاته سوه دا خبره چي کوم ګز 


معتبر دی., نو د فتاوی قاضي ځان والا رایه داده چي د مساحت( پېمايش) ګز مجتبر دی او د مساحت ګز اووه موټه دی 
چي پر هر موټ به یوه ولاړه ګوته هم زیاته وي. او د مصنف رحِت الله په نېز د جامو( کپړو) ګز معتبر دی. او د جامو ګز 


فتح الهداية - لومړی ټوک سه سه س تت 
(فقط) اووه موټه دی او پر هر موټ ولاړه ګوته نه زیاتیږي د اثمار الهدایې والا لیکلي دي چي له دې څخه سوي وز 
مراد دی کوم چي يو لاس کیږي.(تفصیل به يې لاندي ذکر سي ), صاحب دهدایې فرمايي چي دماء کشیر په معلومولو 
کي د پېمايش اعتبار د خلګو دآسانی لپاره سوی دی او فتوی هم پر دغه ده. 
د اوسنۍ زمانې په اعتبار سره د غټ حوض اندازه 
مولانا شمیر الدین قاسمی په خپله شرحه '"اثمار الهدايه" کي ليکلي دي: چي په دې ځای کي له عشرف المشر څخه 
مراد دا دی چی لس لاسه به اوږد او لس لاسه به پراخ وي. اریولاس "يو نیم فوټ" يعني اتلس(۸٨)‏ اينچه کیږي. نو 
کوم حوض چي پنځلس فوټه اوږداو پنځلس فوټه پراخ وي. هغه به غټ حوض(غدير عظيم)وي. او پنځلسو ته چي 
په پنځلس کي ضرب ورکړل سي و دوه سوه پنځویشت(۵٢۲)‏ مربع فوټه حوض جوړيږي. يعني د مريع والي په 
اندازه چي ۲٢۵‏ فوټه وي نوهغه غټ حوض دی. " . 
یادونه : وږدوالي (طو ل( ته چي په پراخو اي (عر ض) کي ضرب ورکول سي نو مربع راوځي. 
او داوسنۍ زمانې د ګز په اعتبار سره یو لاس نيم ګز کیږې, ولس لاسه پنځه ګزه سوه نو که پنځه ګزه اوږداو پنځه ګزه 
پراځ وو, هغه غټ تالاب او حوض دی.. 
. د ګردي حوض اندازه 
او د ګردي( ګول) حوض مینځنۍ حصه چي په اوږدول ٢۲‏ ۶ فوټه وي يعني تقريبا چي تر شپاړس فوټه څه زياته 
وي. نو هغه غټ حوض دی. مطلب دا چي د ګردي حوض اندازه به د حوض له مینځ څخه په اوږدول معلومیږي. لو تر 
معلومولو وروسته که تر شپاړس فوټو څه زیات سو نو هغه غدير عظيم دی. ' 
دالمعتیرن الق الخ او د حوض د ژورتیا په سلسله کي دومره ژور والی معتبز دی. چي په ډکه لپه اخيستلو سره د 
حوض مځکه ښکاره نه سي. همداصحيح ده او د بعضو رايه دا ده چي لږ تر لږه یو شرعي ګز(ذراع) ژوروالی ضروري 
دی او بعضو د دوو ذراعو مقدار معتبر کړی دی. او بعضو د يوې لوېشتي اعتبار کړی دی. 
دقوله ق الکتاب الځ صاحب د هدایې فرمايي چي مختصز القدوري دا خبره چي د غدیر عظيم په دويم طرف کي اودس 
جائز دی دا و دې طرف ته اشاره کوي چي په کوم طرف کي نجاست ولويږي. د هغه طرف د نجاست لویدلو ځای به 
ناپاکه‌وي. هغه نجاست که مرئي وي. که غیر مرئي وي ريعتي که په سترګو لیدل کيږي او که نه لیدل کيږي). لېکن له 
امام ابو یوسف رَيتۀ الله څخه دا روایت سوی دی چي د نجاست لوېدلو ځائ هم نه دی ناپاکه. مګر په هغه صورت کي 
چي هلته نجاسنت ولیدل سي (یعني مرئي وي) لکه په ماء جاري(روانو اوبو؟ کي چي دا حکم دی. 
راجح قول: په دې عبارت کي د احنافو فُقهاؤ په مینځ کي دوه ځايه اختلاف دی : 
)١(‏ اول اختلاف د تحریک په سلسله کي دی يعني کوم تحریک معتبر دی و په دې باره کي د امام صاحب, لمام لبو 
یوسف او امام محمد رَحَِهُ اه ٌولونه مخکي په تفھ يل سره بیان سول, خو په دې قولونو کي راحح قول د امام محمد 
رَيَۀاه دی چي د اودس تحریک (ښورول) به معتبر وي. |القوال الراجع: ج.٤.‏ ص۰۰٠)‏ 
)٢(‏ ديم اختلاف په دې باره کي دی چي دغټ حوض په کوم طرف کي نجاست ولوېږي. نو دا د نجاست لوېدلو ځای 
به ناپاکه وي. که نه؟, نو په دې باره کي راجح قول د امام ابو يوسف رينۀ الله دی يعني ناپاکه به نه وي. لکه څرنګه چي 
"علامه اين همام ته هم په فتح القدیر کي د دې صراحت کړی دی. ( القوال الراحح: ج:٠.ص: )۱١‏ 


فتح اليداية - لوم یټوک . باب الماء الذي يجوزبه وما... 
لپ ي 
غوماشي؛ مچیان» غالبوزي؛ لړم او داسي نور بې ويني شیان په اوبو کي لوېدل 

.اس حخوځ م۸ اوس وو رل |د ۴ص۹ورڼو و : 

مو َال هش صَيَلکاو يج او په اوبو کي داسي شي مرګ چي وینه پکښي نه وي. اوبه نه 


: ٣ , ٨ 5 8 ٩ 
مرداروي لی راداب لکه غوماشه اومچ و الِتَابَِ لْطلَب اوغالبوزي او لړم َنِم اوددې په ډول (نور شیان)‎ 


وقَالً الَافتئ رَحِمَه امه يَفْسرْةٌ او امام شافعي رَجِنۀ الله فرمايي: چي د داسي شيانو مرګ هم اوبه خرابوي(مرداروي) 
اک لشَُخِيْ لا بطِي لام آيَةالنّبَاسَةٍ ځکه هغه تحربم کوم چي د کرابت(او احترام) په توګه نه وي هغه د 
نجاست نښه(علامه) ده بِخلافي مُو لعل په خلاف د مچمچۍ د چنجيیانوليمني په خلاف د مچمچیوه بچیتو) د سُؤي 
لما راو (په خلاف د) مېوو د چنجيانو ان فِيّهِ رر ځکه چي په هغه کي ضرورت دی وََّا وهي يه او 
زموږ دیل په دې باره کي د نبي يدا قول دی هُدَاهُوالْحلالُ 

څخه اودسن کول حلال دي وان لد مُوَاغْلا ملف َِجْرَئهِ او په دې وجه (هم) چي د اوبو د اجزاؤ 


اک وو 


وَكُمِبهوَلُوُمِنْهُ چي د دې خوړل چيښل او له دې 


سره د بهېدونکي ويني ګډون مردارونکی دی (یعني د دم مسفوح ګډون اوبه مرداروي) حَق حَلٌ مهم په دې 
.| وجه) ذیح سوی څاروی (زموږ لپاره) حلالیږي ِلْحِدَاِالذَّمِفِيْهِ چي په هغه کي وينه نه وي وَلَحَِيهَااو په دې 
شیانو کي (هم) وينه نسته (نو-- ‏ اوو کي د دوۍ په مرګ سر ه اوبه نه مرداريږي) وَالْعرِمَةُيَت مِن َررَتِهَاالَبَامَة 
لن او ه ليو شي د) حرام کېدله لپاره داضروي نه دي چي هغه دي مردار وي لكهخاوره.ه . 
اللفات: (صاللَدُ4 د ضرب د باب م نث اسم فاعل دی سال ييیل: بهېدل. وب 4 غوماشه, (منګوړ او کټمل ته هم ويل 
کيږي) (لباټ4 مچ. (ژناببر4 جمع ده واحد يې نب دی: غالبوزه. #عقرب» لړم. ۀو اللځل4 د شاتو هغه 
کوچنو مچمچیو ته وبل کیږي کوم چي د چینجیو په ډول وي. (شؤس الُعاړ د مېوو چینجيان الد الْسفَح» 
تم ویني ته ويل کیږي او مشغؤح د فتح دباب اسم مفعول دۍايعني بهېدل, نود د مفوح معنئ سوه: بهېدونکې وینه. 
ی4 د تفمیل د باب اسم مفمول دی. د يِر: پاکول, ذیح کول(حلالول, سر پرېکول) نو د مُرق معنو سوه: 
حلال سوې حيوان, وکام 4 په دې کي لام جاره دی او تام د انفعال د باب مصبر دی: معنۍ يې ده: نشتون, 
نشتوالی. نيستي والی. ثږ 
تشريح: مسئله: داده که په اوبو کي داسي حیوان مړ سو چي په هغه کي بهېدونکې وله نه وه. نو د هغه په مرګ سره لوبه 
: نه مرداریږي. دمثال په توګه غوماشه. مچ غالبوزه. لړم او داسي نور. امام شافعي رََِۀ الله فرمايي چي د داسي حيوان مرګ 
هم اوبه مرداروي. چي په هغه کي وینه نه وي. 


مر 


۴ کلريح: اخرحه دارقطنی ئی کتاب الطهارة باب کل طعام وقعت فيه دابة لیس ها دم باب رقم:۶ حدیت رقم .۸١‏ 


د امام شافعي دلیل: دادی چي داسي حیوان حرام دی, ځکه الله تعالئ فرمايي: حزعف عليک ليه (سورةالاندة. , لو 
تحریم(حرامېدل) که د کرامت او بزرګی په توګه نه وو ودا تحريم د نجاست علامه ده, په لا بطرَیق الحکرامة سره انسان 
وځي. ځکه چي انسان که جنب وي او په اوبو کي مړ سي نو د ده په مرګ سره اوبه نه مرداريږي, ځکه چي دانسان تحريم 
د کرامت لو بزرګی په توګه دی. 

اد که د مچمچيو بچیان يادمېوو چنجبيان مړه سي نو په دې سره شات(عسل) او مېوې نه مرداريږي. دليل يې دادی چي د 
قیاس تقاضاخو داده چي دا شیان دي هم نجس وي لېکن د ضرورت په وجه دوی پاک ګرځول سوي دي. 

زموږ دلیل: د حضرتٌ سلمان فارسي مه حديث دی: اى البی سئل عن |ناء فه طعام اوشراب يموت فيه مالیس له در 
سائل فقال مذاهو الال أکله وشربه والوضوءمنه نی ریعني له نبي يه څخه د هغه لوښي په باره کي پوښتنه وسوه چي 
په هغه کي د خوراک, چښاک شبيان وي او په هغه کي داسي حیوان مړ سي چي بهېدونکې وینه پکښي نه وي نونبي 
ي2 ونرمايل: چي د دې خوراک, چښاک حلال دي او له دې څخه اودس کول جائز دی). 

په دارقٌطني کي دا حديث داسي ذکر سوی دی: یاسلبان کل طعام وشراب وقعت فيه دابة لیس لهادم أئل فمات فیه 
فمو حلال أکله وشربه و وضونه, (يعني اې سلماته! هر هغه د خوړولؤ او چیښلو شی چي داسي حيوان پکښي ولوېږي 
چي په هغه کي وینه نه وي او بیا په پکښي مړ سي نو د دې شي خوړل چیښل او اودس ځيني کول حلال دي). 

دار قطني د دې حديث تر روایت کولو وروسته ويلي يې دي چي هیڅيو راوي دې ته مرفوع نه دي ويلي بغير له سعيدبن 
بي سمیدالزييدي څخه او هغه (هم) ضعیف دی. 

عقلي دلیل: دادی چي په اصل کي د اوبو مردارونکی او نجس کونکی شی د حیوان د مرګ په وخت کي د اوبو د اجزو 
سره د دم مسفوح(بهېدونکي ویني) یوځای کېدل دي (یعني په اصل کي اوبه هغه وخت مراداريږي چي په اوبو د مردار 
سوي حیوان بهېدونکې وینه ګډه سي). خو څرنګه چي په دې شيانوریعني غوماشو. لړم, غالبوزو او نورو)کي 
بهېدونکې وینه ګرسره نسته, و ښکاره خبره ده چي د دوی په مرګ سره به په اوبو وینه هم نه ګډيږي. لهذا کله چي په 
اوبو کي دوینو ګډون نسته. نو اوبه هم نه مرداریږي. لن المنجس هواختلاط الدم المفوح...الم. وهولميوجد طهنا. 


حق حل الس الخ صاحب د هدایې عقلي دليل د یو مثال په نريعه مضبوطوي. فرمايي: چي د حلال سوی(نبح کړی 
سوي) حیوان خوړل هم په دې وجه زموږ حلال وي. چي له هغه څخه دم مسفوح(بهېدونکې وینه) وتلې وي نو کله 
چي د دم مفسوح تر وتولو وروسته حیوان پاکیږي. لهذا هغه حیوان چي په هغه کي دم مفسوح ګرسره نه وي, نو هغه 
خوبه بدرجه اولئ پاک وي. 

د امام شافعي د دلیل جواب : صاحب د هدایې له وا حرمة ليست... الخ څخه د امام شافعي رَحِتۀ اه د دلیل جواب ورکوي, 
حاصل د جواب دادی چي ديو شي د حرامېدلو لپاره نجاست ضروري نه دی. يعني داضروري نه ده چي يو شی دي حرام 
وي نو هغه دي نجس هم وي. دمثال په توګه خاوره, کُولا, او داسي نور شيان حرام دي, خو په دوی کي یو هم نحس لو 
مردار نه دی. 


د 


وح اهدایة- ومری ټوک 22:77 


د ماهي؛ چونګښي؛ چنګاښ او د 


باب الماء ادي يجوز مه وما... 


داسي نورو په مرګ سره اوبه مرداریږي؛ که نه1 


وھو وو 
:ِ 


, ه ه‎ 00 ٤ 
پیسدۀ لا اك او امام شاقعي فرمايي چي له ماهي څخه علاوه (د نورو شیانو مرګ) اوبه مرداروی لا مر دهغه‎ 
: ۸ د۹ ېرم ترږ‎ - 
دلیل په وجه کوم چي تېر سو وَلنَاتهمَاكن مَعْدَيهِ زموږ يل دا دی چي دا حيوان خو ځپل داوسېدلو په ځای کي‎ 
ً پس ٨,ا ؟آو و‎ 
مړ سوی دي فَلايغطی له حُكمْالنّبَاسَةٍ نو ځکه به دې حيوان ته د نجاست حکم نه ورکول کیږي كَبَيْمَةِعَانَمُعْهَا‎ 


تم لکه هغه همګۍ چي ژړ(ژبړ) يې ويني سوی وي وَلِاهُ لا هر ِيْهَا او په دې وجه (هم) چي په دې (دریابي 
حيوانانو) کي وینه نسته اٍدً اللمَوقُ لا يَسدٌن لَِاءٍ ځکه چي ويني والا په اوبو کي نه سي اوسېدلای وَالنّء هُو 
اللجَْ او مردار شی وینه ده دق َْدِالْمَاءِ قِيُلَ او له اوبو څخه علاوه( په بل شي) کي یو قول (ما) ىى قَيرَالِتِكِ 
ِفُسدَهَلانْمِدَامِالْمَفِدَنِ (چي) دمسکن د نشتوالي په وجه له ماهي څخه علاوه نور دریابي حيوانان داشی مرداروي 


۸ه وو 


و7 - - ٨‏ "رب : کي 5 .۰ ۹ .۸ 7 
وقه اویو قول (دا) دی لَايفْسدةلِعَدْ الد (چي) د ويني د نشتوالي په وجه يې نه مرداروي وَهََالْأعً او همدا 
صحيح قول دی ة لصفم لب نُ وَالبَزَقُ سَوَاءُ او چونګښه که د اوبو وي. که د وچي مځکي وي ( د دواړو حکم) 
برابر دی و قِيْلَ اویو قول (دا) دی الْبزْقُ يُفُْ چي د وچي چونګښه (اوبه) مرداروي لِوُجُوْدِ ال دَعَدَ المَْدَتِ د 


ویلي د شتون په وجه او د مسکن د نشتوالي په وجه(يعني اوبه د دې د اوسېدلو ځای نه ىی) 7 مَايَعَيْش ق الْبَاءٍِ مَايََونَ 


٠‏ مَثُوَاال لمَاءٍ او کوم حیوان چي په اوبو کي ژوند تېروي هغه دی (یعني دریابي حیوان دې ته ويل کیږي) چي 


زېږېدنه او د استوګني ځای يې په اوبو کي وي د ما الَْعَاشيِ دُوْنَ مَان لد مُفْسنُ او هغه حیوان چي په اوبو کي 
اوسیږي لېکن زىږبدنه یې په اوبو کي نه وي نو هغه هم اوبه مرداروي. 
اللفات: (صشفتع» چونګښه(چيندخه). وس زطان» چنګاښ. (عغتف» د اوسېدلو ځای. د پیداکېدلوی ځای. 
(ل» دمګۍ ژړ. مُكَةُ هم ورته ويل کیږي. او مُخيعني په خاء سره دیو شي مغز ته ويل کیږي. وا4 د تفاعل 
مصلر دی: زېږېدنه, پیدایښت, دلته مراد ځځني د سمندري حیواناتو هګۍ اچول او زیږيدل دي. (حتو ې استوګن 
ځای. پناځای, دآرام کولو ځای. 

لشريح. صورت د مسئلې : دادی چي کوم حیوانان چي په اوبو کي ژوند تېروي لکه ماهی, چونګښه. چنګاښ او داسي 
ور که له دوی څخه يو په اوبوکي مړ سي نو زموږ په نېز اوبه نه مرداریږي هغه که لږ اوبه وي. که ډېري,(يعني که ماء 
قلیل او که ماء کشیر وي) او امام شافعي ري الله فرمايي چي له ماهي څخه ماسوا که یو بل حیوان مړ سي نو د هغه په 
مرګ سره اوبه مرداریږي. 


تی باب الماء لي يجوزبه ویا... 
فتٌح الهدایة - لومړی ټوک . د اه هووا 
د امام شافعي دليل : هغه دی کوم چي مخکي تېر سويعني چي تحریم : ١‏ : 
ده او څرنګه چي داشيان حرام دي, نو ځکه به د دوی حرمت د نجاست دليل وي. : 

. اعتواض : لبکن دلته پر امام شافعي دا اعتراض کيږي چي په کتاب الذبائح کي ذکر دي چي دامام شافعي رجه له په ېز 
چونګښه او چنګاښ غوړل حلال دي نودادلیل څرنګه صحیح کېدای سي : 
جواب: داو کول سوی دی چي په کتاب الذْبائح کي چي کوم څه ذکر دي هغه شوافع نه تسليموي. لکه څرنګه چي الم 
نووي شافعي رح الله ويلي دي کوم حیوان چي په اوبو کي ژوند تېروي که هغه داسي وو چي خوړل کېدای سونو په یې 
کي شک نسته چي هغ وب نه مرداروي او که داسي وو چي نه سو خوړل کېدلای لکه چونګښه او داسي نور نو که هغه 
لږږاوبو کي یا په یوبل بهېدونکي نرۍ شي کي هغه که لږوواو که ډېر. مړ سو. و هغه یې مرداروي. او د چنګاښ په باره 
کي يې هم دغه خبره کړې ده, نو معلومه سوه چي دامام شافعي زينۀالل په ېز د چونګښي او چنګاښ حراموالی راج 
د - 
زموږ دلیل: دا دی چي دريابي حیوان که په اوبو کي مړ سو نو هغه خو په خپل معدن او مسکن کي مړ سواریعني په هغه 
ځاى کي مړ سو چي دی په هغه کي پيدا کیږي او هله اوسیږي) او کوم حيوان چي په خپل معدن کي مړ سي نوهغهب. 
په خپل معدن کي مردار(نجس) وي. او کوم شی چي په خپل معدن کي نجس وي نو پر هغه د نجاست حکم به ې 
لګېدلی. ځکه که په خپل معدن کي پرنجاست دنجاست حکم ولګیږي نو هیڅیو انسان نه سي پاکېدلای. ځکه چي؛ 
انسان ټولو رګونه له وینو څخه ډک دي. نو تر څو چي نجاست په خپل معدن کي وي پر هغه به د نججاست حک ن 
لګیږي. لکه هغه هګۍ چي ژړ يې ويني سوی وي نو تر څو چي ويني سوي ژړ په هګ کي دتنه وي. تر هغه وخته به 
'هګۍ نجسه نه وي. حتی که یو څوک داسي هګۍ په جېب کي کښېږدي او لمونځ وکړي نو لمونځ يې جائز دی د دې 
په ادف که نجاست په خپل معدن کي نه وو نو پر هغه به د نجاست حکم لګيږي. لکه یو څوک چي په ښيټ(ي 
بوتل) کي ویني واچوي او په جيب کي یې کښېږدي او لمونځ وکړي. نو لمونځ يې جائز نه دی. ځکه چي ښيښه د دې 
ویلو معدن نه دی. (عایه) 
۶م ومه سوه چي دربابي حيوان که په وب کي مړ سونو هغه نجس نه دی اواوبه نه مرداريږي. ځکه چي اوپهد ده ممدز 
داو نجاست چي تر څه وخته په خپل معدن کي وي ترهفه وخته به هغه ته دنجاست حکم له ورکول يږي 
ذغوږ وله ديل : د دی چي نججسه او مرداره خو پ اصل کي بهېدونکې وین ده. دويني مزاج ګرم دی لو لوبه يخي دي. په 
دوو کي تغای رل رق سته, همداوچه ده چي په کوم حيیوان کي وه وي هغه به داوبواوسېدونکی نه وي لو کو حيون 
چي داویو اوسېدونکی وي په هغه کي به وینه نه وي او د ويني پر نشتوالي بل ديل دا دی چي وينه په لمر کي توررنګ 
ته اوړي(یعني توریږي) او له دې سمري حيوانانو څخه چي کوم شی راوبهيږي هغه په لمر کي سپين رنګ ته لوړي. 
وموم سوه چي په دې سمندري حيواننو کي وین نسته, اونجس شی خو وینه ده نو ګله چي په موی کي وینه نت 
نو ځکه زموږ پهنېز (هم)بافاق د دې خيواناتو په مرګ سرهاوبه نه مرداریږي. اوبه که لږ وي. که زیاتي. 
دل غ الماء الځ که دې دریابي حيوانانو څخه یو حيوان لهاوبو څخه ماسوا په یوبل نرم لوبهېدونکي شی کي مم سوه 
مال په توګه په سرکه, شیدو, ځوښااو نورو کي, نو په دې کي اختلاف دی. بعضي فُقهاء وايي چي له ماهي څخه 
داسوانور دریابي حیوانان داشی مرداروي. ځکه چی دا په خپل معدن کي نه دي مړه سوي. و د بعضو خحيال دادی چي دا 
شی نه‌مرداروي. ځکه چي په دربابي حيواناتو کي وینه نه وي. حال داچي په اصل کي وینه شی مرداروي. 


پټ - توک 
تح الهدايه - لومړی بو باب الماء الذي يجوزنه وما... 
هه هدا 2 هم-۳ ۰ 

-و ايې دويم ئول ته ترجیح و رکړې ده فرمايي : چي چونګښه که داوبووي او که دوچي دواړه په دې حکم کي 
برایر دي. يعني د دواړو په مرګ سره اوبه نه مرداریږي. 1 1 
د بري او بحري چونګښي به مينځ کي فوق: د دريابي يعني د اوبو د چونګښي او د وچي مځکي د چونګښي په مینځ کي 
فرق دادی چي د دریابي چونګښي د ګوتو په مینځ کي دبطي په ډول نرمه پرده وي. اودوچی مځکی د چونګښی د ګوتو 
په مینځ کي دا پرده نه وي. (هنایه) : ۰ 5 َ 


ومال البعاش الخ پاته سوه دا خبره چي دريابي(سمندري) حیوان کوم حیوان ته ويل کیږي. ومصنف دهدایې فرمايي 
چي په دربابي حیوان کي دوه صفتونه معتبر دي : ١(‏ یو دا چي د ده استوګن ځای(مسکن) به اوبه وي, )٢(‏ دويم دا 
چي د ده د پیدایښت او زېږېدني ځای به اوبه وي يعني هګۍ او بچیان به یې په اوبو کي وي. او هغه حيوان چي د هغه 
استوګن ځای اوبه وي. خو د پيدايښت ځای يې اوبه نه وي نو دهغه په مرګ سره اوبه مرداریږي. 


"په ماء مستعمل(مستعملواوبو) سره د طهارت حاصلولو حکم 


فرمايي : اواستعمال سوی( کارول سوي) اوبه احداك (ناپاکیاني) نه پاکوي 


--اسصا-ا-ا- اوس اس اښ سو ټوم سو چو مس لس و قوس ټس مس ټس مو 


خِلَافا الك َالشَافت په خلاف د امام مالک او امام شافعی يپت الله مُمَا يقُوَانٍِّ هور مَا يهر مََة بَعْنَ 


: د‎ ٣ 
احی دوی فرمايي: چي طهور هغه ته وبل کیږي چي يو شی له يوه وار وروسته بل وار هم پاک کړي(یعني طهور هغو‎ 


اوبو ته ويل کیږي چي يو شی بار بار پاک کړي) لوم لکه َط و (د تطرع معنئ ده: باربار پرېکوونکی. نو دوۍ فرمايي چي لکه څرنګه په قطوع 


ر 


کي د بار بار معنئ سته, همدغه معنئ په طهور کي هم سته) َال رف رَحِمَهُاللّهُ َ هكل لاف رَحِبَه الله کن الْسْمَفبل 
مَُوَيَنَافَهَُمهُوَدُ امام زفر فزمايي (او د امام شافعي یو قول هم دادی): چي که استعمالوونکی انسان په اوداسه وونو 


َ‫ 
سا اوا يچ 


بیاهغه اوبه طهور دي دن کان مُحْدِ هروا که بې اودسه وو نو هغه اوبه طاهري دي. مُطهٌري نه دي لِاَنَ 


العُضْوَ طاهِرْحَقِبفَةَ ځکه چي اندام خو په حقيقٌت کي پاک دی َبِاعْتِبَارِهيَكوْنُالَاءُ نو په دې اعتبار سره به اوپه پاکي 


وي له بش حُكَما لېکن اندام حکماً نجس دی (یمني د نجس په حکم کي دی) ‏ غار ين اْاءُ تسا او په دې 


سممشم۹۹۹4۸۰۹يممېیې۹ې۹سل 


۱ 


طهارت پاته دی عََلَا بالشُّبُهَمنِ په دواړو مشابهتونو باندي د عسل کولو لپاره دال مُحَمَنُ رَحِمَه الله وَهُورِوَايَةَنْ ان 


حَنيْقَ ره له ۴ امام محمد رجۀ له فرمايي (او د امام اعظم رَينۀ الله یو راویت هم دا دی) هو طَاهْرَْرُ مَهْرِ (چی) 


2 و( 


- اونه طاهرې رم پٌری دی لات مُلَاقَاةلتاهرالتلَاَلاموْجِبُ لف ځکه چی د باک شې سره دنا ناک 
ي اوبه طاهري غير مطهري دي والط هره بوجب انجس څخه چي د پاک سی سره د بل پ 


شي یوځای کېدل ناپاکي نه پپيدا کوي(یعني پاکي اوبه چي د پاک اندام سره ولګيږي نو په دې سره اپاکي نه پيدا کیږي) الا أََهُ 


٨ 


وور ئځ ک, ۹ . 3:٠‏ 
يت به فبَةً خو (څرنګه چي) په 


۳ در رر 2 0 
ابو سره یو عبادت اداء سوی دي فْكَفيرتُ به صفته و ځکه به په سره ډ 


۶ القول الر۱- :ول حمد رَحِيَهٌالله کذا فی رد المحتار ٠‏ ص: ۱۴۷ والکفایه: ٠:‏ ص:۷۵ . (القول الرا ۶ ص: ۱١‏ 
رام ع ج حع ج ١.‏ ص 


فتح الهدایة - لومړی ټوک ټی باپ الماء الذي يجوزبه وها... 
ترضح اح سی پوس 
1 رھ 


اوبو (د پاکولو) صفت بدليږي مال الشدَة لکه د صدقې مال دال أَبتْحَبقَةٍ 
شيخين فرمايي چي دامرداري دي 7٧»آ#»00»»7١7۸‏ په تاسو 
کي دي څوک په ولاړواوبو کي متيازي نه کوي وَلَايَفَْنفِيْهِ من الْجَابَةِاو نه دي په دې کي د جنابت غسل کوي 
همين به للجَاسَةالحذَِةُ(او په دې وجه هم) چي ماء مستعمل داسي اوبه دي چي په هغو سره حکمي 
نجاست ليري سوی دی في فَيعتَ فَيْعَْربَاٍِ نو ځکه به پر داسي اوبو قیاسيږي أريَتُ به اللَجَاسَةلَِْيقِيِةُ چي په هغو سره 
حقيقي نجاست لیري سوی وي من رِوَايَة لسن عَنْ أَحَنِيْقَةََحِمَه الله بياله امام صاحب څخه د حضرت حسن 
'يعۀالله په روایت کي دادي أَله نش نَجَا ََاسَةعَيْكَةُ چي(مستعملي) اوبه نجسي دي پ په نجاست غليظه سره اعَْبَارًا 
الما مسل النّجَاسَة لْعَقيقيَةِ پر هغو مستعملو اوبو باندي په قیاسولو سره چي هغه په حقيقي مرداري کي 
"۷ - 

استعمال سوي وي کل رِرَايَة ال سف عَنْهُ ره الله او له امام صاحب څخه د امام ابو یوسف رت الله روایت دادی د 
وله او دا د امام ابو یوسف يۀ الله قول هم دی تََاسَةُ عَيْفَةُليِکان لْعْتَلَا (چي) د اختلاف په وجه 
(مستعملي اوبه نجسي دي) په نجاست خفيفه سره. 
اللفات: (الَاء امشکغمل» کارول سوي اوبه(یعني استعمال سوي اوبه). ْقلؤع4 اسم مبالغه ده. معنۍ يې ده: ډېر 
پربکونکی. په وار وار پرېکونکی. كلم د نصر د باب اسم فاعل دی, دام ِد ؤ : همېشه پاته کېدل, د زوال ضد, دلته 
مراد ځني ولاړي او درېدلي اوبه دي. 
اقشريح: :ال مصنف رَحَِۀ الله دمستعملو اویو په باره کي درې بحه کړي دي: 
)۱(١.‏ دمستعملواوبو د حکم په باره کي. )١(‏ دمستعملو اویو دمب ب په بیان کي. (۳) دمستعملو اوبو دوخت د په بیان 
کي., . په دې عبارت کي په تفصيلي توګه دمستعملو اوبو حکم بیانوي. 

مصنف رع ۀاه د مستعملو اوبو بیان په دې وجه مخکي کړی چي مستعملي اوبه مقصود دي . حاصل د بح دا دی چي 
مستعملي اوبه: پر درې ُسمه دي: 
(۱). .. اول دا چي که اوبه د پاکووشیانو د پرېوللو لپاره استعمال سي مثلاً دغلې, سابه حاتو او پاکو کالو د پریوللو لپاره 
اوبه استعمال سي. نو تر استعمال وروسته بالاتفاق دا اویه پاکي دي. 
)٢(‏ 0 دویم داچي که د حقيقي نجاست(نجاست حقيقیه) دلیري کولو لپاره اوبه استعمال سي, لکه داستنجاء یاد 
مردارو کالو د پرپوللو لپاره نو دااوبه بالاتفاق نجسي (مرداري) دي. دادوه مخکي قسمونه خو مت متفق عليه دي. 
(۳). .. ديم دا چي که د حکمي نجاست د ليري کولو لپاره اوبه استعمال سي, یاد قریت او ثواب په نيت استعمال سي 
و په دې کي اختلاف دی, امام مالک او امام شافعي رَ- َو له فرمايي چي داسي اوبه طاهر مُطهر دي يعني په خپله هم 
پاکي دي او بل شی هم پاکوي. امام زفر فرمايي چي که دماء مطلق (مطلقو اوبو) استعمالوونکی په اوداسه وو(ريعني 


۲ تخریج: ددې تخريج مخکي تېره سوه. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رن باب الماء الذي يجوزبه وما... 
اودس یې درلودی) او يیایې پر دغه اودس باندي بل اودس وکړی نو دغه استعمال سوي اوبه طاهر او مُطهر دي يعني خپله 
هم پاکي دي او نور شيان هم پاکوي. او که بې اودسه وو نو دا استعمال سوي اوبه طاهر غیر مُطهر دي. يعني خپله خو 
پاکي دي مګر نور شيان نه پاکوي. او همدغه قول د امام شافعي دی امام محمد فرمايي او دامام اعظم ابو حيينفه جټۀاله 
یو قول همدغه رنګه دی) چي مستعملي اوبه طاهر غير مُطهر دي. . 

او شيخين فرمايي چي نجسي دي. بياد حسن بن زیاد مذهب دا دی چي مستعملي اوبه نجي دي خو په نجىت 
غلیظه سره. دا یې له امام ابو حنیفه ريب الله څخۀ روایت کړي دي. او د امام ابویوسف مذهب دادی چي دانجسي دي په 
نجاست خفیفه سره, او داهم دامام صاحب رَحَۀ له یو روایت دی. 

د امام مالک او امام شافعي دلیل: دا دی چي الله تعالئ په خپل کلام کي ماء مطلق(مطلقو اوبو) ته طمور ويلي دي. 
فرمايي: وَأَرلا من الکما تما يوا (سورة نفران. ٨٠)او‏ علهُور د قَعُول پر ون د مبالغې صیغه ده. معنۍ يې ده: په ولر وار 
پاکول, لکه د فُلوع معنئ چي ده: په وار وار پرېکول, نو د طهور فظ د دې خبر ورکوي چي اوبه تر یو وار استعمالولو 
وروسته دویم وار هم پاکېدل کوي. او دریم وار هم پاکېدل کوي. نو معلومه سوه چي مستعملي اوبه مُطهْراد بل شي 
پاکونکي) دي او کوم شی چي مُطهُر وي هغه به طاهر ځامځاوي نو ثابته سوه چي مستعملي اوبه طاهرهم دي او مُطهر 
هم دي. 

جواب: د هند ستر عالم مولاناعبد الحي رجه له په خپله شرحه کي د امام مالک او د امام شافعي د دليل یو څو جوابونه را 
نقل کړي دي: ٍ 

)١(‏ اول جواب دا چي دا موږ نه منو چي فمول د مبالغې په معنئ سره دی بلکي عهُور ( پر وزن د فمول) مصدر دی د 
طهارت په معنئ سره دی, لکه په حديث کي چي راځي: لا صلؤة الا بطمور يعني باللهارة, او په بل حدیت کي راځي: 
مفتاح الصلوة الطمور یعنې الطهارة. او په یت شربف کي راځي: وَصقامھ رَبُهھ ترا لهو را (سورة ۷نن٢٢١)‏ يعني تيا 
علامرا. نحوي امامانو لکه سیبوبه, خليل, مېرد, اصمعي او ابن السکیت هم د دې تصريح کړې ده. نو کله چي طهور 
مصدر دی نو معنۍ يې به د وار وار پاکولو نه وي. او کله چي طهور په معنی د وار وار پاکولو نه سو. نو دمستعملو اویو 
مُطهر والی هم ثابت نه سو.(۲) دويم جواب دادی چي طهور هغه شی ته ويل کیږي چي په هغه سره طهارت حاصل 
سي لکه سحور هغه خوراک ته ويل کيږي چي له سهار څخه لږ مخکي وخوړل سي. نو په دې صورت کي هم طهور د 
اوبو پر وار وار مطهر والي باندي دلالت نه کوي. 

(۳) دريم جواب دادی چي موږ دامنو چي د فمول وزن د مبالغې لپاره دی خو طمور له طهر لازمي څخه مشتق دی نه له 
طهر متعدي څخه. نو په دې صورت کي به د طمور مع سي؛ ډېر پاک, حاصل دا چي د مبالفې صیغه که له فعل لازم 
څخه اخيستل سوې وه. نو هغه به په فاعل کي د مبالغې لپاره وي لو د مفعول به هیڅ تعلق ور سره نه وي. او که له فعل 
متعدي څخه اخيستل سوې وه لکه قطوع, نو په مفعول کي به مبالغه او اضافه مطلوب وي. نو په دې صورت کي هم د 
اوبو ښه پاکېدل خو ثابتیږي. لېکن د وار وار پاکول يې نه ثابشیږي. (سمبه) 


فتح الهداىة - لومړی ټوک ۱ ٧77‏ : باب الماء الذي يجوز به وما... 
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اودس فرض کړی دی. نو مستعملي اوبه په اول اعتبار سره پاکي او په دويم په اع جسي دي. او په دواړو باندې 
عمل کول اولی او غوره دي په نسبت و دې ته چي پريوه باندي عمل وکړی سي او دویم پرېښوول سي. نو موږ په دواړو 
صورتونو باندي د عمل کولو په وجه وایو چي مستعملي اوبه طاهر غير مُطهٌر دي. يعلي د اندامونو و حقيقت ته چي 
وګورو نو دې ته طاهر وایو. او د شریعت حکم ته چي وګورو نو غیر مُطهٌر ورته وایو. نو ځکه به دا مستعملي اوبه په 
خپله پاکي وي خونور به نه پاکوي. ھ 

د امام محمد د دلیل حاصل: دا دی چي اندامونه هم پاک ډي او په کومو اوبو سره چي اودس کيږي هغه اوبه هم پاکي 
دي. او دا خبره منل سوې ده چي پاک شی که د پاک شي سره یوځای سي نو په هغه سره ناپاکي نه پیداکیږي. لېکن 
څرنګه چي دلته په دې اوبو سره یو عبادتا(اودس)اداء سوی می نو ځکه دااوبه د لوړي درجې نه سوې, او د دې په وصف 
کي تغیر راغلی دی لکه څرنګه چي د صدقې او زکا نال دی ځکه مال خو په خپل ذات کي مُطهٌر دی, الله تعالئ 
فرمايي : خد من مول د فه لو ونُرَجیي ها (سورةالتو۰۳.نو په کوم مال سره چي زکاة ادا کړی سي, شریعت هغه 
ته ټل او خیرن ويلي دي, همداوجه ده چي د زک مال پرنبي َو د ده پر اولاد شرعًا حرام دي. نو همدا راز چي کله 
په اوبو سره یو قربت (عبادت) ادا سوی وي یاحدث په لیري سوی وي نو هغه دنجاست حکميه په وجه سره خیرنیږي. 
او له خپلي اصلي مرتبې څخه را کښته کیږي. نو په دې وجه به داله مُطهر والي څخه خارج وي که څه هم پر طهارت به 
اوس هم پاته وي. نو ثابته سوه چي مستعملي اوبه طاهر غيز مُطهر دي. نجسي نه دي. دا خبره هم په صحت سره ثابته ده 
چي صحابه وو به د نبي که د مستعملو اوبو لپاره ډیر کوښښ کوی او پر مخانو به یې تېرولې. نو که مستعملي اوبه 
نجسي وای نو نبي که به صحابه خامخامنع کولای, لکه څرنګه چي يې ابو طيبه(ښکر لګولو والا) د خپل بدن د را 
ایستل سوو وینو له چیښلو څخه ملع کړی وو. تی ٢‏ 

د شیخینو دلیل: د مستعملو اوبو پر نجسوالي(مرداروالي) باندي د شیخينو دلیل دادی چي: څرنګه نبي هك په ولاړو 
اوبو کي له نجاست حقيقيه يعني له متیازو کولو څخه منع کړې ده. همدغه رنګه يې په ولاړو اوبو کي له نجاست 
حکميه يعني له سل کولو څخه هم منع کړې ده. و په ولاړو اوبو کي عُسل کول داسي دی لکه متیازي کول. نو ثابته 
سوه چي څرنګه متيازي ماء راکد (ولاړي اوبه) فرداروي. همدغه رنګه یې غسل هم مرداروي. او دويم دليل يې داىی 
چي مستعملي اوبه هغه دي چي په هغو سره نجاست حکَميه لیري سوی وي. نو دا پر هغه اوبو قبیادیږي چي په هغو 
سره نجاست حقيقيه لیري سوی وي, او په کومو اوبو چي لجاست حقيقيه لیري سوی وي هغه ناپاکه دي نو ځکه به 
مستعملي اوبه هم ناپاکه وي. 

ښکاره دي وي چي امام حسن بن زیاد الله دمستعملو اوبو په نجاست غليظه کېدلو باندي په قیاس سره دللیل نیولی 
دی يعني څرنګه چي هغه اوبه کومي چي په نجاست حقيقِيه کي استعمال سوي وي, د نجاست غليظه په حکم کي 
دي. همدا رنګه هغه مستعملي اوبه چي په نجاست حکَميۀ کي استعمال سوي وي هغه به هم د نجاست غلیظه په 


حکم کي وي. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک ری باب الماء الذي يجوز به وما... 
او امام ابو یوسف رَنۀ الله د مستعملو اوبو په نجاست خفيفه کېدلو باندي دا دلیل وړاندي کوي چي د مستعملو اوبو په 
طهارت او نجاست کي د علماؤ اختلاف دی او د علماؤ اختلاف تخفیف پيدا کوي. نو ځکه به مستعملي اوبه هم د 
نحاست خفیفه په حکم کي وي نه د نجاست غلیظه, والله اعلم. 
د ماء مستعمل په تعریف کي تر ټولو راجح قول 

دمستعملو اوبو په تعریف کي چي مخکي څومره اقوال هم رانقل سول. په هغو ټولو کي ښه او راجح ول د امام محمد 
ريم ۀالله دی او دهغه د دلیل طريقه تر ټولو قوي ده او په دې زمانه کي دعموم بلو'یْ په وجه سره فتوئ هم د هغه پر ول 
ده. چي مستعملي اوبه طاهر(پاکي) دي. لېکن مُطهَر(پاونکي) نه دي. علامه خوارزمي زيت الله فرمايي: قال فی 
ال حیط: واختلفوافی طهارة ماء اليستممل. قال محمد: رَحَِۀاله هو طاهر وهو ر وایة عن أبې حنیفة رَحَِۀ الله وعلیه الفتوئ. (انعغیه 
ج. ص۲۵۰). علامه این الهمام راه فُرمايي: واختار اللحققون من مشائخ ماوراء اللهر طهارته وعډه الفتوئ. (القول الراجح ج۰٠‏ ص )۱۳١‏ 


زک پږ یوز ور اډ ې لواد غو مع بښیوولي کر يا 


وور قا کې :مان سف رحب اه مب و ره و 
| ني لَمُوَقَول ه أنحَِيْفَةً رجه ليما او ويل سوي دي: چي دا دامام صاحب قول هم دی َال مُحَِدُ رَحمَه الله: لا 
َيُْمسْتَعَْلاً اوامام محمدفرمايي: چي دا (اوبه) مستعملي نه ګرځي اَااَامَةلفُّْبَةٍ مګر د قربت(عبادت) 

ادا کولو سره (يعني د قُربت لهاداء کولو څخه بغیر اوبه نه مستعملي کيږي اِأَ الْاِستعتال نال تَجَاسة امه ځکه چي 
اویه په دې وجه مستعمليږي چي د ګناهونو نجاست داویوو طرف ته منقل سي هال بلق اودانجاست 
صرف په عبادت (اداء کولو) سره ليري کیږي وَأَُوْيوْسفَ رَحِمَه ليه يَقَولِسقَائ الق ف مُوتَايْفَالوامم بوریوسف 
فرمايي چي فرض ساقطول هم (داوبو په مستعملولو کي)مؤثر دي في فَيَمْبتُ َيَعْب)تُ القاءُ امن نو سا به په دواړو 
خبرو سره ثابتيږي د می الع مُستْلَا او اوبه کله مستعملي ګرځي؟ الصَحِيْمُأَهُكَارَاين العْضْوَ نو( په مې 
باره کي) صحیح خبره داده چي کله له اندام څخه جلاسي مار مُستَْلَانومستعملي ګرځي ان سُعَياعُ 
لمال بل لْانْفِمَال يلمْك و ځکه چي (له اندام څخه) تر جلا کېدلو مخکي د استعمال حکم ساقطېدل د 


‫ً 


ضرورت(اړتیا) په وجه دی وَلا هر 


رَةبَع 


بَغْرَهِ او تر جلا کېدلو وروسته هيڅ ضرورت نسته. 


هوه دوکوی١نیسهمومم‏ موو یم هنهو روکسن 
المول الراجح: قرل الشيخین کدا فی نييسین القالق ج ١١٤‏ ص:٢۲‏ وافندیۀ ج٤٠‏ ص :۲۲ أالفرل الراحح ج٤٤‏ ص:۱۴) 


فتح اایدایة - لومړی ټوک اې باب الماء ادي يجوزبه وما... 
اللفات: (قُربن4 نېکي. عبادت, ثواب, هغه شی یا کار چي د هغه په وجه د الله يه نژدېکت حاصلیيږي. اهم 
جمع ده. واحد يې )ئژدی: ګناه فمُفصال 4 د باب |نفمال مصدر دی : جلا کېدل. 

تشريح: شوي: په دې عبارت کي د مستعملو اوبو د حقَِيعٌت او سبب په باره کي بيان سوی دی. و د شیځينو په نېز داویود 
مستعملېدلوسبب دوه شيان دي () حدث ليري کول, )٢(‏ د قربت او ثواب نیت کول, که دا دواړه شیان پیداسي. یا 
په دواړو کي یو پیداسي. په دواړو صورتونو کي اوبه مستعملي ګرځي. او د امام محمد ريتۀ الله په نېز د مستعملو اوبو 
سبب فُقٌط نيت دۍ , او دامام زفر او امام شاقعي په نېز د اوبو د مسبتعملېدلو سبب فقٌط حدث ليري کول دي. و که يوه 
محدث (بې اودسه سړی) د ثواب او ثریت په یت سره اودس وکړی نو په اتفاق سره اوبه مستعملي ګرځي. او که اودس 
لرونکی سړی د يخوالي حاصلولو ایا تازګی) لپاره اوىس وکړی نو په اتفاق سره اوبه مستعملي نه ګرځي. او که 
محدث(بې اودسه سړي) ديخوالي د حاصلولو لپاره اودس وکړی. نو د شيځينو او امام زفر په نېزاوبهمستعملي ګرځي, 
او دامام محمد اوامام شافعي په نېز مستعملي نه ګرځي, دامام محمد په نېز خو ځکه چي د قربت او عبادت اراده نسته .او 
دامام شافعي په نېز ځکه چي بې له نيته حدث نه لیري کیږي. او که یو اودس لرونکی سړی د قربت او عبادت په نیت 
سره اودس وکړي نو د امام ابو حنيفه امام ابو یوسف او امام محمد ره الله په نېز اوبه مستعملي ګرځي. او د امام زفر او 
امام شافعي رَحِيَهتااه په نېز مستعملی نه ګرځی. (عنيه) 

د امام محمد دلیل : دادی چي اوبه ځکه مستعملي ګرځي چي د ګناهونو نجاست د اوبو وطرف ته منتقل سي, او دا 
نجاست صرف د عبادت او ثواب په نيت سره لیري کیږي: نو معلومه سوه چي اوبه د ثواب له يت څخه بغير نه 
مستعملیږي. 

د امام ابو یوسف دلیل : امام ابو یوسف فُرمايي چي فرض ساقطول يعني حدشا(بي اودسي) ليري کول هم مؤثر دي, 
مطلب داچي د امام صاحب او امام ابو یوسف په نېز داوبو صفت هغه وخت بدليږي چي کله نجاست حکميه له خپل 
محل څخه ليري سي اؤ د اوبو و طرف ته منتقٌل سي. او نجاست حکميه په دواړو صورتونو کي د اوبو وطرف ته منتقل 
کیږي. يعلي د حدث ليري کولو په وخت کي هم. او د ثواب دنیت په وخت کي هم .و ځکه به داوبو فسادیعني داوبو 
استعمال له د دواړو خبرو څخه ثایتیږي. 

اوبه کله مستعملي ګر ځي؟: دماح داهدايې په وی نمو ابا ملا . څځه په همدې باره کي بیان کوي. د 
عبارت حاصل دا دی چي أحناف خو پر دې خبره متفق دي چي تر څو چي اوبه پر اندام وي تر هغه وخته پر اوبو د 
استعمال حکم نه پر لګیږي. , لېکن کله چي له اندام څخه جلا سي او تراوسه لا په یو ځای یالوښي کي درېدلي نه‌وي, 
نو د دی په استعمال کي اختلاف دی سفيان ثوري. ابراهيم نخعي او بعضي نورو مشائځو ويلي دي چي په دې وخت 
کي هم مستعملي نه ترځي. ر څو چي په یوځای کي درېدلي نه وي. او احناف وايي چي څرنګه له بدن څخه جلاسي, 
نومستعملي ګرځي. او په یو ځای کي جمع کېدل شرط نه دي. معتمد قول د احنافو دی 

د معتمد ول دلیل دادی چي کله اودس کونکي په اوبو سره خپل يو اندام پربولی نو په ښکاره هغه مستعملي سوې, 
لېکن له اندام څخه تر جلا کېدلو مخکي به په دې وجه و دې ته مستعملي نه ويل کیږي چي اودس کول یو ضرورت نی, 
.اوداودس په دوران کی پر اندام باندي د اوبو لګېدل هم ضروري دي . و ځکه د دغه ضرورت پر بنياد تر جلا کېدلو مخکي 
و دې ته مستعملي نه ويل کیږي. خو کله چي اوبه له اندام څخه را جلا سي نو پر دې به د مستعمل والي مُهر لګیږي. 
ځکه چي تر جلاکېدلو وروسته د دې هیڅ ضرورت نسته. 


.. 


(ناپاک دی) چي د ده په باقی اندامونو کی(تراونه لاڅه) حدث پاتهُدی وَقيْلَعنْدَ تب اَۀالْبُل بَتَبجَاسَة ة اَاء 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب الماء الذي يجوزىه وما... 
جلب سړئ چي په ځاه(رتلاب) کي د سولاغې راکښکولپار» توټهووعي ټوخه حم دیا 
والْجُنّبَّاانَ نَقَمَسَ الْبتْرِلِطَنَب الډنُو ٍ او که جُنَبْسړی د سولاغې راکښلو لپاره په اه کي غوټه وول قَِأئْ 
سف رَحمَۀ هلرل بَعَاِ نو دامام ابويوسف ره الله په لېز داسړۍ پرخپل حال پااته دی (يعني هغسي جنب ىى 


څرنګه چي مخکي وو) لع الب هرالپ ځکه ( پر د باندي داوبو)بهېدل نه راغله(يمي د پرځنوبهنهویولې) هد عا َة 


سْقَاطالفَفي حال دا چي دامام ابویوسف رنه الله په نېز د فرضو د ساقطولو لپاره ( پر ځان داوبو ییول) شرط دي دَ 
الما بِحَاِِ او اوبه هم پر خپل حال پاته دي (يعني پاکي دي) الم ځکه چي (ييو او نیت) دواړه نسته و 
عِنْدَ مُحََدِ رح لما طَامِرَانٍ او دامام محمد رح الله په لېز دواړه پاک دي الرُّجُللِعََماشْتََاط الب انسان خو 
0-020-07 ووو د اواوبه د قربت(عبادت) دنیت 

نشتوالي په وجه ( پاکي دي) د عنه أَ يره ل۴ اسان او دامام ابو حنيفه ريت له په نېز (سړی او 
او اد اړه مردار دي 0د 3-7 5 او به په دې و جه (مرداري دي) چي په اول 
ملاقات(اتصال) سر ه له بعضي اندامونو څخه فرض ساقط سو الج ليا الْحَدَ ف بَقِيّةٍلْأَعْسَاءِ اوسړی ځکه 


لْمسْعَعِل او ويل سوي دي چي د امام صاحب زيم الله په نېز د سړي نجاست دمستعملو اوبو دنجاست په وجه دی د 
هن الاو له امام صاحب زيعالله څخه يو روایت دا(هم) دی چي سړی پاک می لام الا ء ليف لَّهحُنُمُ 
.الاشتغمال یل الال ځکه چي تر جلا کېدلومخکي اوبو ته داستعمال حکم نه سي ورکول کېدلای ومون 
البََايات تَعَُْاو دامام صاحب له ټولوروايتونو څخه داروایت (د فقهي سره) زیات موافق دی. 
اللفات: :أّعص 4 دٍنفعال له باب څخه د ماضي صیغه ده غوټه وهل. ډوبېدل. کټ 4 د نُصَر له باب څخه مصدر 
دی عب يب: : ییول (بهول). 


تشريح : دالجنب څخه مراد هغه جُْب سړی دی چي پربدن یې هيڅ حقيقي نجاست نه وي. او د اه څخه مراد هغه اه 
(یا تالاب) دی چي دلس تر لسه څخه کم وي. 
صورت د مس مسئلې : دادی چي,که یو جنب سړي د سولاغې را ایستلو لپاره یا د يخوالي حاصلولو لپاره په څاه کی غوټه 


حال پاته دی يعني هغسي جنب دی او اوبه هم پر خپل مخکني حال پاته دي يعني هغسي پاکي دي. او په غوټه وهلو 
سره نه په سړي کي طهارت راغلی دی او نه په اوبو کي نجاست راغلی دی د امام محمد رَعَِۀ له په نېز سړی هم پاک دی 


۶ لقرل الراجیح: قول أیی حنیفه رَحۀٌالله يعي الروایة الأخیرة قال العلامة این اهمام رَحيَالله: وعنه لن الرخل طاهر وهه الروایة هي صحیحة کدا فی 
قح القدیر ج۰٠‏ ص:۸۰ ورد الحتار ج ١٠:‏ ص: ۱۳۴۸ (القول الراحح ج ٠:‏ ص:۱۶) 


0 یه ور 
-ممو ۶م و سر ومس مومسم ټون سه 
دق( سی پاک دی اوپه ناپاکه دي. 
د امام ابو یوسف دلیل : دا دی چي پربدن اوبه یول د فرضو د ساقطولو لپاره شرط دي او هغه دلته نسته .پو که د لب 
سړي فرض ساقط نه سو او کله چي فرض ساقط نه سو نو سړی پرهغه ځخپل حنابت پاته سو, او اوبه ځکه پاکي دي چي 
د امام ابو یوسف رَحِمَه الله په نېز د ابو د مستعملېدلو لپاره دوه سببونه دي: (١)حدث‏ ليري کول, () د قریت او ثواب 
نيت کول, .و څرنګه چي دلته دواړهسبیونه نسته, نو ځکه به اوبه مستعملي نه وي بلکي پر خپل مخکني حا به پاکي 
پاته وي. 
د امام محمد دلیل: دا دی چي اوبه ییول د فرضو د ساقطولو لپاره شرط نه دي نو بغیر له اوبو ییولو فقط په غوټه وهلو 
سره د ده جنابت ساقط سو اودی پاک سو. اواوبه په دې وجه پاکي دي چي ده د دُربت او ثواب نیت کړی نه دي, حال دا 
چي د امام محمد رَحِبَه الله په نېز داوبو دمستعملېدلو لپاره د قریت نیت کول شرط دي. د قربت له نیته بغیر د ده په نېزاوبه 
نه مستعمليږي. 
د امام ابو حنیفه دلیل : : دا دی چي اوبه خو په دې وجه ناپاکه دي چي کله د دې جنب سړي بعضي اندامونه د اوبو سره ولګېدل نو له 
هغه می اندابونو څنه ورمن براقط یواد همه په وجه اوبه مستعملي سوې که څه هم د ده نیت نه وو. ځکه چي د فرضي سل 
د ساقطولو لپارهنیت شرط نه دی .او سړی ځکه ناپاکه دی چي تر اوسه یې لا په بعضي اندامونو کي حدث پاته دی. ځکه چي باقي 
اندامونه په نا پاکه اوبو سره پاک نه سول., اویو قول دا هم دی چي سړی ځکه ناپاکه دی چي دامام صاحب په نېز د فرضو د ساقطولو 
لپاره نيت شرط نه دی نو فرض فل خوله نیت څخه بغیر ساقط سو, لېکن دمستعملواوبو په وجه د ده بدن ناپاکه سو ددې قول پر 
بناء خو د ده لپاره د قرآن قرائت کول جائز دي خو لمونځ نه سي کولی. 


او دامام صاحب رت الله یو روایت دادی چی سړی پاک سو ځکه چی له بدن څخه تر جلا کېدلو مخکي پراوبو دمسشعملېدلو حکم 
نه سي لګېدلای. لېکن کله چي دا سړی له اوبو څخه جلا سو نو هلته بیا دا اوبه مستعملي وګرځېدلې, او وروسته تر دې سړی بيا په 
دې مستعملو اوبو غوټه نه سو. نو په دې وجه دا سړی پاک دی. او اوبه ناپاکه دي. 


صاحب د هدایې فرمايي چي داروایت د امام صاحب يله داصولو سره زیات مناسبت لري. نو ځکه به دا روایت راجح وي. ٍ 

راج قول: په پورتنۍ مسئله کي د امام صاحب آخري قول راجح دی يعني دا چي سړی پاک دی, او اوبه ناپپاکه دي. 
علامه شبلي رينۀ الله د تييین الحقائق په حاشيه کي وايي : (قوله وهو أوفق الروایات)أی القیاس. وقال الکافی ای هل. وفى 
شرحالمجمع ومذه الروایة صحیحة . |القول الراجح ج۰١‏ ص:۱۶٢‏ 


2 نو سره پوست (څرمن) پاکیږي؛ که نه! او له پوست څخه غه مسل( فصلي) جوړول 


الله -د۷7دو۹دوو-717 نن دد 
َقَنْ َْرَ کومي څرمني ته چي رنګ ورکړل سي هغه پاکه سوه و اند 


ووو 


دَقْرَبِعُنُْمهِ 


٠‏ تريح: أخر جه الترمذي فی کتاب اللباس باب ما حاء فی حلود اليتة )ٍذا دبغت» حديث رقم: ۱٧۷۲۸‏ والنسانی فی کتاب الفرع والمشيرق باب لود 
الیتة حديث رقم:۴۲۴۶. 


1 7 ټوک 


دا (حديث) د خپل عموم په په وجه د مردار حيوان د څرمنی به پاره کي دامام مایک رنه 


عا ِمُ الق الوا عَن الاِئتِفَا مِنّ! َمَّةِ دوو و شر 000وا 


منمي حديث راغلی دي هغه د پورتني حديث معارض نه دی و 7 هلها او هغه د نبي يم دا قول دی لَاتَْعَفِعُوا' تَنْعَفِعُا" 


راځ : 4۹ پ 
لمَْتَةِاَابٍ د مردار حيوان له څرمني څخه فايده مه اخلع ِأكهُاسئ لِفَِْالَْذْبوْمْ ځکه چي ماب د هغه څرمني 


نوم دی چي دباغت ورکول سوی نه وي وَحُةُعََ لاق رَحبهُ ١‏ هق جِنْد الب او (ذکر سنوی حديث) د سپي د 


: څرمني په باره کي د امام شافعي رَينۀ الله په خلاف حجت دی ليس الب نيس الْعَيْن حال دا چ چي سپی نجسَ 


سو1 ّپ ړو 1 
المین (هم) نه دی الات تر ييا سَةُ اا آبا ته نه ګورې چي له سپي څخه د پېره دارۍ(څ و کېدارۍ) 
او ښکار کاراخيستل کیږي بِخلَاف الْحَتِرِ په خلاف د خنزير لهس اَي ځکه خنزبر نجس العين دی ٍذالْهَاهُ 
ل توله تعال: نه ر چُش(ورةالانمم « مَُِْ لي ځکه چي ده تعالئ پۀ دې قول له رِجُش کي د هاء ضمیر 


د هوس 


۶ و و 


وخنزبر ته راجع دی لِغّبه د نژدېکت په وجه(یعني ځکه چي خنزیز د ها و ضمیر ته نژد وَحنْمَلئتِقَام ښوه لي 


امه او دانسان له اجزاؤ څخه د نفعي اخيستلو حرمت د هغه د کرامت(بزرګی ) په وجه دی فََيَجَاعَتَارَونانو دا 
0020000000 ار د َهُودِبَام با چي کوم شی(هم د 
څرمني) بدبوبي او خرایېدل ختموي نو هغه دباغت دی ياٍنْ كَانَ تَشُسِيْسًّا که څه هم هغه په لمر کي وچول وي أَ 
شتی یا په خاورو لړل وي ٍأَ لَعْمُوْدِيَمسْل به ځکه چی لکن د4 مغ لاشُکراط 
غَنهنو ‏ بل شي د شرط لګولو هیڅ فايده نست هن صَايهُبمدِادَبَايهرالَُة بياچي د کوم حيوان محرمن په 
دبافت سره پاکیږي. (د هغه حرمن) په ذبح کولو(حلالولو) سره هم پاکیږي ِهَاتَخَْلعَمَلَالدَبَاعتولَة مود 
للْجََةٍ ځکه چي د مردارو رطوباتو په لیري کولو کي ذبح کول (هم) د دبافت کار کوي وَكُددِك هنع او دغه 
ډول په ذیح کولو سره د هغه حیوان غوښي هم پاکیږي هُوَالسَحِيُُ او همدامذهب صحيح ى ون يك موا که 
څه هغه يوان داسي نه وي چي غوښي يې ځوړل کیږي. 
'اللفات: (اقاب» د یو حیوان لنده څرمن( پوست), هغه پوست چي وچ کړی سوی نه وي. لغ 4 د مجهول صيغه 
ده: پوست پخول, رنګ ورکول, فجتراصة4 پېره داري(څو کيداري؟. اِضولیاد د افتعال د باب مصدر دی: ښکار 
کول. (ثأن4 بدبويي, تعن (بويناکه کېدنه) كلَمِیُس» د تفعيل د باب مصدر دی: په لمر کي وچول, لمر ته 
٧‏ اۍس۷۷۷4۵۷۵س١۸‏ 


۰ 
تريج: أخر حه أبو داؤد فۍ کتاب اللباس» باب روی ان لایستنفع پاهاب للیتةء حدیث رقم:١٧۲١۴ء‏ والسالی فی کتاب الفرع والمشيرة؛ باب مایدیع 
ه حلود ليت حدیث رقم:۴۲۵۶. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک اوی . باب الماء الذتي يجوزبه وما... 
اچول. (تَِيْب» د تفعيل د بب مصدر دی: په خاورو لړل, خاوري پر اچول, ولک« ذیح کول(سر ور پرېکول, 
حلالول). : 
اقڅويخ: دعبارت تروضاحت مخکي په لنډه توګه داخبره په ذهن کي ونیسه چي د رنګ ورکړل سوي (یعني مدبوغ) ‏ 
پوست(څرمن) نوم جلا دی او دأوم(کچه) پوست نوم جلادی, همدارنګه د دوی احکام هم جلادي, نو په عربي کي د 
أُوم او غيرمدبوغ پوست لپاره د یقاب لفظ استعمالیږي. او د مدبوغ او رنګ ورکړل سوي پوست لپاره د وريا لھ نوم 
استعمالیږي (بتیه ج٠٠‏ س۱٣۳۵).‏ همدا رنګه له انسان او خنزیر څخه ماسوا پر هر ډول رنګ ورکړل سوي(مدبوغ) پوست 
باندي لمونځ کول. یااغوستل جائز دي. همدارنګه له دې پوست څخه ژی جوړول او له هغه څخه اودس کول هم جائز 
دي د دې په خلاف پر اوم او غیرمدبوغ پوست باندي نه لمونځ جائز دی او نه له هغه ژي څخه چي له أوم پومبت څخه 
جوړ کړی سوی وي اودس جائزدی. (اوس دعبارت حل ته ګورئ). . 

صورت د مسل : دادی چي زموږ په نېز له خنزبر او انسان څخه ماسواد هر حيوان پوست(حرمن) په رنګ ورکولو سره 
یا د پوډرو او نورو شیانو په ذریعه د بدبوبي او رطوبت په لیري کولو سره هغه پاکيږي. همدارنګه د هغه اغوستل يا 
لمونځ پر کول یاژی ځني جوړول او له هغه څخه اودس کول صحیح او جائز دي. او په دې باره کي ديل د نبي يه ا. 
فرمان دې: يا اماب دبغ فقد طس يعني هر ډول پوست په دباغت ورکولو سره پاکیږي. دا حديث عام دی او د خپل 
عموم په اعتبار سره د امام مالک رجه الله او دامام شافعي رع له په خلاف حجت دی. د امام مالک رحتۀ اه په خلاف ځکه 
حجت دی چي امام مالک راه دمرداري پوست تر دباغت ورکولو وروسته هم ناپاکه بولي. 

د امام مالک دلیل :ْ امام مالک رَينۀ الله د خپل قول په تائید کي د نبي َد هغه فرمان را نقل کوي چي دوی يه له خپل 
نان ند ياشت مخکي د جهينة قوم ته لیکلی وو چي د هغه مضمون نا وو: لا تنتفموا من السیتة ماب ولا 
و (چي د مرداري له پوست او پلو څخه فايده مه اخلئ). له دې فرمان څخه خو همدا معلوميږي چي د مرداري 
پوست ناپاکه دی ځکه که هغه پاک وای نو له دې څخه به دفایدې اخيستلو منع نه کېدلای. 

جواب : زموږ له طرفه د امام مالک رَِتهُالله له وړاندي سوي روایت څخه دا جواب ورکول کیږي چي دا حکم د )ماب په 
باره کي دی اریعني دهغه پوست په باره کي دی چي رنګ ورکړل سوی نه وي). او زموږ کلام د اأدير(رنګ ور کړل سوي 
پوست) په باره کي دی نو زموږ.د مذهب او روایت په مینځ کي هیڅ تعارض نسته. او زموږ بیان سوی حديث د امام 
شافمي زیتۀلله په خلاف ځکه حجت دی چي د امام شافعي يله په نېز د سپي پوست تر دبافت وزوسته هم ناپاکه 
پاتیږي. ثږ . 

د امام شافعي دلیل: قیاس دی يعني سپی پر ځنزیر قیاسوي. يعني څرنګه چي د خنزبر پوست په دباغت سره نه 
پاکیږي. همدغه رنګه د سپي پوست هم پهادباغت سره نه پاکیږي. 

جواب: زموږ له طرفه دامام شاقمي رَيمۀلله د ټیاس جواب دا دی چي ستا قیاس صحیح نه دی, ځکه چي خنزیر نجس 
المین دی. او د صحیح قول مطابق سپی نجس العين نه دی که چي هغه د څوکيدارۍ, ښکار او د داسی نورو فایدو په 
خاطر ساتل کیږي. که سپی نجس العين وای نو د خنزیر په ډول به له هغه څځه د هر ډول اتتفاع(فایدې اخيیستلو) مع 
کېدلای, ددې په خلاف د خنزیر نجس المین کېدل خو په قرآن کي راغلي دي: کُل لَاأُجِد في ماأُوجيَ مال طاعھ 


تح الهدایة - لومړی ټوک یاب الماء الذي يجوز به وما... 
روازه: لکْره کد ناه ۱ 
پلىبه |لاال لکوت ميه اؤ دا مشفوکا اؤ کم چازير فله رج (ورةلعم.۲۵), (يعني اې نبي يك ووايه(دوی ته ) 
چي نه ويم زه په هغه شی کي چي وحي کړل سوي دي ماته (تر اوسه پوري) (یو شی) حرام کړی سوی د یو خوړونکي 
4 : 5 ۰ و ًِ 
(لپاره) مګر که وي دا شی مرداره یا وینه بهېدونکی یا غوښه د ځنزبر نو پېشکه دغه خنزیر پلیت دی) (تفسیر کابلي؛ ج۰٠‏ 
.۲ له د ې آيت څخه دليل په دې توګه نیول کیږي چي په نه کي ضمير د "ه" د خنزير و طرف ته راجع دی ځکه 
چي هغه و ضمیر ته نژدې دی. او د يت د آخري جزء مفهوم دا دی چي خنزیر بالکل ناپاک اړ نجس دی نو چي کله 
خنزیرنجس دی. و سپی کوم چي نجس العین نه دی پر خنزبر قیاسول قیاس مع الفارق دی. 
په هر حال دا خبره تسليم سوې ده چي د خنزیر او د انسان له پوست څخه ماسواهر پوست تر دباغت ورکولو وروسته 
پاکیږي. او که څه هم د ايا ِماب دبغ.. .الخ عموٌم تر دباغت وروسته د خنزیر او دانسان د پوست د پاکوالي تقاضا کوي. 
مګر بياهم دا دواړه پوستونه له دې عموم څخه خارج او مستشلئ دي, ځکه چی خنزير د خپل نجاست او خبالت په وجه 
نجس دی. او انسنان د ځپل شرافت او کرامت په وجه د احترام هغه مقام ته رسېدلی دی چي له هیڅ یو جزء څخه يې فايده 
اخيستل صحیح نه ډي. قرآن کريم د انسان کرامت په دې الفاظو سره اعلان کړی دی: ونمل تابن آعه (سورة الاسر۱٧۷۰۰).‏ 
. و ځکه به دا دواړه د أييا ماب له عموم څخه مستتنئ وي. ليکن په پاته شيانو کي به د دې عموم باقي او پر خپل ځای 
ري. لس 
کړي دي. د دار قطني په حواله سره یې د حضرت عائشې تی اىۀ عَبا دا روایت بیان کړی دی: قال رسول الله غَلْ 


که دمرداری پوست ته دباغت و رکړل سي نو دهغه استعمالول هیڅ پروانه لري. (فتۍ القعیر ج:٠.ص۱۰۱۰)‏ 

ثم ماینع الم له دې ځایه صاحب د هدایې د دبافت تعریف بيانوي, حاصل يې دا دی چي هر هغه شی کوم چي د 
پوست(څرمني) بدبويي ليري کړي او څرمن له خرایوالي او وروستوالي څخه وساتي نو د هغه نوم دباغت دی. هغه که دا 
کار دمالګي په نریعه وکړی سي. یا د خاورو په ذریعه وکړی سي. یا د لمر په ذریعه وکړی سي. ځکه مققصود خو په 
. اصل کی د دا دی چی د پوست بدبويي ختمه سي. او هغه له خرایوالي او روستوالي څخه خوندي سي. نو ځکه به نظر 
صرف پر مقصودوي او د يو بل شی شرط به نه ایښوول کیږي. 

ثم مایطهرال خڅ د دې عبارت حاصل دا دی چي د کوم حیوان پوست په دباغت سره پاکیږي. د هغه پوست په ذیح کولو 
سره هم پاکیږي, لېکن په ذیح کي شرظ دادی چي داسي سړي به ذبح کړی وي چي هغه د ذبحي أهل وي. واد ده ذيیحه 
به حلاله هم وي. په ذبخ سره د پوست د پاکوالي دلیل دا دی چي څرنګه په دباغت سره نجس او مردار رطویتونه 
په ذبح شرعي سره د پوست د طهارت حکم ولګوی. 

دان مين مأکولاالخ په ذیح کي د پوست د پاکوالي باوجود يوه بله غټه فايده داهم سته چي په ذبحي سره د حیوان 
وچ وود 000 : ٢‏ ۹ 7 7 

ګوښي هم حلاليږي. بلکي فقهاؤ خو تر دې پوري ليکلي دي چي له وینو څخه ماسوا يې نور ټوله شيان پاکیږي. 


فتح الهدایة - لومړ لوف 407 1 باب الماء الذي يجوزبه وما... 
بیابرابره ده که هغه داسي حیوان وي چي غوښي یې خوړل کیږي. ياداسي حیوان وي چي غوښي یې نه خوړل کیږي, 
غوښي یو سړی په خپل جېب کي د ځان سره کښېږدي. او لمونځ ور سره وکړينو بې له شکه د هغه لمونځ صحيح 
کیږي. . 
ان 
کالً: وَكَعْرَالَيَْةِرَ مُهَا طَِرُ فرمايي: او د مردار جیوان ورېښته او هډوکي پاک دي د ال الشائ رَ حمّه 
تش امام شافمي فرمايي: چي(دواړه) نجس دي لاه مِن أَجْوَاءِ ليت ځکه چي داد مرداري اجزاء دي ناه 
حَيَاةً نِيْها او زموږ دليل دادی چي په دې دواړو ریعني ورېښته او هډوکو) کي ژوند نه وي دَلِهلَالَايتَالُبِقَطِْبا 
(همداوجه ده) چي د دې په پرېکولو سره حيوان درد(او تکلیف) نه محسوسوي َلايَعُلَّْاالَْوْتُ نو په دوی کي به 


00 ثر نه کوي (َوالْمَوْتُ تسو دی اماو وه 


--7- 4 44.---- ث دد نن 
اه او زموږ دلیل دا دی چي د انتفاع او خرڅلاو ممانعت د انسان د کرامتازاو تمظيم) په وجه دې" 


تَجَاسَته سَّه نو دا(ممانمت) به د دوی پر نجاست دلالت نه کوي. 


.اللفات: وعنُلو» هډوکی. ل4 د نصر دباب مضارع صيغه ده: داخلېدل, حلول کول. یو ځای ته ټنوتل. 
تشريح. صورت د مسلې: دادی چي زموږ په نېز دمردار حیوان ورپښته ,. هډوکي همدارنګه ښکر. وان او ښونګري لو 
داسي نور ټوله پاک دي. لېکن امام شافعي شافعي ري الله فرمايي چي داشیان ناپاکه(مردار) دي. 

د امام شافعي دلیل: دادی چي دا ټوله شبيان د مرداري له اجزاؤ څخه دي او مرداره د خپلو ټولو اجزاو سره ناپاکه ده. نو 
ځکه به د دې ورېښتیان, هډو کي. او داسي نور ناپاکه او مردار وي. 

زموږ دلیل: دادی چي د مرداري ټوله اجزاء ناپاکه نه دي بلکي صرف هغه اجزاء يې ناپاکه دي چي ژوند پکښې وي او د 
مرګ په وجه ختم سي. او دااشيان کوم چي لوړ ذکر سول په دې کي ژوند نه وي ځکه که له دوی څخه یو شی پرېکړل 
سي نو حیوان تکلیف او درد نه محسوسوي. نو چي کله په دوی کي ژوند نسته. نو مرګ هم نه سي پر راتلی, ځکه چي 
مرګ خو دژوند ختمېدلو ته ويل کیږي. 

دويمه مسئله : په دې لړ کي يو بله له داده چي زموږ په نېز د انسان ورېښته او هډوکي پاک دي. لېکن امام شافعي 
زيمۀالله دانسان ورېښته او نورو ته هم ناپاک وايي :. 

د امام شافعي دلیل : دادی چي د انسان له هيڅ يو جزء څخه نه فايده اخيستل صحيح دي او نه يې د یو جزم خرڅول لو 
رانیول صحیح دي. که د انسان ورېښته, هډوکي او داسي ور پاک وای نو بيا به په شریعت کي د دې له خرڅولو او 
رانیولو څخه منع نه کېدلای. نو معلومه سوه چي د مرداري په ډول د انسان ورېښته او ور هم نجس او ناپاکه دي. 


‫َّ 
٠ 


نم اایدایة - لومړی ټوک 
8 شت رن باب الماء الذدي يجوز به وما... 


زموږ دلیل: دا دی چي د انسان له یو جزء څخه د فايدې 


اخيستلو ممانمت یا یې د خرڅولو او رانیولو حُرمت د انسان د 
نجاست په وجه نه دي. بلکي د دې شیانو ممانمت د انسان د کرامت او شرافت په وجه دي. ځکه چي الله تعالئ خپل ستر 
مانت د انسان په عاړه ورکړی دی. او انسان ته یې د بزرګی او لوړوالي هغه مقام وربخښلی دی. چي هغه ته بل مخلوق 
رسېدلای نه سي. اوس که موږ د انسان د اجزاؤ د خرڅولو او رانیولو يا له دې څخه د ګټي او فایدې اخیستلو اجازرت 
ورکړو نو ښکاره ده چي دادانسان په حق کي توهين او سپکوالی دی اوموږ ته د دې هڅ حق نسته. 

لېکن له دې څخه دا نه لازمیږي چي د انسان وربښته او نور دي د طهارت په صفت سره متصف نه وي. ځکه که په دې 
کي طهارت نه وای نو نبي ين به په هیڅ حال کي هم خپل ورېښته مبارک پر صحابه کرامو نه تقسيمولای. څرنګه چي 
پهډېرو روايتونو کي رانغل سوي دي چي نبي يه خپل سرمبارک وخریی. او ورېښته یې پر صحابه کرامو تقسيم کړل, 
داددې خبري ښکاره دلیل دی چي د انسان ورېښته او نور پاک دي. ځکه که دانجس وای نو نبي يك به میڅکله تقسيم 


کړي نه زای. ثږ | 
بب 
قَصِلُفالْبِقْر 


دافصل د څاه (داحکامو په يیان) کی دی 


تشويح: تر دې مخکي دا بیان وو چي که په لږ اوبو کي نجاست ولويږي نو ټولي اوبه مرداریږي. خو د اه مسئله له دې 
څخه جلاده. ځکه چي په بعضي صورتونو کي په نجاست سره د څاه ټولي اوبه هم نه مرداريږي. د همدې صورتونو او 
شکلونو د لا څرګندتیااو وضاحت لپاره صاحب د هدایې دا فصل جلا بیانوي. 

د څاه احکام؛ په ماء قلیل(لږ اوبو) کي نجاست لوبدل 


/'| َاِذَاوَكَعتُق لتد 


څل لپاره پاکوالی ىی) بياجْتّاع السٌّنٌف د سلفو په اجماع سره: مََائِل با ر مَبْيةَُقاتِبَام تار هُْنَ انقیاس اودڅنه 
دآثارو پر تابعداری مبنی دی نه پر قیاس. 
اللغات: ډالېشر» څاه جمع يې ار راځي. مړعک4 د نتح له باب څخه واحده مؤنگه غائبه ماضي مجهول صغه ده. 
نر يرځ: لوبه راکښل. 


1 سه - رد م سک 0 : 7 : 

څويح. دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سه! چي په متن کي د نزجت صيغه مؤنت ده. و په دې کي د ِي 
ضمیر مرجم څه شی دی؟ او دا ولي مؤنث راوړل سوه؟ په دې باره کي د فتح القدیر والا رایه داده چي د دې مرجع نجالت 
ګرځول ډېر غوره دي, صاحب د عنايه زين الله لیکلي دي چي دا تأنيث د ظاهري اسناد په اعتبلر سره دی يعلي تر دې 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک غمونندویې یاپ الماء الذقي يجوزبه وما... 

مخکي د جلة لفظ راغلی دی( چي هغه مؤنث دی). و ځکه يې داهم دمؤنث په صیغه سره بیان کړه,(خو په اصل کي 
يې نجاست ته اسنادنه دي سوی). 

صورت د مسئلې : دادی چي که په څاه کي نجاست ولوېږي نو له هغه څخه به پوره اوبه را کښل کيږي د دې لپاره چي 
وروسته کومي لوبه راوځي هغه هم پاکي سي. او خپله څاه هم پاکه سي. يعني علیحده د څاه او د څاه د دېوالونو صفا. 
کولو ضرورت نسته. ځکه چي د صحابه وو او تابعینو رضوان الله عليهم اجمعین همدغه عمل وو, او پر دې طريقه د 
دوی اجماع هم وه. 


دمسائل الخ صاحب د هدايې فرمايي چي د څاه مسائل له سلفو څخه د رانقل سووآثارو پز اثباع او پيروي باندي مبني 
دي عقل او قیاس لره په دې کي هیڅ دخل نسته. ځکه یو طرف ته د گیاس تقاضاداده چي هر څومره نحاست څاه ته 
ور لوېږي څاه دي نه مرداريږي, ځکه چي هر وخت او همېشه د څاه له مځکي څخه اوبه راوځي او رارواني وي, او بل 
طرف ته د قیاس تقاضاداده چي که څاه ته نجاست ورولوېږي .نو هيڅکله دي نه پاکیږي. ځکه څرنګه چي د نجاست 
اور لوېدلو په وجه, په اوبو کي نجاست خوريږي. همدغه رنګه د څاه د دېوالونو او نورو سره هم مښلي. او ييا چي څرنګه 
هر ګړۍ له مځکي څخه اوبه رارواني دي. نو د پاکو او مُردارو اوبو په مینځ کي رق کول (هم) مشکل وي. لهذا د قیاس 
په ذربعه یوه حتمي فیصله کول ستونزمن سو, نو ځکه به په دې باره کي تیاس لره همیڅ څ دخل نه وي او هر څه به له 
سلفو څخه رانقل سووآثارو ته پریږدو. 
که په څاه کي د اوښ؛ بزې (او پسه) یوه یا دوې پچي یا خوشايي 
او داسي نور ولوېږي نو څه حکم دی! ثږ 


ٍ 0 عدو کر 


7 نس 100 0 ليت 


نََارَءُۀ شَ حَاجِزَةً رمق حَاَِة د استحسان وجه داده چي د دښت پر څه ګتو باندي مع کونکي سرونه نه وي (یعني پر سرونو يې 
داسي شی نه وي چي نجاست را وګرځوي) دَالْموَا تَبَْرَْونَّهَاءاوڅاروان د څاه پر شاوخوا پچي کوي فُمُنْقِيْهَا 
الځ نِيها چي هواګاني دا پچي په څاه کي اچوي قَجُلَ اليل َفوالِلشُدرَةِ نو د ضرورت په وجه لږ غوندي 


| نجاست معاف کړی سو وَلَامَرْرَة الِْيداو په کشیر(ډېر نجاست) کي هیڅ ضرورت نسته و ايا 


یا 


ايل الْیروئ اس عَنْ أَنحَنيْفَةً رَحَه الله او دامام صاحب دروایت مطابق ډېر نجاست هغه دی چي کتونکي یې په خپله 


ډېر وګڼي وَعََيِ الَامتكاد اهم پر دې روایت اعتماد مويق لياس او د لندې او وچي (پچي) به 


مینځ کي هیڅ فرق نسته وَالصحِيَ وَالعَحِي وُي اونه د روغي ازماتي( پچي) په مینځ کي هیڅ فرق سته ولوت و َال 


د تا 


دا 


لبرت ! اوونه د خوشايو, خرشینو او پچو په مینځ کي فرق سته اِآّ الخِّوْرَةتَمِمِلُ لک ځکه چي ضرورت 
ټولو تړمت ردان ماب 


4 
سا 
رد ادا مورځه 


بعر او بعرين 


د5777ک9نن و544 


وټم اهدایة- ومږی ټوک لق 
یازه ۰ 1 م 

يوه یادوې پچي وکړي قَالوا: تر به (نو) مشایخ فرمایي چی 0 
ار ق یه رق 


٩٢. 
244 ‫َ : - لټکان!۱ مُسورةود‎ : 
دي وچیښل سي لکا ال د سر ورت په وه لاي وکل و په (هم) لوښي کي لږغوندي نجاست هم‎ 


ويل سوي دي چي ضرورت نسته دَعَن أَنحَنيْفَة رجه الله اه رن 
سا َ- ّ‫ 


باب الماء الذي يجوزبه وما... 


ُ‫ 
ل۷ 8 4 


6 ‫َ هغ‎ ٠ 
دي وغورځول سي وَيِشْمَبِْ اللْبٌن او شیدې‎ 


نه ممانیږي کل ما قِيُل لِعَدَ الفُبُورةٍ لکه څرنګه چیي 


َي الْبَعْرَة الع او له امام صاحب څه 


(دا) روایت دی چي د يو يادوو پچو په حق کي لوښی هم د څاه په ډول دی. 

سه (بنر» وه پچنه, جمع يې بَُژ راځي, (للزام جمع ده واحد يې فُلَاأ دی: بيایبان(دښت), صحراء. 

ه. ناد ِ ٩‏ َ. ې : : 

ځنګل, ناابادسوی ځای. عَاجِرَة4 بندين پرده ون4 جمع ده, واحد يې مَاييدٌ دی: څارویان(هغه حيوانان کوم 

اشه خورۍ), : 0 0 1 

چي و7 حوري (كق د فعال د باب مضارع صیغه ده. اف با: اچول, راغوځارول. روث رچ خوشايي. 
٤ ۹‏ ېه : ٧‏ ! 1 

وهي او ځُني هم راځي: خرشينه( په عامه توګه رؤث د غوا فضله يعني خوشايو ته ويل کيږي او جي د خره اوآس 

د ۰ څک ه سه 0# : 

فضله يعني خرشینو ته ويل کیږي. او کله نا کله يو بل پر ځا هم استعمالیږي). وخ هغه لوښی چي شيدې 

پکښي رالوېشل کیږي. . 

4- 1 ته سف 5 ۰ : .۰ - ۰ 

موي صورت د مسلې: دادی چي که په څاه کي د اوښ, بزې ريا پسه) يوه یا دوې پچي ولوېږي نو د استحسان په 

وجه اوبه پاکي دي او د قیاس په وجه مرداري دي له يوه یادوو پچو څخه مرادمقدار قليل (یعني لږ اندازه) ده. 

.د قباس وجه: د قياس وجه داد چي دلته په لږاوبو کي نجاست لوېدلی دی او مخکي تېر سوه چي لږاوبه په نجاست سره 

مرداريږي. نجاست که ډېر وي. که لږوي. او دلته له څاه څخه هغه څاه مراد ده چی تر لس په لسه کمه وی. 

د استعسان وجه : د استحسان دوې وجهي دي: يوه وجه دا ده چي د دښت او صحراء د څاه ګانو پر سرو باندي یو مخ 

یونکی شی نه وي يعني سرونه يې نه وي. او څارویان دهغو پر شاوخوا پچي کوي بیادهوا په ذريعه دا پچي څاه ګانو ته 

لوېږي. نو ځکه د ضرورت په وجه مقدار قلیل(لږ مقدر) معاف کړی سو, او څرنګه چي په کشیر(ډېر مقدار) کي هیڅ 

ضرورت نسته و ځکه هغه نه معاف کیږي. 

وهو ما يستکره الخ پاته سوه دا خبره چي د قلیل او کثیز حد څه دی؟ و په دې باره کي د علماؤ مختلفه قولونه دي, 

عضو ويلي دي چي کشیر (ډېرمقدار) دا دي چي دومره پچي وي چي د اوبو څلورمه حصه يې نیولې ؤي. ا(يعني پر 

څلورمه حصه يې غوړېدلي وي) او یو قول دادی چي کشیر هغه دي چي د اوبو دريمه حصه يې یولې وي بل قول داىی 
چي داوبوزیاتره حصه يې نیولې وي. بعضو ويلي دي چي ټوله اوبه یې نیولي وي. بمضو ويلي دي چي په هره سولاغه 
کي پچه راووځي. او بعضو ويلي دي چي درې پچي کشیر دي. 

اوله امام ابو حنیفه رنۀ له څخه روایت دی چي که کتونکى(اظر) دا پچي ډېري وګڼي. نو کشیر دي. کنې نو قليل دي, 

اوهم پر دې قول اعتماد دی, ځکه امام ابو حنبيفه رت الله داسي مسائل کوم چي د تقدیر او اندازې سره تعلق لري. هغه 

سړي ته سپاري چی هغه ته دامسائل ور پېښ سوي وي. 

دلاذق ادھ صاحب د هدایې فرمايي چي د استحسان په وجه وچي او لندې. روغي او ماتي ټوله پچي سره برابري دي. 

سپيیښت چ - سو وچ ٨‏ ۳ ۰ 8 سه ےد ۶‫ هھ . 

همدغه رنګه د خوشايو, خرشينو او ېچو ټولو حکم يو ډول دی, ځکه چي ضرورت ټولو ته شامل دی. ځکه څرنګه 

چي د دې څاه ګانو پر شاوخوا د یزو او پٌسونو زاوستلو ضرورت سته. همدغه رنګه د اوښانو. اسانو. ګلمیښو لو غولوو 


فتح اايدایة - لوم ی ټوک الانزقی باب الماء الي يجوزبه وما... 
راوستلو ضرورت هم سته .اوددې شيانو خوشايي او خرشينه هم دې څاه ګانو ته ور ولویږي. .هم پر دې بناء د صحراګانو 
او ښارونو د څاه ګانو په مینځ کي فرق سته. ځکه که د صحراد څاه ګانو سرونه نسته ,. ود ښارا وآبادی د څاه ګانو سرونه 
سته چي د ګندګی او نحاست مخنیوی وکړي. نو په دې وجه د صحرا په څاه ګانو کي د نجاست د لږ اندازې معافولو 
ضرورت سته. لېکن د ښار په څاه ګانو کي د دې د معافولو هیڅ ضرورت نسته. (مايه) 

ول شاة دل شاةتبعرا د صاحب د هدایې بله مسئله دا يیانوي چي د شیدو لوېشلو په وخت کي که يزهيامېږه) يوه يادوې پچي د 
شیدو لوېشلو په لوښي کي وکړي نو پچي دي ځيني را وکښل سي. او شيدې دي وچیښل سي. ځکه په دې کي 
ضرورت دی. ځکه چي د ېزوا(لومېږو) دا عادت دی چې د لونشلو په وخت کي پچي کوي. او که دا پچي په ایښول 
سوي لوښي کي ولوېږي (یعني دا لوښی په لاس کي نیول سوي نه وي بلکي د څاروي څخه لږ لیري پر مځکه پروت 
وي. او شيدې په بل شي کي لوېښل کیږي. او دې لوښي ته ور اچول کیږي )نو بیا دا لږ مقدار هم معاف نه دی .ځکه 
دلته هیڅ ضرورت نسته, ځکه چي د پروت لوښي سر ور پټول ممکن دي. 

او له امام ابو حنيفه رنۀ الله څخه یو روایت دا دی چي لوښی هم ديوې يادوو پچو په حق کي د څاه په ځیر دی يعني 
څرنګه چي څاه په یوه یادوو پچو سره نه مرداريږي. همدغه رنګه شيدې هم په يوه یادوو پچو سره نه مرداریږي. 


په څاه کي د کوتري او مرغی د فضلی (ګندګی) لوېدلو حکم 
|| يا وَكَعِيُهَاحُْهالْحََا ِأَولعْصقُورِ که په څاء کي د کوتري يا چوغکي(مرغۍ ) ګندګي ولوېدله لايَفُسدُ نو اه نه 


مرداروي خِلَافَالِلَِافِِ رَحبه اه دامام شافعي ري الله ( په دې کي) اختلاف دی له له دامام شافعي دلیل دا دی اه 
اشتځال ال تن ئ" وَفْسَادٍ چي دا (د کوتري او مرغۍ ) ګندګي په بدبويي او ګند ګي سره بدله سوه فَأْْبَ يم الّْجَاجَةِ 


نو (د دوی ګندګي) د چرګي د ګندګۍ سره مشابه سوه واا نمسِْيْنَ عَل اقا الْعََامَاتِن المَسَاجِد او 
زموږ ديل دادی چي مسلمانانو(ضحابه وواو تابعینو؟ په مسحدونو کي د کوترو پر ساتلو اجماع کړې ده(یعني پرىې 


يې اجماع کړې ده چي په کوترو به څوک کار نه لري. بلکي ايله به وي) مک" ورود الْآَمُربَْهميمَا سره د دې چي د مسجدونو د ې یاک 
ساتلو حکم سوی دی رَاِسْتِعَالمُّه َال نن رَائعَة او دا ګندګي په بدبويي سره نه بدلیږي ََمْبهلعن نو دا د تورو خټواريلو) 
سره مشابه سوه (يمني لکه څرنګه چي دتورو او خرابو خټو بوی لږ وي او که په اوبو کي ولوېږي. اوبه نه په مرداریږي. همدارنګه د کوتري فضله هم ده). 
'اللفات. ( م4 د مرغيو فضله او ګندګي ( پيخاله). (ممفُؤر مرغۍ (چوغکه) .اقا د انتعاب د باب مصلر 
دی: جمع کول. ساتل. چڼل, حاصلول, ي4 ورته کېدل, مشابه کېدل. طللحنه» توري خاوري(خټي). 
. لوشي(يلي). عامو خټو ته هم ويل کیږي. 
تشريح: په عبارت کي د بیان سوي مسئلې حاصل دا دی چي که د کوتري یا چوغکي ګندګي(فضله) څاه ته ور 
ولوېږي نو زموږ په نېز اوبه نه مرداريږي. لېکن د امام شافعي رح الله په نېز مرداریږي. 


.۰ تحریج: أخر خه ابو داد فی کتاب الصلوْة باب اشخاذ للساجد فۍ الدور» حدیث رقم:۴۵۵: و ترمذي فی کتاب ابلمعة باب ما ذکر فی تطيب الساحد حدیث:۵۹۴. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک . باب الماء الذي يجوزبه وما... 

د امام شافعي دلیل: : دادی چي د کوتري يا چوغکي ګندګي چي کله اوبو ته ور ایله سي نو د بدبوبي او خرابی وطرف ته 
منتقله سي, نو داد چرګي د ګندګۍ سره مشابه سوه .اود چرګي ګندګي ي په اتفاق سره نجسه ده. و ځکه به دا ګندګي هم 
نحسه او مرداره وي. 

زموږ دلیل : دادی چي د صحابه وو له وخت څخه واخله تر اوسه په مسجدونو کي د کوترو په پرېښولو باندي د سلفو او 
خلفو علماؤ اجماع را روانه ده (یعني په مسجدونو کي په کوترو باندي څوک کار نه لري. بلکي په آزاده ګرځي )او په 
يوه زمانه کي هم له دې څخه انکار نه دي سوی, او حال دا چي د مسجدونو د پاکولو او صفاساتلو حکم په سختي سره 
سوی دی. نو په داسي صورت کي په مسجدونو کي د کوترو په آزاده پرېښوول د دې خبري ښکاره دليل دی چي د دې 
ګندګي مرداره نه ده. ځکه که مردازه وای نو بیا به د مسحد په ډول پاک ځای کي د کوترو اجازه نه ورکول کېدی. نو 
معلومه سوه چي د کوتري ګندګي مرداره نه ده. زج وزو نو د دې په ور لوبدلو سره به اوبه هم نه 
مرداریږي. 

جواب: د امام شافعي د دلیل جواب دا دی چي د مردارېدلو لپاره دوه شيان ضروري دي: )١(‏ بدبويي. )٢(‏ 
فساد(خرابتیا), او دا خبره منل سوې ده چي د کوتري په فضله کي بدبوبي نسته, نو معلومه سوه چي د نجاست له دوو 
جزؤ څخه يوه جزء منتفي سوه(يعلي د نجس کېدلو لپاره چي کوم دوه شيان ضروري دي په هغو کي یو شی يعني 
بدبوبي د کوتري ي په فضله کي نسته) نو کله چي یو شی منتفي سو نو ټوله سبب منتفي سو, او کله چي د کوتري له 
فضلې څخه د نجاست بب ملتفي سو نو د کوتزي فضله به مرداره نه‌وي. 


ام پو يس بي د سو 


کاو َُمُف نَحِتَۀلهُ د د شیځلو په نېز لل کر وي . یڅ د ويي چي نه 


- سه وښ سي ټس مس و دی من اس مسان اټ اس مو اصسا-و ټس صا ما یی ام مت ام شش 


ددد 747 له ابو 3 طَاهرْعننَه ووو 


اصل دا دی چي د کوم حیوان غوښي خوړل کيږي د هغه متيازي د امام محمد په نېز پاکي دي تَجَشُ عِنْدِحَا او د 
ٍ شیځينو په نېز مرداري دي له د امام محمد دلیل دا دی أَن ای ص اَم مَرلَْْي بِشُب أَيوَالِ ايل وََنبَانهَا چی 
ني عرنيینو ته د اوښانو د متیازو او شيدو چیښلو حکم کړی وو وَلَهَْاكوّْمَيِ الشلوةوَالَلَائره او د شیخینو 
ديل دا حديث دی اسَنُرْهُواِ من الْيوْلِ خپل ځانونه له متيازو څځه ساتع الاب اقم ځکه چي د قبر 
زیاتره مذاب د مې په وجه دی مِن قَرِقَِلٍ (داحديث) بغير له څه تفصيل څخه دی (یمنی ي په حدِيتث کي د د مأًکول اللحم 


و غير ماکول افلحم هیڅ تفصيل نسته) واه يسْمَحِيْل چي د مأکول اللحم څاروي 


ال تساو او په دې وجه (هم) 


۰ : 
لريج: أخر حه الائمۀ الستة؛ بخاری فی کتاب الوضوء» باب ابوال الابل والدواب» حدیث رقم: ۲۳۳ ومسلم کتاب القسامة باب حُکم للحاريين 
وللرتدین» حديث رقم:۴۳۵۳. 
۴ نربح: | رْ ٤ ٩‏ ٌ : 
م: اآخرجه دارقطنۍ فی کتاب الطهارة باب بُاسة البول والأمر با التزه منه» حدیث رقم:۴۵۳. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک لتك باب العا الذي يجوزبه وا... 


متیازي د بدبويي او خرابی و طرف ته نقل کيږي قَصَار كيل مَا ايل لَحُهِ نو دا د غير ماًکول اللحم حیواناتو د 
متیازو په ډول سوې تيل مَا رُو او د امام محمد رينۀ الله د روایت سوي حديث تأويل دادی که عُق شِفَاوُه 
٠ 7 :‏ ووو وسوی د حم حو و و ون َِ 


ّ‫ هم 
ور ۰ -- ۰ . . , . ھً د حدم ٩‏ 
دحا چي نبي يٌَ ته د وحي په ذريعه د عرنيينو شفاء په دې کي معلومه سوې وه ثغ ند عَيْفَةَ رجه لهاد 1 
که لِلتّداوئ بیادامام ابو حنيفه :ته له په نېز د مأکول اللحم څاروي متيازي د شفاء لپاره چيښل هم جاز په ىي 
5 سو 6 : ۱ 


لاله لَاييقَن بِالشْفَاء في ځکه چي په متيازو کي د شفاء یقين نسته قَلَايُعْرَف عَن الْعْمَةٍ و ځکه به د هغو له 


| حراموالی څخه اعر اض نه کيږی وَعْدأَنُوسف رحته اه يَحل لِلكَډَوائ او دامام ابو یوسف رَجنۀ له په نېز د دواء 
٠‏ 4۰ ريت پش ئي کت شت 
8۹ ۰ هم -۳ .|| ۶# 7 دوم . ٤م‏ ور ۶« 
لپاره دهغو چیښا حلال دی (دعرئيينو د قصې په وجه) ‏ عِنَّ مُحَكِدٍا رَحِمَهُاللُْيحلُلِلُنَاوق مره او د امام محمد 


له په نېز د دواء او غير دواء دواړو لپاره هغو چیښل حلال دي لِكهَارته نه ځکه چي دماًکول اللحم څارویاتو 
متیازی دهغه په نېز حلالي دي. ٍ 


اللغات. (ادکا وا4 د استفمال له باب څخه د أمر جمع صیغه ده: پرېز کول, ځان ژغورل, #ګکاویي4 د تفاعل د باب 
مصدر دی: دوايي کول. درملنه. دعلاج لپاره یو شی استعمالول. . 
قشريح. صورت د مسنلې: دادی که په څاه کي بزې متیازي وکړې نو د شیځینو يعني د امام ابو حنیفه او امام ابویوسف 
الله په نېز به د څاه ټولي اوبه را کښل کیږي. او امام محمد الله فرمايي که متيازي په دومره اندازه وې چي پر اوبو 
غالبه سوې. نو په دې صورت کي د څاه اوبه مرداري دي او راایستل کيږي به. لېکن که متيازي لږ غوندي وې نو په دې 
صورت کي نه اوبه مرداري دي, او نه به راايستل کیږي. : 
دأصله أَن الم ددې اختلاف اصل دادی چي د کوم حيوان غوښي خوړل کیږي د هغه متيازي د امام محمد ريتۀله په نېز 
پاکي دي که په ماء قلیل(لږ اوبو) کي ولویږي نو اوبه نه مردواري بلکي له هغو څخه به اودس جائز وي. هو! که 
متيازي پر اوبو غالبه سوې., نو دااوبه به طاهر غیر مطهر وي(یعني خپله خو به پاکي وي لېکن بل شی نه سي پاکولۍ) لو 
د شیځينو په نېز چي د کوم حیوان غوښي خوړل کیږي دهغه متيازي ناپاکه دي. که د هغو د متیازو یو څاڅکي هم په 
اوبو کي ولوېږي نو اوبه مرداریږي. . ثږ 
د امام محمد دليل : د عرئيينو حدیث دی, عُريه د َد تصغیر دی او عرنة د عرفات سره نژدې د يوې شلې(وادي)نوم 
دی. هغه ځای ته دنسبت په وجه دې خلګو ته عرنين ويل کیږي. 
د عرئیینو قصه : دا ده چي د عرينې خلګ مديتې ته راغلل اسلام یې راوړی, لېکن پر دوی د مدیلې هوا سمه نه 
: واګېدله. تر دې چي د دوی رنګونه ژړ سول, نسونه يې وپړسېدل, ییانبي يوی ته حکم وکړی چي د صدقې د اوښاتو 
متيازي او شيدې وچیښئ. دې خلګو همدغي وکړه. په دې سره دوی روغ رمټ سوه خو بیادوی مرتد سوه. شپنیان 
يې قتل کړه. اوښان یې غلا کړه. انب يل يوه ډله ور واستوله چي دوی ونيسي, هغه ډلي دوی ونیول. رایې وستل. 


۴ لول الراجع: قول أبی یوسف رَحَۀالله. کدا في الدر الحتار ٤٠‏ ص۱۵۴ (القول الراحم ١:‏ ص :۱۸ 
ك خم ج١١‏ ص 


فتح الهدایة - لومړی ټوک . سنلهی : باب الماء الذي يجوزبه وما. 
پپیتشییی یت مس ٢٢م‏ هشت و ئ 0 #3 


پښې او لاسونه ور پریکړل. .و ددوی په سترګو کي يې په أور ګرمي سوي سلایی ور تیري کړې. او پر ډېر ګرم رېګ یې 
پرې ايستل تر دې چي ټوله مړه سول. 

امام محمد په دې حديث سره په دې ډول دلیل نيسي چي نبي يك دوی ته د متیازو چیښلو حکم وکړی. لهذا که د 
ماکول اللحم حيوان متييازي مرداري وای نو دې خلګو ته به د دې د د چیښلو حکم نه کېدلای, ځکه چي د مرداروالي پ به 
صورت کي به هغه حرامي وای او د جرام په باره کي نبي يَِ فرمايلي دي: اری الله تعال لر يجېمل شفاء کر فيما حم 
عیکس ربعني الله تعالی په حرامو شيانو کي ستاسو لپاره شفاء پپیدا کړې نه ده). 

د شیخینو دلیل: د نبي يك دا قول دی: استازهوامن البول فانۍ عامة عناب القبر منه, لریعني له متيازو څخه ځان وژغورئ 
ځکه چي د قبر زیاتره عذابٍ د متيازو په وجه دی, (په دې حديث کي مطلتاً له متيازو څخه د ځان ساتلو حکم سوی 
دی متیازي که دماًکول اللحم وي او که دغیر ماًکول اللحم وي). 

په حديث کي صيغه د امر ده او امر د وجوب لپاره وي. و معلومه سوه چي متیازي مرداري دي کنې له دې څخه به د ځان 
ساتلو حکم نه کېدلاې. او د دې تائید په دې حديث سره هم کیږي: لب رنسول الله مع جنازة سمد بن مماؤ وکاپ 
يمشی علی رؤس أصابه من زحام السلاکة التی حضرت الصلاة عليه فلما وضع فی القبر ضغطته الارض ضخطکً کادت تختلف 
أضلاعه فسشل رسول اله تل عن سببه فقال أله کا لايستزه من البول. (روایت سوی دی چي نبي يه د سعد بن 
معاذ مه د جنازې سره روان وو او نبي هك د هغو ملائکو چي د سعد بن معاذ مه د جنازې د لمانځحه لپاره راغلي وې د 
ډپرښت او رش په وجه خپل د ګوتو پر سرو روان وو. کله چي سعد په ېر کي کښېښول سو. و مځحکي دومره 
کښېکاږی نژدې وه چي پښتئ يې پر له تيري سي نو له نبي َد څخه په دې اړه پوښتنه وسوه. نبي 2 وفرمایل چي 
سعددشازز په سلسله کي احتياط نه کوی(يعني له متیازو څخه يې ځان نه ساتۍ), .د دې حدیث تر رانمٌل کولو 
وروسته صاجب د عنايه ليکلني دي چي په حديث کي خپلي متيازي مرادنه دي. ځکه کوم سړی چي له خپلو .شیازو 
څخه ځان نه ساتي د هغه لمونځ هم نه صحيح کیږي . بلکي د اوښ متيازي مراد دي يعني سعد نه به د اوښانو د څارولو 
په وخت کي د اوښانو دمتیازو په سلسله کي احتياط نه کوی , چي د هغه په وحه پر ده په بر کي سختي راغله .ونا 
قصه هم پر دې ګواهي و رکوي چي دماکول اللحم حيوانانو متيازي ناپاکه دي. 

د شیخینو عقلي دلیل : دادی چي د ماَکول اللحم حیوانانو متیازي هم د خرابی او بدبويي و طرف ته انتتقال کوي. نو ځکه 
داهم د غیر مأًکول اللحم حیوانانو د متیازو سره مشابه سوې, نو څرنګه چي د غیر مکول اللحم متیازي مرداري دي. 
همدغه رنګه به دماًکول اللحم متیازي هم مرداري وي. 

جواب : د امام محمد يتۀ الله د پیان سوي حديث )١(‏ اول جواب خو صاحب د هدایې ورکړی دی, چي ني 22 ته د 
وحي په ذريعه معلومه سوې وه چي د دې خلګو شفاء او روغتیا په متیازو کي ده. په دې وجه سره دوی ته د متيازو 
چیښلو حکم وکړی سو او څرنګه چي اس دا خبره نه معلوميږي(چي په دې کي شفاء سته او که نسته) نو ځکه په 
اوس په دې سره علاج او دواهم نه کیږي. .(۲) ويم جواب دا دی چي په حدیث کي د أبوال لفظ نته .بلک ی صرف د 
با لفظسته. يعني بي ين دوی ته دشیدو چیښلو حکم کړی وو, نه دمتیازو چیښْلو. و واو ای 
چي داحددیث منسوخ دی, و ځکه اوس په دې حدريث سره دلیل نیول کېدلی نه سي. 


فتح الهدایة لومړی ټوک نطالنسعک باب الماء الذي يجوزبه وما... 

ثمعند أی حنیفة ادخ ښکاره دي وي چي دامام ابو حليفه زين الله په نېز متیازي دعلاج او دوا په توګه چیښل هم جائز نه 
دي ځکه چي اوس په متيیازو کي شفاء او روغتیا يقِیني نه ده. نو ځکه به د دې له حراموالي څخه مخ نه اړول کیږي, لو 
امام ابویوسف رع لله ويلي دي چي دعلاج په توګه متیازي چيښْلً جائز دي. او دلیل يې دعرنيينو قصه ده لېکن د 
امام محمد رينۀ الله په نېز چي څرنګه د مأًکول اللحم حیوان متیاز پاکي دي. نو ځکه هغه وویل چي مطلقاً جائز دي, 
يعني دعلاج په توګه هم او بغیر له علاجه هم. والله اعلربالصواب. ثږ : : 

'اراچح قول: په په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام ابویوسف رَينۀ له دی, چي د هغه په نېز په متتیازو او بل حرام شي 
سره علاج کول صحيح دي, لکه څرنګه چي علامه حصکفي رٍَ الله ليکي: اختق ‏ التداوی بالبحرهھ وظاهرالىذهب 
المنع کماٍق رضاع البحرلکن نقل الصنف يَحَِۀله هداعن ا اوی وقیل: يرخص اا علم فيه الشفاء ولمریملم د واء کما رخص ا مر 


للسطثان وعيه الفنوئ .(لدر المختار چ ١١١‏ ص:۱۵۴). (القول الراجئ ج: ٠۰ص‏ :۱۸) 
کو مين هي چي هلون مرب می مخ دل مو دوواد کو 


لووښ دمص سب 


شاناکاش مځ سا 


لر 1 1714 يپ د حدیث په وجه 0 لوا د اه 


سر کي و 


چي هغه د داسي موږک په باره کي وفرمایل چي په څاه کي مړ سي او په هغه ګړۍ را وکښل سي نت مِنْهَاِتّسِنِ څُهُونَ 
5 لوا چيٍله څاه څخه به شل سولاغې اوبه راایستل کيږي ,َالَعِْفُو عِْفُورةَومَاتُعال ران الْجنِاو مرغۍ اودىې 
په ډول(نور شیان) په جشه(صورت اؤ بدن) کي دموږک سره برابر دي فَأعَنَ حَكمهَا و ځکه هغو هم دموږک حکم 
واخيستی لن بط الِْجَابٍ او د شلو سولاغو را کښل په طریقه د واجېوالي دی وَالُلَاونَ بطق 


الْاستَعْباب او ددبرشو سولاغو راکښل په طريقه د مستحېوالي دی 


۶ تریح: صاحب د نصب اثرایة فرمايي چي د حضرت انس چه حديث مي نه دي لیدلی چي په هغه سره د دېرشو سولاغو دلیل ثابت سي, لېکن د څلوپښتو 
سولاغ و أثر مي لیدلی دۍ .هغه دادی: أخبرنۍ من سمع احسن یقول: اذا مات الدابة فی البتر أخذ منها أربعین دلواء (مصنف عبد الرزاق» باب البعر تفع فیه 
اللایة ج٤٠‏ ص:٨۸)‏ په دې اثر کي دادي چي که په څاه کي یو حيوان مړ سي نو څلوپښت سولاغې به راکښل کییږي. اوبعضو علماؤ د شلو سولاغو داثبوت لپاره 
اثر د هطاء وړاندي کړی دی کوم چي د شرح معجم الآثار په لول ټوک, ٧١‏ صفحه کي په کتاب الطهارق باب للاء الذي يقع فيه اللحاسة کي داسي ذکر سوی 
دی: ذا وقع امزاذ(نوع من الفَارة) فۍ البتر تح منها عشرون دلوا فان تفسخ فأریمون دلوا فذا وقع الشاة نزح تنا أربعون دلوا فان تفسخت ترحت کلها 
لو مالة دلوا. 


نم هدابا - لومړی ټوک باب الماء الذدي يجوزڼه وما... 


ففات. وَصؤتيْ4 کارګه ته ورته یوه کوچنۍ مرغۍ ده چی ډر: ښکل يآواز لري. (ځيني خلګ يې د کارګه یو قسم 
ګڼي) په انګریزي کي 0۷ ٠08‏ (کینف کرو ورته وايي, خوراک يې زیاتره وخت انګور او ملخان وي, (تر ډېر لټون 
وروست مي هم په پښتو کي د دې خپل نوم پیدانه کړی. اصل وجه یې داده چي دامرغۍ زموږ سيیمو کي نه سته. او د هغه پرځای مي کښاخه ولیکله, ځکه چي 


اه هم د کارګه یو تسم دی) كو له دې څخه مراد هغه ژړه مرغۍ ده چي زیاتره وخ د اوبو پر غاړه ژوندکوي. او هر وخت لکۍ کښته 
پورته ښوروي. چي په پښتو کي ژړانکه. ژړانه. مامولکه او داسي تور هم ورته وايي. ؤصام مرص» څرمښک ۍ(چرمښکۍ ) ته ويل 
کیږي. او کربوړي ته ول او داسي نور ويل کیږي. ِِة بدن, صورت, قواره. 

اقشرويح. په عبارت کي د ذکر سوو مسئلو حاصل دادی چي کوم حيوان په څاه کي ولوېږي د هغه اووه صورتونه دي: 
ځکه چي هغه حیوان یا موږک, يابه دموږک په څیر وي يابه چرګه, يابه ددې په څیر وي يابه بزه او یابه د دې په 
څیروي. بيابه یا په دوی کي هریو ژوندی را کښل سوی وي یا به مړ, که مړ وو. نو بیا يې دوه ضورته دي: پړسېدلی به 
وي يابه نه وي. اوس که هغه حیوان ژوندی رااکښل سوی وو و څاه مرداره نه ده. او که حيوان مړ را کښل سوی وو نو په 
اول صورت کي يعني که مړ سوی موږک وو, ياد دې په څیر بل حيوان وو. نو حکم يې دادی چي د دې مړسوي موږک یا 
د دې په حیر د بل حيوان تر را کښلو وروسته شُل سولاغې را کښل واجب دي, او د دبرشو مولاغو را کټل مستفب 
دي. داحکم له یوه موږک څخه تر څلورو موږکانو پوري دی او له پنځو څخه تر نهو پوري څلوېښت سولاغې را کښل 
واجب دي او د لسو موږکانو په صورت کي ټوله اوبه را کښل واجب دي. 7 . 

ډلیل: د حضرت انس مث حديث دی. فرمايي : چي کله یو وار په څاه کي موږک ولوېږی, او په هغه ګړۍ را وېتل 
سي و شل سولاغې اوبه به را کښل کیږي. او د ابن عباس نه په حدِيث کي د دېرشو سولاغو حکم سوی دی, نو په 
. دواړو حديونو کي د توافق لپاره د حضرت انس يئ حديث پر وجوب حمل کړی سو, او د حضرت ابن عیاس طنجنه 
حديت پر استحباب حمل کړی سو. 

د اوبو د راکښلو لپاره کومه سولاغه معتبره ده؟ 

داوبو دراکښلو لپاره د اوښط (مينځوی) درجې سولاغه معتېزه ده, داوسط درجې سولاغه هغه ده کوم چي په ښاز کي په 
عامه توګه کارول کیږي. یاهغه چي پر دغه څاه باندي په عامه توګه کارول کیږي,(نو له څاه څخه به په دغه سولاغه 
اوبه راکښل کیږي). 0 

هغه کوم حيوانان دي چي د هغو په مرګ به له ځاه څخه څلوېښت یا بنځوس سولاغی را کښل کیږي؟ 
َأن مات بْهَاصَامَةَِتعوْمَا 


--و سوا سن مس ټس مس وې ټی ټل سل مو نم 


-- اا وام ماما ما ما ام ما وم مو مانم 


دټکمماشابے 
۶ 


شپېتو پوري د الْجَامِع الصَعَمْ: أَرِبَعُونَ 


‫١ 


به(راکښل کيږي) وَهَالَْهَر او 


َّ‫ 
سي سسس ې 


20 و ۶75 و . َ 
سَعَيْدالخذ ری مه ۶ ځکه له ابو سعيد 
: 1 " 
سی 
9 : : 
غويج: عن الشعبی فی الطیر والستور و نحوهما يقع فی البثر قال نزح منها اریعون دلرا طحاوي. باب الماء تقع فيه اللحاسة ص:۱۶ء مصنفۍ 
باب البثر تفع فيه الدابة ج٤٤‏ قم: ٧۲۷۲‏ وأخرجه الطحاوی عن ماد بن أبی سلیمان أنه قال فی دحاحة وقع فۍی 
دلوا أو مسین 


عبد الرزاق 


البیر فمالت قال بنزح منها قر أربمين 


فتح الهدایة - لومړ یټوک ټی باب الما الذي يجوزبه وما... 


لا :0:40:40 اقاسدس سسسشسشتاک٢ک۴٣٠-٢٢-حس٢٢ححح‏ ځ۰ځپپچچېييييييييچيي " 
خدری من څخه رو ایت می أَله قا لن اددَجَاجَامًا مایق ليت مِنْهَااَرْبَعُونَ دوا (چي )هغه د چر ګي په اړه 
: آپه قال ن الد چاچه اذاما دا يخ تې سي ې 


وفرمایل چي کله په څاه کي مړه سي نو له څاه څخه به څلوپښت سولاغې اوبه رالیستل يږي همان َويجَاِ دا 
(د څلوښتو سولاغو) اندازه د وحوب(واحبو الی) د بييان لپاره ده وَالْكَمْسُوْنَ بطق الْاستحْبَاب او د پنځوسوسولاغو 
1 -- 01227 5 شه »غه چوس 
اندازه د استحباب لپاره ده من روهال ئ يق به مِنْهَا بياد هري څاه هغه سولاغه معتبره ده چي له 
هغه څاه څخه اوبه په راکښل کيږي وَقِيلَ: علْويََعُ فِيْهَاصَامَااو یو قول دادی چي داسي سولاغه معتبره ده چي په 
هغه کي یو صاع (اوبه) ځاييږي وون ِنْهَا بدَلْومَظيسم مدا رَِكِيُنَ دنو او که په يوه ځل په غټه سولاغه د 
-. 0 مشسشسشسمسشمسپمسشمشمسټسسشسشتکممفای أ هههت شش 
شلو سؤلاغو په اندازه اویه را وکښل سۍ جاز (نو داهم) جائز دی لِحْصُول الْمَقصُِْ ځکه چي مقصود به حاصليږي. 
اللخات: (بتور4 پیشي. ل4 سولاغه. ي4 ځایېدل, ګنجایش کېدل. فصا يو: پېمانه ده چي دهغهاندازه 
٨۸‏ کېلو ګرامه ده او د لېټر په حساب سره ٠٠٥٨٥‏ لېټره ده. ۴ : 
تشريح: څرنګه چي مخکي بيان سوه چي که په څاه کي یو حیوان مړ سي نو اووه صورتونه جوړیږي چي په اصل کي 
صورت د مسٌلې: دادی چي که په څاه کي کوتره ولویږي او مړه سي ياد کوتري په ډول بل شی ور ولوېږي او مړ سي د 
مثال په توګه چرګه یا پیشي او داسي نور. نو په دې صورت کي د څاه د پاکوالي لپاره له څلوېښتو سولاغو څخه تر 
شپېتو سولاغو پوري راکښل واجب دي. او شپېته سولاغې را کښل مستحب دي. 
: : | 
و الجامم الخ امام مخمد رَيمۀلله په جامع صغیر کي بیان کړي دي چي څلوېښت يا پنځوس سولاغې به راکښل کیږي. 
يعني څلوېښت سولاغې واجب دي او پنځوس مستحب دي, صاحب دهدایې همدغه قول ته أظهر ويلي دي ځکه چي 


جامع صغیر د امام محمد رَینۀ ان هآخري تصنيف دی. نو په هغه کي چي څه ذکر سوي وي. هغه د امام محمد رَجَِۀالهِ 
آخري او مرجوع اليه ول وي. 7177 ثږ 

ډلیل: د ابو سعيد خدري مه زوایت دی چي دوی َد وفرمایل: که په څاه کي چرګه مړه سي. نو له څاه څخه به 
څلوېښت سولاغې اوبه را کښل کیږي. ښکاره دي وي چي په هره څاه کي خپله سولاغه معتبره ده ریعني د اوبو په را 
کښلو کي به د هري څا د خپلي سولاغې اعتبار کیږي. لکه څرنګه چي مخکي ذکر سوه). ِِ 

رتیل الخ اویو ضعیف قول دا دی چي هغه سولاغه معتبره ده چي په هغې کي یو صاع يعني تر شپږو لېټرو لږ کمي اوبه 
ځاييږي, صاحب د هدایې فرمايي چي د څاه په پاکولو کي به د سولاغلې د عدد(شمېر) اعتبار نه کیږي, بلکه د هغو 
اندازو او مقدارونو اعتبار به کیږي کوم چي مخکي بیان سول, نو که یو چاله څاه څخه د غټي 'سولاغې په ذريعه په یوه 
وار شل سولاغې را وکښلې نو دا جائٌز دي. او مقصود حاصل سؤ, ځکه کوم مقٌدار چي ټاکل سوی وو هغه رال وکښل 
7 


فتح اليدایة - لومړی ټوک : ( نت باب الماء الي يجوزبه وما... 
ث۹ 1 په څاه کي د انسان یا د سپي د مړه کېدلو حکم 
رذ مَاث زيښاقَا! از آزاګې او که په څاه کي ېزه(یاپسه) یاانسان یاسپی مړ سو تبْجَييَّ مَافِيْهَا 


مِنَ الا نو 


: 
ډوروو 


کومي اوبه چي په څاه کي دي هغه ټولي به را وکښل سي لا اب متاس ری الۀ هاا ابر رغ ال عنهْا 
ې :8 7 ۶ ره .. رھ 2 (هد. ر-- 0 وړر ٍ ْ‫ 
أفتيَابنَِالمَاءِ هه ځکه چي ابن عباس ۶۷ او ابن زبیر ۶ د ټولو اوبو را کښلو فتوئ ورکړې وه عِيْن مَاتَ دنق بِثْر 
َمَُِ کله چي د زمزم په څاه کی يو حبشي مړ سو. 
تشريح: ( اا 4 بزې او پٌسه دواړو ته ويل کیږي. رج حبشي. تک تور. 

تشريح: دريم صورت دادی چي که په څاه کي پسه یاانسان یاسپی مړ سو نو د څاه ټولي اوبه راکښل واجب دي. یل 
فتوئ جاري کړه. 

ھ په څاه کي د حیوان د پړسېدلو حکم 


ّ-ا- اس اس وس مت شب کس وص سه مت سه اس مل اس اخ صا - صا 


: .و - ً ون ۶ ُ, 8 ً : .۰ ۰ و 
څاه کي چي څومره اوبه دي هغه ټوله به راوکښل سي سَغْرالْحَيَوانُ أَو كَبرَ (برابره خبره ده) حیوان که کوچنی وو او که شټ 
اثتشار لير ءِالَدِ 


ځکه چي د دې (حيوان) د نجاست لوندوالی داوبو په ټولو اجزاؤ کي خور سي(نشرسي). 
اللغات: وَانُقَع 4 د انتعال د باب ماضي صیغه ده: پرسېدل, ډکېدل, وَثقکه» د تفعُل د باب ماضي صيغه ده: 


شوړېدل. رژېدل, دیوشی اجزاء سره جلا کېدل, فبِلَة4 لوندوالی. 
اتشريح: مستله: داده که په څاه کي یو حیوان مړسي او وپړسيږي ياو شوړيږي او رېزه رېزه سي. نو که ممکنه وي نو د 
څاه ټولي اوبه دي را وکښل سي. حیوان که کوچنی وي او که غټ. دليل يې دادی چي په پړسېدلو او شوړېدلو سره د 
حيوان د مردارو او نجسو اجزاؤ لوندوالی په اوبو کي وغوړيږي. نو په دې وجه ټولي اوبه مرداري سي. لکه په اوبو کي چي 
دوینو یاشرابويوه قطره ولوېږي نو په ټولو اوبو کي دنشر کېدلو په وجه ټولي اوبه مرداریږي. 
. د جاري او چینه داري څاه د پاکولو حکم 


١ 7 3::‏ روغ پس دو "0 ٢.‏ ير - 

اوبه به راو کاږي د يق َِْقِِه ان تح حُفَة شْلَ مَفْض لا من لر او د دې د پېژندګلوۍ طريقه دا ده چی د څاه 

د اوبو مطابق دي کنده( کډی) وکښل سي َيَبُ فِيهَامَايُُ ماو له څاه څخه چي کومي اوبه راکښل کیږی هغه 
: 7 وه ار : ّ ور .ورا 

دي په دې کنده( کډي) کي اچول کیږي ال أَن تن تر دې چي هغه کنده ډکه سي أَْترْسَل فِيْهَاقَبَةُ ادي په څاه 


کي يو باڼس (یا لرګی) ور وځړول سي د تَجَُللَِبْدغ لا عَامةُ او اوبه چي (د باڼس) تر کومه ځايه پوري را 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک ملاښنویې 1 باب الماء الذي يجوزبه وما... 


پر 
٢‏ وره سم 


ثغ يم مِنْهَا مََلاَعَكُمُ دلا بيادی له له 


ورسیږي پر هغه ځای دي نښه جوړه کړی سي(يعني نا دي پر ؤلګوي) 
څخه د مثال په توګه لس سولاغې راو کښل سي ثُمتَُادالْضَِةُ ييا دي دوایم وار ( په څاه کي) باڼس ور وځړول سي 
منم نو ودي کتل سي کم انتّقص چي څومره اوبه کمي سوي دي لکن نر مَسْهاعَُسُ لاه نودهرمقدار لپاره 
دي له څاه څخه لس سولاغې را وکښل سي د هَُّانٍعَنْ أَنيوسُفَ رَحِبَه له او دا دواړه طریقې له امام ابوويوسف زجتۀ 
الله څخه را نقل سوي دي د عَنْ مُحِدِ ره له تم ماما لوېل لا مِانَةٍ له امام محمد رن الله څخه رانقل سوي 
دي چي له دوو سوو(۲۰۰) سولاغو څخه به تر درې سوو سولاغو پوري را کښْل کيږي للب وله مَل مَاقَاََ 
ق بو ګواکي امام محمد رِنۀ الله د خپل قول بنياد پر هغه څه کښېښوی کوم څه چي يې د خپل ښار په اه کي 
لیدلي دي وَعَنْأْحَييْقَة هن الْجَاِع مرن مِشبه: مق يَفيَلِبَاءُ او له امام ابو حنيفه زي بهالپه څخه 
په جامع صغیر کي د داسي چینه داري څاه په باره کي رانقل سوي دي: چي په دومره اندازه دي اوبه را وکښل سي 


چي پر خلګوغابي سي (ني خلګ ستړي کړي) يدن (خو) ام صاحب په هیڅ شي سره دغلبې 

اندازه معلومه کړې نه ده كَمَاهوَأَّه لکه څرنګه چي دا د امام صاحب عادت دی وَقيل: يُؤْعَنُ بِقَولِ رَجُنَمِنِ او ويل 

سوي دي: چي ( په دې سلسله کي دي) د دوو داسي (عادلانو) خلګو په قول عمل وکړی سي نَهَُابَسَارَةنأَمْراَاهِ 

چې هغوی ته دابو په کار کي مهارت(او تجربه) وي وَهُدَاأَشَْهبِالْفِقّه او دا ول د فقهي سره زیات مشابه دی. 

اللغات: (کویکت4 هغه څاه ته ويل کیږي چي په بېخ کي یې چینه رابهیږي. يعني د روانو اوبو څاه. هر4 د ضرب د 

باب مضارع صيغه ده: کیندل, کنده (او کډی) کښل, ( کل د انتعال د باب مضارع صيغه ده. امُلأئيکل : ډکول. 
٤‏ .: : : .۶ . ۹ - - 

(عبۀ» باڼس. هغه لرګی چي نس(مينځ) يې خالي وي. ډدانې)عادت. طرز, طرىقه. 

تشريح: مسئله: دا ده چي څاه که چينه داره وه يعني اوبه يې نه درېدلې. نو په داسي صورت کي حکم دا دی چی د 

نجاست ور لوېدلو په وخت کي چي په دې کي څومره اندازه اوبه وي هغه دي را وکښل سي. پاته سوه دا خبره چی دابه 

څنګه پېژندل کیږي چي په څاه کي څومراندازهاوبه دي. نود دې پېژندلو لپاره صاحب د کتاب پنځه طريقې ذکر کړي 

دي. چي اولي دوې طريقې له امام ابویوسف رَحِۀ الله څخه رانقل سوي دي: 

1۸ وله طريقه داده چي د څاه داوږدول, پراخول او ژور والي اندازه به معلومه کړي. تر دې وروسته به د څحاه تر څپ‎ )١( 

هغه اندازه ګډی وکاږي. او له څاء څخه دي اوبه را کاږي په دې ګډي کي دي يې اچوي. کله چي هغه ګډی ډک سی. نو 

پوه دي سي چي د څاه ټوله اوبه را وکښل سوې. 

(١)دویمه‏ طريقه یې داده چي څاه ته دي یو باټس ور واچوي. یا پر رسۍ دي ډيره وتړي و څاه ته دې ور واچوي. نو څه 


وخت چي بیخ ته ورسیږي. راودې کاږي. او ودې ګوري چي اوبه د لرګي یارسۍ تر کومه ځايه رارسېدلی دی پر هغه 
ځای دي نښان ولګوي. بييادي له څاه څخه په يوه وار لس سولاغې را 


وکاږي. لو بایس یارسۍ دي بیا څاه ته ور واچوی 


ټول الراجح: قول حمد الله کنا ئی ره الحتار ٠:٣‏ ص۱۵۸ |لقرل دراسح ۰ 7 ٢‏ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک رن یاب الماء الذي يجوزبه وما... 
اد ودي ګوري چي اوبه څومره کمي سوي دي. د مثال په توګه په څاه کي لس فوټه اوبه وې. په اول وار چي يې لس 
سولاغې راو کښلې په هغه سره یو فوټ اوبه کمي سوې. نو مغلومه سوه چي ټولي اوبه سل سولاغې دي, نو ځکه دي 
نوفي( ٠۰‏ سولاغنې نوري راوکاږي, چي سل سولاغې پور سي, کله چي سل سولاغې پوره سوې. نو پوه دي سي چي 
د نحاست وز لوېدلو په وخت کي چي څومره اندازه اوبه په څاه کي ؤې هغه ټوله را وکښل سوې. 
(۳) له حضرت امام محمد رِنۀلله څخه چي کومه طریقه رانقل سوې ده د هغې خلاصه دا ده چي په داسي وخت کي 
دي له دوو سوو سولاغو څخه تر درو سوو سولاغو پوري اوبه راکښل کیږي, صاحب د هدايې فرمايي: چي دامام محمد 
نيا دا قول په اصل کي دده پر خپلي کتني او لیدنيباندي مبني دی. کوم چي ده په خپل ښار"بغداد" کي (داکتنه) 
کړې ده. ځکه چي د بداد د څاه ګانو اوبه به په عامه توګه په همدومره اندازه وې,ریعني له دوو سوو سولاغو څخه تر درو 
سوو سولاغو پوري به وې). 
(۴) څلورمه طريقه له امام صاحب ري الله څخه رانقل سوې ده, هغه دا چي له داسي چينه داره څاه څخه دي دومره اوبه را 
وکښل سي چي د اوڼو راکښونکی په ډېرو راکښلو سره ستړی او مغلوبه سي. نو څه وخت چي هغه ستړی او مغلوبه سي 
نوپوه دي سي چي د څاه ټولي اوبه را وکښل سوې, صاحب د هدایې فرمايي چي امام صاحب رَجۀ له د خپل عادت 
مطابق دلته هم د مغلوب والي او ستړیاهیڅ مقدار نه دي معلوم کړی, ځکه چي دهغه عادت دا دی چې په دا ډول مسٌلو 
کي دحکم مداردممتل به سړي لپاره پرېږدي د ال 
(۵) پنځمه طريقه کوم چي ابو نصر بن محمد يله ذکز کړې ده, دا ده: چي په داسي وخت کي دي دوه تجربه کاره او 
د اوبو په کارو ماهر او عادل خلګ راوغوښتل سي او دهغو سره دي په دې باره کي مشوره وکړل سي, نو هغوی چي د اوبو 
راکښلو کومه اندازه وټاکي پر هغه دي عمل وکړی سي. ١‏ 
صاحب د هدايې فرمايي چي دا قول د فقهي سره زیات مشابهت لري, ځکه چي په شریعت کي هم په داسي نورو ځايونو . 
کي دغه ډول فیصله سوې ده لکه د ښکار د قیمت په باره کي چي په خپله قرآن کریم داصراحت کړی دی چي فَجِرَة 
مل ما کل مِنَ الو کم به وا عذل ملکُھ (سورة الما ة۵۰٩).‏ او د شهادت په بیان کي راغلي دي: وَاشُهِدُا دَدَقْعَنْلٍمِنْكْ 
(سورة الطلاق۲۰). (بنایه ج٤٠‏ ص: ۴١١١‏ عنایه ج٤٠‏ ص:١٠٢)‏ : 
له دې څخه داهم معلومه سوه چي په دا ډول حالاتو او مسٌلو کي د ماهره او تجربه کاره خلګو پر مشوره او رایه عمل 
کول ډېر غوره دي. 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي د امام محمد ري لله قول راجح دی لکه څرنګه چي علامه حصکفي زيت له د دې 
قول په اړه ليکلي دي: وقیل يغتی بسائة ال ثلالمانة وغذا أیسر و ناك أُحوط. او علامه این العلاء الهذلي رَتۀ نه لًیکي: نا 
غلب الماء وله ينزح يفتی بقول محمد ٥7‏ الله بشلاائة دلو. . 
که څاه ته د حیوان ور لوېدلو وخت معلوم نه وو؛ نو څه حکم دی؟ 
فرمايي: او که خلګو په څاه کي موږک يابل حيوان (مړسوی) ولیدی 


مقر ماو معلومه نه وه چي دا حیوان کله ور لوېدلی دي وَلَمتفْكِفِعْ او تراوسه پوري پرسېدلی(هم) نووو أََاما 


-- خاس--ا--وا-د 
- اس سپ اټ مس ټس پس ټم ټس تاس اس بت اس -ض 


شپې لمونځونه را وګرځوي ٍوَاَ 


صَلَاةيْ وََيْلَةِ 


ء مَ وه ‫ : -‫ 
نو دا خلګ دي د یو ورځي او تَوَيُسُوامِنها (په هغه صورټ 


. : : یع الماء ایز : 


شوړېدلی وو أَعَاوُا اكا لها نو دا خلګ دي د دریو ورځو او دربو شپو لمونځونه را وګرځوي وَهَزً 


فرمايي : چي پر دوی د هیڅ شي راګ ځول واجب نه دي مق تر څو چي دوی ‏ پوره) تحقیق 
دکړي چي داکله ور لوېدلی دلبلا ځکه چي يقین په شک سه نه زائلیږي ادن ران 
تُوبهِتَجَامَة و داداسي سو لکه یو سړی چي په خپل جامو(کالو) کي نجاست وويني وَلَايَذرِ ئ مث أَصَابتهُ لېکن 
په دې نه وي خبر چي دا نجاست کله ور سزه لګېدلی دی ول حَنيقَةَحِتَهلهُأَنِلَْوْتٍ مَبََا ار او د امام صاحب 
َينۀ الله دلیل دا دی چي د مرګ سبب ښکاره دی بَهَلْوقُو لاد او هغه په اوبو کي لوېدل دي قَيْعَال به عَلَيْهِ نو 
ځبکه به برګ پز دغه حمل کیږي اا ئتِفَا قشع َِْل التَقَا د لېکن د حیوان پړسېدل او شوړېدل د مخکي 
والي دليل دی (یعني چي دا حيوان ډېر مخکي ور لوېدلی دی) قر الات نو د دریو ورځو اندازه به کيږي وَعَدَملاشتقَام 
ولتخ لبلب الْعَهُدِاونه پړسېدل او نه شوړېدل ددنژدې ز مانې(و خت) دلبيل دی (یعني چي د ورلوېدلویې ډېروخت نه 
کیږي) فَقنَرَْاهبِيَوْ لي وځکه موږ په یوه ورځ او شپه سره د دې اندازه وکړه اِنَ ما دُوَ دُيِكَ َاعَاُ يك 
مَبِْهَا ځکه چي له دې مقدار څخه کم (وخت) خویو څو ساعتونه( ګېنټې) وي چي په ضبط کي دهغو راوستل 
امکان نه لري وما مَأنَةلِمَاةَقن َال بُعل: ش َل لْخلافٍ او پاته سوه د (کالو د) نجاست مله نو مملر' 
ویلي دي : چي داهم اختلافي ده ناشن ان نو په زوړ(اوپځواني) نجاست کي به د دریو ورځو اندازه 
| کيږي فَبِيَوِْاَليْلَةِنِ الطيَ او په تازه(او نوي) نجاست کي به د يوې ورځي او شپې (اندازه کيږي) لوسم 


| قَالقُوب با عَيْنهِاو که داومنل سي هم( چي په دې کي اختلاف نسته) نوکالي خو دانسان په سترګو کي دي (يمني 


هر وخت انسان خپل کالي ویني) لترَائِبَةَُنْ بَعِِِ لو څاه د ده له سترګو څخه پټ دی فَيَمْتََِانِ نو ځکه به دواړه 
صورتونه سره جلا کیږي. . ثږ 
اللغات: (فارَة4 موږک, (يحَلُوا مد تفمل مضارع ده: تحقِيق او پلټنه کول. قم 4 د تفاعل مصدر دی: مخکي 
کېدل. زوړ کېدل. با ی4 زوړ. پخوانی, (علړئ» تازه. نوی. 


القول الراجح: هوقول أبی حنیفه رَحِيَهُالله کذا فی البحر ج؛ ص:١۱۶ء‏ ورد الحتار ج ٠:‏ ص: ۱۶۱ لول الراحح ج٤١‏ ص۲۰) 


قتع ااینیة لوی ټول ! باب الماء الذي يجوزبه وما... 
قظريم. مور سن دای چي که خلګو په یو څاه کي مردار سوی حيوان ولیدی او کایې معلومه نه کړل چي کله 
ور لوېدلی دی او تر اوسه پوري پر سېدلی او شوړېدلی هم نه وو. نو په دې صورت کي حکم دادی چي که ددې څاه په 
اوبویې اودسونه کړي وي او په دې اودسويې لمونځونه کړي وي نو ديوې ورځي او شپې لمونځونه دي راوګرځوي. او 
کوم شي له چي د دې ځا اوبه رسېدلي وي (يعني ور سره لګېدلي وي) هغه دي پرېولي. لېکن که حيوان پړسېدلی يا 
شوږېدلی او اجزاء يې نشر سوي وه نو د دریو ورځو او دریو شپو لمونځونه دي راوګرځوي. داجکم دامام اعظم ینۀ لله 
په نېزدی. اد دصاحبینو مذهب دادی چي پر دې خلګو دهیڅ شي را ګرڅول واجب نه دي. تر دې چي په تحقيق او 
پلټني سره دا ثابته نه سي چي دا حيوان کله ور لوېدلی دی. . 
د صاحبینو دلیل: دا دی چي مخکي خو د څا اوبه یقیني پاکي وې. خو په دې کي د مردار سوي حيوان د لیدلو په وجه 
په تیرو ورځو کي د دې د اوبو په مردار والي کي شک واقع سو ځکه دااحتمال هم سته چي دا حيوان دي اوس يو څه 
ګړۍ له مخه څاه ته ور لوېدلی وي او تر اوسه دي د دې اوبه استعمال سوي نه وي. او دا اکا هم سته چي یو څو ورځي 
مخکي دي ور لوېدلی وي او د اودسونو او داسي نورو شيانو لپاره دي يې اوبه استعمال سوي وي. خو په هر حال په تیرو 
ورځو کي د دې په ناپاکی کي شک واقع سو. اويقين د شک په وجه سره نه زائلیږي. نو تر څو چي په باوراویقین سره 
دامعلومه نه سي چي دا حیوان کله ور لوېدلی دی تر هغه وخته په تیرو ورځو کي د دې څاه د ناپاکی حکم نه سي 
کېدلای, هو! که د حیوان د لوېدلو وخت معلوم سي. نو د لوېدلو له وخت څخه به څاه ناپاکه وي. ځکه چي یقین په 
. یقين سره زائلیږي, او دا حکم داسي دی.لکه یو څوک چي پر خپلو جامو( کالو) نجاست وويني. او دا وره معلومه نه 
وي چي دا کله پر لګېدلی دی. نو پر دې سړي دلمونځونو را ګرځول نسته. 
د امام صاحب دلیل : دادی چي په څاه کي د دې حيوان لوېدل د دې خبري ښکاره سبب او دلیل دی چي دی په دې څاه 
کي مړ سوی دی. او دا قاعده ده چي مسبب که پټ وي نو پر ښکاره سب به حکم لګول واجب وي. و ځکه به د دې 
حیوان مرګ په اوبو کي د لوېدلو و طرف ته منسوبه کیږي يعني دابه ويل کیږي چي دا حيوان په دې اوبو کي مړ سوی 
دی. که څه هم دا احتمال هم سته چي په یو بل سبب سره دي مړ سوی وي لېکن دا احتمال موهوم دی (یعني په دې 
احتمال کي وهم دی). او دا داسي دی لکه زيد چي خالد زخمي کړي. او خالد د دې زخم په وجه صاحب فراشن 
سي ریعني د بسترې خاوند سي ټوله وخت پر بستره پروت وي) تردې چي په دغه کي مړسي. نوهمدا به ويل کیږي 
چی خالد د زيد د زخمي کولو په وجه مړ سوی دی که څه هم بغیر له دې څخه یې نور احتمالات هم سته, لېکن د دې 
خيوان پړسېدل او شوړېدل د دې خبري دلیل دی چي دا حیوان مخکي مړ سوی دی لیعني زوړ دی او ډېر وخت کیږي 
چي ور لوېدلی دی) او د مخکي والي(او زوړوالي) کمه موده درې ورځي ده. لکه څرنکه چي یو سړی بغير د جنازې له 
لمانځه څخه پټ کړی سوی وي نو تر دریو ورځو پوري د هغه د جنازې لمونځ کېدلای سي. او له دریو ورځو څخه 
وروسته یې د جنازې لمونځ صحيح نه دي, ځکه چي د دریو ورځو په موده کي بدن پړسيږي او شوړیږي(او د بدن اجزاء 
یې سره بېل او ذره ذره کیږي). نو په دې وجه د زوړوالي(او ځنډوالي) کمه موده په درې ورځو سره اندازه سوې ده. 
رور دوو و وو زو وار 
ورلوېدلی اومړ سوی دی. او د مقدار کمه موده یوه ورځ اویوه شپه ده, ځکه چي له دې څخه یبا کم ساعتونه/ ګېنټې دي 
چي د هغو ضبطول او پلټنه يې کول امکان نه لري. نو په دې وجه سره موږ د دې کمه اندازه يوه ورځ اويوه شپه وټاکله. 
جواب: صاحب دهدایې له وأْمامئلة للج ة څخه د صاحبینو د قِیاس جواب ورکوي. دوه جوابونه یې ورکړي دي: 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک سفنت اپ الماء اند ي يجوزبه وما... 
)١(‏ اول جواب دا چي پر جامو د نجاست لګېدلو مسئله هم اتفاقي نه ده. بلکي مختلف فيه ده. ځکه چي د خپل وخت 
نامتو فقيه معلی بن منصور زين ۀالله فرمايلي دي چي دا مسئله هم اختلافي ده. و ځکه به دامام صاحب زجنۀلله په نېز په 
پخواني(او زوړ) نجاست کي د دربو ورو او شپو مقدارْ او په تازه نجاست کي به د يوې ورځي او شپې مقدار ټاکل 
کیږي. حتی که په دغه ناپاکه جامو کي یې لمونځونه کړي وي نو د هغو راګ رځول به واجب وي. 

(۲) ديم جواب داچي که موږ داومنو چي دا مسئله اتفاقي ده او په دې کي اختلاف نسته نو هم د څاه مسئله پر دې 
جامو باندي قیاسول صحیح نه دي. ځکه چي جامه هر وځت د انسان په سترګو کي وي. اوهر وخت دانسان پر بدن 
وي( د ده له نظر څخه پټه نه وي). وکه نجاست مخکي پر لګېدلی وای و ده به په هغه وخت کي لیدلی وای نو په 
اوس وخت کي د نجاست ليدل د دې خبري ډليل دی چي اوس پر لګېدلی دی. او څاه دانسان له سترګو څخه پټه وي. 
کېدای سي چي حيوان مخکي مړ سوی وي خو ده ته به یې خبرا(او علم) نه وي, خلاصه دا چي په دې دواړو صورتونو 
کي فرق سته. نو کله چي په دواړو کي فرق سته. نو ځکه به د څاه مسئله د جامو پر مسئله نه قتیاسیږي. ځکه چي قيار 
مع الفَارق صحيح نه دی, والله أعلر. ۰,1 

راجع قول: په پورتنۍ مسئله کي د امام صاحب رينۀ الله قول راجح دی. علامه ابن عابدين يي الله په دې باره کي 
ليکي: ورج دلیه ق "يع الممنفات وصرح ق البدائع باب قوليما قیاس وقوله استحاری وهو الأحوط ؤ المبانات د 
المحتارج:. ص:۱۶۱). |القول الراجح ج۱۰ ص٠٢٠)‏ 


دن 


(نا)فصل د پسځوردواو نورو (په بيان کي) دی 


تشريح: تر دې مخکي صاحب د هدایې ريه ۀاله په اوبو کي د حيوان لوېدلو احکام بیان کړل. اوس له دې ځایه په وبو 


فَصَلَُفِْالْاسَارِوََيْرَِا . 


. کي د انسان او حیوان د پسخوردې لوېدلو احکام بیانوي. تار جمع د ور ده. معنۍ يې ده: پاته سوی وراک او 
اوبه(چي په عام عرف کي پسځورده ور ته ويل کیږي) زموږ په نېز د پسخوردې څلور قسمونه دي: 

پاکه پسخورده. لکه د انسان او هغه حيوان پسځورده چي غوښي يې خوړل کیږي. 

80 مکروه. لکه د پيشي پسخورده. 

(مرداره. لکه د خنزیر او درندګانو(څیرونکو حیوانانو) پسخورده. 

(8 مشکوك فيه(شکمنه) لکه د خره اوغاثري پسخورده. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک شننې 
د حیوان د خولې(عرق) حکم 


7 !ې پر - 4 . ۰ : 1 ۹م 
| دََق لع ميو او د هر حیوان خوله(خوېله) به د هغه پر پسخوردې قیاسیږي َنِم 


باپ الماء الذي بجوزیه وما. ٩‏ 


لَخِهٍ ځکه چي خوله او پسخورده( یعني لاړي'") دواړه دهغه له غوښو څخه پيدا کيږي فَأَعَأَعَدِهَاسَُصَاحِِه 
و ځکه يوه دبل حکم واخيستی(يعني يو به د بل په حکم کي وي). 
اللغات. (عرك خوله(خوپله), ((یکولکاري د تفمل له باب څخه د تشنیې صيغه ده: پیداکېدل. زیږيدل. 

تشريح: صاحب د کتاب د پسخوردې په ضمن کي د خولې(عرق) احکام هم بیاتوي, نو ځکه يې د وسؤر کل شئ پر 
ځای د وعرق کل شئ عبارت ذکر کړی, چي په يوه غشي سره دوه ښکاره وکړي!!, او د خولې(عرق) لپاره يې یو بل جلا 
فصل پیان نه کړی. (عنایه) 

په هر حال د عبارت خلاصه دا ده چي د شرعي حکم او مسئلې د پېژندګلوي لپاره به د هر حیوان خوله(عرق) د هغه پر 
پسځوردې(لاڼو باندي قتیاسیږي. يعني کوم حکم چي د حیوان د پسخوردې دی, هغه حکم به یې د خولې هم وي. 
ء و ېي . م م۶ 

ځکه چي دادواړه له غوښو څخه پيدا کي نو ځکه به د دوی حکم هم يو وي. 
د مسلمان؛ کافر )و د مأکول اللحم حيوانانو د بسخور دې حکم 


وسور مو مَاكلَعُْهُ فَاهد فرمايي: د انسان او دم کول اللحم حیوان پسخورده پاکه ده ِأَنَالمُحْعَنَط به الاب 


فَيَكُونُ طَاهِرًا نو ځکه به دا پاکي وي وَيَذْعْلَنْهُدَا جاب الْجُُبَُالْعائِف الك او په دې حکم کي جنب سړی. 
حائضه ښځځه او کافر ټوله داخل نی. : 

اللغانت .. (نور» پسځورده. طالْحاب» لاڼي(لاړي). ( 4 غوښي. 

تشريح: صورت د مسسئلې : دادی چي دانسان پسخورده هغه که مسلمانوي. گه کافر. پاک وي. که جب. او که 
حائضه ښځه وي د ټولو پسخورده پاکه ده, همدارنګه دهغو حیوانانو چي غوښي يې خوړل کيږي پسخورده پاکه ده. 
که له دوی څخه د يوه لاي يا پسخورده او داسي نور په اوبو ګډ سي و د اوبو پاکوالي ته هِیڅ تاوان نه رسوي. دلیل يې ده 
دی چي اوبه د لاڼو د ګډېدلو په وجه پسخورده جوړيږي. اولاڼي له غوښو څخه پيدادي. اودماکول اللحم حيوان 
غوښي خو پاکي دي. نولاڼي به یې هم پاکي وي او کله چي لاڼي پاکي سوې نو په کوم شي چلي دالاڼي ګډي سي 
هغه به هم پاک وي. دادلیل خو دماًکول اللحم حیواناتو د پځوری پر پاکوالي وو. اودانسان د پسځوردې پر پاکوالی 
دا حديث دلیل دی: ری الب قَأقَْق قح من لین فشرب وناول الباق اعرابيا کاب من يمینه فشربه ثیرناولأبابکر فشربه. 
) بعضي نبني ين د شیدو يوه پيالله راوړه چي له هغه څخه نيي هن خپله هم شيدې وچیښلې. بياسې يو 


'" لته د "ما" ضمیر عرق او سور پځوردې) ته راجع دی. پسځورده خو له غوښو څخه نه پیدا کیږي. بلکي لاڼي له غوښو څخه پیدا 
کیږي. نو دلته له غوښو څخه مجازا لاڼي مراد دي. ځکه لچې د پسځوردې د مردارېدلو اصلي سبب هم د حيوان لاڼي دي. (ژباړن ) 

"درد ژبي يو متل دی "لیف ترے د: فر "٢‏ يعني په يو غشي دوه ښکاره کول. دامتل په هغه وخت کي ويل کیږي چي کله نان په یوه کار 
سره یا په یوې خبري سره په یو ځل د يوې فایدې پر ځای دوې فايدي تر لاسه کړي. 


فتم الهدایة ۰ لومړی ټوک رنه ٠‏ ۳ب انمارانذي يجوزا پر 
صحرايي( کوچي) ته و رکړې هغه هم وچیښلې اوبيا بيايې حضرت ابوبکر هه ته ورکړې هغه هم وچیښلي), له‌مې 
حديث څخه صفاښکاره کیږي چي دانسان پسخورده پاکه ده .او عقلي خبره داده چي د انسان ذات پاک دی و ځځکه په د 
ده پسځورده هم پاکه وي. 
د حاضې ښځي د پسخوردې د پاکوالي دلیل د حضرث عایشې زډیا ىۀ نبا داروایت دی: : عن عائشة ری الله غلها شرسی 
من اناءی حال حييا فوضع رسول اله َلّ سه عى موضع فمها وشرب, یعني حضرت عائشې هی الۀعنټا د حیض په 
حالت کي له یو لوښي څخه اویه وچیښلې, بیانبي يدهم د لوښي پر هغه ځای خوله کښېښول او اوبه یې وچیښلي پر 
کوم ځای چي عایشې يی الۀ نبا خوله ایښې وه). 
او په خپله د کافر پاکوالی هم له حدیث څخه ثابت دی: : رور رسول الله قَُزِل ود ثقیف ق المسجد وکانو 
مشرکین, .(روایت سوی دی چي د ثقیف قبيلې يو هيئت(ډله) مسجد ته راغله, , حال داوو چي هغوی مشرکان وو)., نو 
که مشرک نجس وای, نبي يَينُ به دوی مسجد ته پرې ايښي نه وای پاته سو د الله دا کول: نای کوب مش (سوره 
التوبة۲۸۰). .وله دې څخه مراد اعتقادي نجاست دی نه د ښکاره یدن. . 

د يي د مور دې حکم(اوسبي چي په کو لوښي کې خوراک کړی وي د هغه دپکولو طریق) 


وَسُوؤرال س8 او د سپي پسخورده مرداره ده ٩‏ لغ )َلْتَاءْمِنْ ن وله تا او د هغه د خولې په وهلو(اچولو) 


سبره به لوښی درې واره پرېول کیږي لِقَوْلِهِمَنَيْه الَلَاةوَالسلَامھ ۹ ځکه نبي فرمايلي دي يَفْسَل أوتاءُمِن ولو 
الك بِثاًا د سپي له خولې وهلو څخه به لوښی درې واره پرپولل کیږي وناق اَا وات او (د خولې 
وهلو په وخت کي) د سپي ژبه داوبو سره مښلي نه د لوښي سره فَلَّمَاتتَْسِ اٍَاءْقَال تل نو کله چي لوښی مردار 
سو نو اوبه خو به خامځامرداريږي بَهَلايْفِيْدُ لتاس سالد الٍَ او دا حديث د (اوبو د)مردار والي او (دلوښي) 


وور 


په پرېوللو کي د دریو د شمېرې(د ضروري کېدلو) فايده ورکوي ََوَعُهةعَلَالشَاذ ‏ رَحتهانْهُنْاِشْتَاطالسَّيْم ار 


داحديث د أوو(۷) وارو د شرط لګولو په باره کي د امام شافمي رَحِبَهُ الله په خلاف حجت ىی وَلانَ مَايَمِيْبُّ به بوله يَطْهُر 
ځور 


ِالََُاث بِالثّلات او په دې وجه هم چې چي پر کوم شي د سپي متیازي ولګيږي هغه (لا) په دریو وارو سره پاکیږي قَايَِيْبهُ 

سُؤْرْةُ وَهَوَوُتَهُ نوهغه شی چي د سپي ي پسخورده پر ولګيږي حال دا چي د سپي پسخورده د سپي تر متیازو( په 

نجانت کي) کمه نه ول أَوْل (نو) هغه شی به په طريقة اولئ سره ( په دریو وارو) پاکیږي والأَمُرالواره بِالَّبْمع مَعْبُوِْ 
ېی هدر 07د 0-707 پرابتداء(شروع)باندي حمل کیږي وَمُو 


لتس چي خنزیر نجس العين دی عَلُ مَا مر لکه څرنګه چي 


تعريح. أخحر حه دار قطنی ئی کتاب الطهارة باب ولوغ القلب فی الانا» حدیث رقم: ۱۹۳. 
٥‏ تخريح. آخرحه دار قطنی فۍ کتاب الطهارة؛ باب ولرغ القلب فی الاناۍ حدیث رقم:۱۷۸. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب آلماء الذي يجوزبه وما... 
جسمسسسمېچېېچڅېس۴چ۴چچېچجېسچچېېمېېمهصمجچجچجپککنېېجحچوچېېې وح جح 1 9ي سك 


اللغات. وولو د نتح د باب مصدر دی: په لوښي کي ځوله وهل(اچول) د سپي او درنده لپاره استعمالیږي. ژبه 
سوطضخووو کد تل د نصرب د باب ماضي صيغه ده: : تېریدل. دوخت تېرىدل. 

اتشريح: صورت د مسئلې: :دا دی چي که سپي په یو لوښي کي ځوله ووهل هغه لوښی هم مرداریږي او په دې لوښي 
.کي که اوبه یایو بل پاک شی وو هغه هم مرداريږي. له امام مالک يئ لله څخه ماسوا نور د ټولو په ېز د سپي پسځورده 
مرداره ده, او هغه لوښی چي سپي خوله پکښې وهلې وې درې واره پرېولل واجب دي. ځکه په حديث کي راغلي دي: 
که سپي په لوښي کي خوله ووهل نو دغه لوښی دي درې واره پرېولل سي. په دې حديث سره په دې توګه دلیل نیول 
کیږي. چي د سپي ژبه د اوبو سره مښلي نه د لوښي سره. و کله چي د سپي د خولې وهلو په وجه لوښی مردار سو. نو اوبه 
خو به خامخا مرداریږي؛ ځینو حضراتو اعتراض کړی دی چي ممکنه ده له ولوغ څخه مراد ټل وي. نو د ټلو په 
وخت کي خو ژبه د لوښي سره مښلي نه داوبو سره نو که به په دې حديث سره د اوبو په باره کي دلیل نیول صجیح نه 
1 وي. جواب دادی چي د ولوغ حقيقي معنئ ده: د ژبي په طرف سره اوبه يابل شی چیښْل, او قاعده داده چي تر څو پوري 
د حقيقي معنی په خلاف يوه قرينه پيدانه سي نو حقيقي معنئ به مراديږي, حاصل دا چي له حديث څخه دوې خبري . 
ثابتي سوې: يوه داچي د سپي لاڼي مرداري دي. دوم داچي د لوښي د پرېوللو شمېر درې دی, او داحديث د امام شاقعي 
راه په خلاف حجت دی, ځکه د امام شافعي رح الله په نېز اووه واره پربولل ضروري دي. 

د امام شافعي دلیل: د عبد الله بن مغفل غد حديث دی: نه تا قال: زا ولغ الکلب ف انانکے فاغلو سبحا وعفٌروه 
الشامنة بالتراب, (يعني نبي يج وفرمايل: : چي کله سپی ستاسو په لوښي کي خوله ووهي نو تاسو يې اووه واره پرپولئ او 
اتم واریې په خاورو صفا اکړئ). 

جواب : زموږ له طرفه د امام شافعي رَجَِهُ الله د دې حديث جواب دا دی چي دا د اوو(٧)‏ وارو د پرېوللو حکم د اسلام په 
شروع کي وو. بیا وروسته منسوځ سو, او په اصل کي خبره دا وه. چي نبي ثَْ به پر خلګو د اسلام په شروع کي د 
سپيانو په باره کي سختي کوله. چي د سپيانو له راجمع کولو څخه بند سي :خو څه وخت چي د دوی دا عادت ختم 
سو. وداحکم هم منوځ سو. 

ولب ما يصيبه الخ صاحب د هدایې له دې ځایه پر امام شافعي رَحَۀ ال الزامي دلیل وړاندي کوي فرمايي: پر کوم شي چي د سپي 
متیازي ولګيږي هغه په درې وارو پرېوللو سره پاکیږي. و پر کوم شي چي د هغه پبخورده ولګيږي حال دا چي پسځورده یې له 
متیازو څخه کمه ده نو داشی خوبه په خامخا په درې وارو پرېوللو سره پاکيږي د سپي پسخورده د هغه له متیازو څخه په دې وجه 
کمه ده. چی د سپی متیازي د هیچا په نېز هم پاکي نه دي لېکن پځورده يې د امام مالک رَجۀالله په نېز پاکه ده. 

د درندګانو د پسخوردې حکم 


ثږ وسر هام لب٤ال‏ تېش او د څیرونکو حيوانانو پسخورده مرداره ده جِلَاقانَاذَِ رَحَِهادُفَِا يوی الب ءَالْخِْرِ 
000007 0 يل عون ونولځ چي د مې شبرنکو 


کې هد دل لزم 


سی باب الماء الد ي يجوزبه وی 
فتح الهدایة - لومړی ټوک : | 


3712113٢٧ 17.‏ 177 ان). 
۷ سممدصسین 
انعويع: صور ب: «عادلرهې : 2 ۵۸ '- .۶: 
پسځورده مرداره ده ,او په کوم لوښي یااوبو کي چي دوی وله ووهي هغه مرداريږي. 0 رحنه الله په نې لږ 
خنزبر او سپي څخه ماسوادنورو درندګانو او څارويانو پسخورده پاکه ده. د 
د امام شافعي دلیل : دادی چي له حضرت ابو هريره يچ څخه روایټ دی چي له نبي يه څخه د هغو حوضونو په بر 
کي پوښتنه وسوه چي دمکې او مدینې په مینځ کي وه. او نبي يک ته داهم وویل سوه چي هلته د اوبو چیښلو لپا , 
سپیان او درندګان هم راځي. نبی هك وفرمایل: لهاماأْخذ ق بطونا ولنامابقي شراب و طهوژ, (يعني دې درندګانو چي کوم 
څه په خپلو نسو کي واخيستل هغه د دوی لپاره دي او کوم څه چي پاته سوه هغه زموږ د چیښلو لپاره دي او پاک دي), 
او په بل حديث کی راځي ائتوضا بما أُفضلت ا حمر فقال نمم وبما أفضلت الباع کلها, (یعن يآبا موږ د خرو له پاته سوو اوبو 
څخه اودس کوو(که نه؟), نبي ‏ وفرمایل: هو! او د درندګانو له پاته سوو اوبو څخخه هم (اودس کوئ). له دې دواړو 
حدیشونو څخه معلومه سوه چي د درندګانو پسځورده پاکه ده. 
زمورږ دليل: دا حديت دی: عمر نه وعمربن العاص نه وردا حوضاً فقال عمرو بن العاص یا صاحب ا حوض (ترږ 
السباع ماء مذا فقال غمریا صاحب ا حوض لا تخبرنا فلو لا نه کاى زا أخبر بورود السباع يتعذر عليهما استعماله لما نهاء عن 
نالت, (يعني حضرت عمر فاروق او عمرو بن العاص يوه حوض ټه ولاړل, عمرو بن العاص يئ وفرمايل چي اې د 
. حوض ځاونده! آیاستادې اوبو ته درندګان راځي(د هغه له جواب څخه مخکي ) حضرت عمر َ#:: وويل : اې د حوض 
خاونده! موږ ته خبر مه راکوه, ځکه که موږ ته د درندګانو د راتګ خبر راکړی سو نو پر موږ دواړو به د دې استعمال 
ستونزمن سي, ځکه چي نبي يله دې څخه مع کړې ده). له دې واقعې څخه معلومه سوه چي د درندګانو پسځورده 
مرداره ده. : 
عقلي دليل : زموږ له طرفه عقلي دلیل دادی چي د درندګانو غوښي مرداري دي, اولاڼي له غوښو څخه يدا کیږی. اود 
لاڼو په پاکوالي او مرداروالي کي غوښي معتبري دي. يعني که غوښي یې مرداري وې نولاڼي به ۍّ 
غوښي يې پاکي وي نو لاڼي به يې هم پاکي وي. ثږ 
جواب: دامام شافعي يدا د حديث جواب دادی چي ددرندګانو داوبو د پاکوالي حکم داسلام په شروع کي د دوی د 
غوښو له يو عجومدتي ور يي ند لام په تروع کي چي کلهن کون کانوغوني عرالي ښوي ته وې ود 
درندګاتو اویه او پسخورده هم پاک وه خو وروسته) بادا حکم منوځ سو. دويم جواب يې دادی چي د کومو حوضونو 
پ درد کي چي ناڼې پو خد پرښته ریور هغه ټول غټ جوضونه وه. او دا خبره موږ هم منو چي غټ حوض نه 
مرداریږي. 


يې هم مرداري ؤي. او که 


د پیشي د پمخوردې حکم(او په دې باره کي د فقهاؤ قولونه) 
وَسُوْر له امو اد پيشي پسخورده پاکه د 


(خو) مکروه ده دَمَنْ أَ سف له مره لو له امام ابو 
٢‏ َّ‫ ۸ي ۰ - ‫ ۹يځ يس 
یوسف رَِنۀ الله څخه را نقل سوي دي چی مکروه نه ده لن ان : 


1۷ ع‎ ٧ 5 0: ۹. ٢٩١ 
عليه الطَلاة وَالسلَام کان :3# يس" ها 1 ځکه‎ 


ریخ أخرمه دار فطنی فۍ کتاب الطهارة پاب سور افرقه حدیت رفم: ۵ 


تح الهدایة - لومړی ټوک الله باب الماء الذدي يجوزبه وما... 


. 2 کب .۰ : 8 ۶, : 12-77 
چي نبي گج به پيشي ته لوښی را کږويې شب مه نو پيشي به له هغه څخه اوبه چیښلې ثم يتو مه اوبيابه 


نبي کن له هغه څخه اودس کوی هام وله عَيِالَلَاةَالسلَائراو د طرفینو دلیل د نبې 28 دا حديث دی الک 


6 مَبْغْ (چي) پيشي درنده دی والمرادبَيَان لحم هت لْخلَْة فر او له خديث څخه مراد د حکم پیانول دي, 
پیدایښت او بڼه يې (ييانول) مقصود نه دي لست اللَجَاسَة "واي خو(د پيشي له پسخوردې څخه) 
د طواف(یعني په كوو کي د ګرځېدلو) دعلت په وجه نجاست ساقط سو قَقِت اَمَو کرامت پاته سوه رَمَا 
7 محُْو عَل مَا بل لن او د امام ابو يوسف َينۀ الله رولیت له تحريم څخه پر مخکي حکم باندي حمل 
کيږي نَقِيْلً: كَرَاَُّهِمَةلنٍَ با ويل سوي دي: چي د پیشي د پسخوردې کراهت دهغې د غوښو د حرام 

والي په وجه دی وَقیل: يع تَعَاِيْهاالجَاسَة او ويل سوي دي: چي له نجاست څخه د ځان نه ساتلو په وجه دی 
| مفايُشِمَُ ُو ادا ټول دمکرو؛ تنزيهي و طرف ته اشاره کوي وَالأللَالُب من التُخييم اواول قول مکره 
تحريمي ته زيات نژدې دی. : ٨0وی‏ . 


اللفات: »و زة4 پيشي. يني د اٍفعال د باب مضارع معلوم صيغه ده. ای بِشن: کږول, کښته کول فل د 
'تفاعل دباب مصدر دی: پرېز کول, ځان ژغورل, ليري اوسېدل. 

تڅويح: صورت د مصلې: دادی چي د پيشي د پسځوردې د طهارت او نجاست په لړ کي د أحنافو فقهاؤ په مینځ کي 
اختلاف دی: د امام ابوویوسف رع الله قول دادی چي د پيشي پسځورده پاکه ده. 

د امام ابو یوسف د لیل: دادی چي نبي ي٣‏ به پیشي ته داوبو لوښی راکږوي اوبه به يې ورکولې. بیاچي به کله پيشي 
له دې څخه اوبه وچیښلې نونبي يه به په همدغه اوبو اودس کوی. که د پيشي په پسخورده کي یو کم کراهت یابدي 
وای نو نيب همیڅکلهداسي نه کولای. د نبيَُ2داعمل ددې خبري ښکار ثبوت دی چي د پیشي پسخورده پاکه 
ده. : 

په دې لړ کي د طرفینو رایه داده چي د پيشي پسخورده خو پاکه د لېکن مکروه ده(یعني بالکل پاکه نه ده بلکي کراهت 
پکښي سته). 

د طوفینو دلیل : دا حديث دی چي: پيشي درنده دی او د دې حديث مقصد دا دی چي کوم حکم د درندګاتو دی. هغه 
حکم د پیشي هم دی او د درندګانو پسخورده مرداره ده, نو ځکه به د پيشي پسخورده هم مرداره وي. له دې حديث 
څخه د حکم معنی ځکه اخيستل کیږي چي نبي كنٍ د أحکامو د تبيغ او دمسٌلو د تشريح لپاره رااستول سوی وو. د 
بڼې. شکل او صورت بيانولو لپاره نبي ين رااستول سوی نه وو. 


القول الراجح: ئی هده الستلة قرهما أبۍ حنیفة و حمد رعبهاالله» کعا قال علامه ابن بحیم فی البحر ج:١ء‏ ص٢۲۲‏ واکذا فی الدر اپحتا: 
ج٤٤‏ ص:۱۵۶. (القرل الراحح ج١١‏ ص:٢١)‏ 

٥‏ غريح. أحرحه دار قطنۍ ئی کتاب الطهارة باب سور اظرة» حدیث رقم:۲۱۷. 

۴ ريج: أحرجه دار قطنی نۍ کتاب الطهارة؛ باب سور اهرۀ» حدیث رقم:۲۱۶. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک ښنهیې باب الماء الذدي يجوزبه وما... 


خو په هر حال دا خبره فیصله سوې ده چي د پيشي د پسخوردې هم هغه حکم دی کوم چي د درندګانو د پسځوردې 
حکم دی. او د درندګانو پسځورده مرداره ده. نو په دې اعتبار سره د پيشي پسځورده هم مردارېدل پکار دي. خو موږ يا 
هم دې ته مرداره نه وایو. ځکه چي نبي يه پيشياني په کورو کي ګرځیدونکي(او د کورو ګښت کونکي) ګرځولي 
دي (یعني نبي يم فرمايلي دي چي پیشیاني په کورونو کي ګرځي او را ګرځي(طواف کوي). لکه څرنګه چي له 
حضرت عائشې ئی ادۀ عَنبا څخه روایت دی., هغه فرمايي: سممت رسول الله في یقول: الیمرة لیست بنجة )نماهی من 
الطوافین علیکم أو الطؤافات, دې حدیث ته په کتني سره د پيشي د پسخوردې نجاست ساقطيږي او کراهت يې 
جواب: صاحب د هدايې له وما رواه ...الخ څخه د امام ابو یوسف رَينۀ الله د حدیث جواب ورکوي. فرمايي: چي دا 
حديث د هغه زمانې پر حالاتو حمل کيږي کله چې د درندګانو په سلسله کی د حرمت فُرمان صادر سوی لا نه وو. خو 
کله چي وروسته د دوی د تحريم فیصله راغله, نو پيشي هم په دې سلسله کي تر دې فیصلې لاندي داخله سوه. 

ثم تیل الخ د دې حاصل دا دی چي له أحنافو څخه امام طحاوي رینۀ له د پيشي د غوښو په وجه د پيشي پسخورده 
مکروه تحريمي ګرځوي, ځکه چي د دې غوښي حرامي دي. او امام کرځي يه د پيشي پسځورده له نجاست څخه د 
نه نره (نه خوندي کېدلو) په وجه مکروه تنزبهي ګرځوي,(يعني پیشي له نجاست څخه ځان نه ژغوري). ځکه د نه 
تنزه او نه احتياط په وجه چي کوم حرمت پيدا کیږني هغه به تنزبهي وي. د پيشي د پسخوردې مکروه والی له دې 
خبري څخه هم معلومیږي چي د امام ابو یوسف ريب الله له رانقل سوي روایت څخه د دې پاکوالی او د طرفینو له رانقل 
سوي روایت څخه د دې ناپاکوالی ښکاره کیږي. او دا د فقهی مشهوره قاعده ده چی |ااجتم الال وا حراھ أُوالسحرھ و 
السبیم خلب ا حراھم والسحرم , لريعني د حلالواو د حرامو یا دمحرم او مبیح دیو ځای والي په صوزت کي به د حرمت اړخ 
۱ ته ترجيح ورکول کیږي). (الاشباه والنغائر ص:١ )۱۴‏ : 

راجح قول: په پورتني مسئله کي د طرفِینو قول راجج دی لکه څرنګه چي علامه ابن نجيم هله د دې مسلې تر 
تفصيل وروسته فرمايي : قالوا وهوالاصخ وظاهرمافی الأاصل فانه قال وای توضايشیره أُحمک لح. (اول الراجح:ج٤.‏ ص٢٢١‏ 
پیشي که تر موږرک خوړلو وروسته سمدستي په اوبو کي خوله ووهل نو څه حکم دی؟ 


ځکه چي پيشي خپله خوله په خپلو لاڼو باندي پرپولي وَرستمناءل مَدْعَأَنحيقَة سف مالغ تعار ٥‏ 
- ٍ - هسشسفشسسشتت 


٠. 8٨٠ :‏ ًًٌ : 
او دااستثناء د شيځينو په مذهب کي د يسابار الب لِلشُي رر 


او دبيولو اعتبار به د ضرورت په وجه ساقطيږي. 


اللغات: (ْمكشِ ت4 د نصر له باب څخه دماضي معلوم صیغه ده: ځنډېدل, دریدل, درنګ کول. 


القول الراجح: قول الشیحين دفعا للضرر عن الناس؛ وکذا قال العلامه ابس عابدین رَجَِۀالل رد الحتار ج٤٠‏ ص:۱۶۴. (فقول افراسح ج۱۰ ص ۲٢‏ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رس باب الماء الذدي يجوزبه وما... 
اتشريح: صورت د مسلې: دا دی چي که پیشي موږک وخوړی او سمدستي یې په یو لوښي کي خوله ووهل. له هغه 
'څخه يې اوبه وچیښلې نو په اتفاق سره هغه اویه مرداري دي دا حکم خو .ت متفق عليه دی. اختلافي له دا ده چي که 
پيشي موږک وخوړی او تریو څه ځنډ وروسته يې اوبه وچیښلې و په دې صورت کي د شیځینو په نېز اوبه مرداري نه 
دي .لکن د امام محمد رت الله په نېز په دې صورت کي هم اوبه مرداري دي. 

د شیخینو دليل : دادی چي د دوی پ په نېز په بهېدونکو پاکو شيانو سره نجاست ليري کول جائز دی, نو کله چي پیشي 
موږک وځوړی او څه ډرنګ يې وکړی نو په دومره وخت کي به دې(خامخا) په ژبه د خولې او شونډانو نجاست صفا کړی 
او تېر کړی وي. او تر هغه وروسته به يې په لوښي کي خولي وهلې وي. 

ويسقط ادم له دې ځايه د یو مقدر سوال جواب ورکوي: 


ودن د و0 


۹ 0 په وجه د ییولو اعتبار ساقط سو, او څرنګه چي د امام محمد زحتۀالله په نېز بغیر له اوبو 
څخه نجاست نه لیري کيږي. نو ځکه به د داسي پيشي پسخورده په هر حال کي مرداره وي. هغه که یې په لاڼو خوله 
پاکه کړې وي او که نه وي. . 
راجح قول: واج ول راحعاؤ غور تولَ د غټلیو دی که چي په نې ولل د د خلګو لپاره اساني ده. لکه څرنګه چي علامه 
این عابدين رح له هم د دې صراحت کړی دی. (الټول الراجح. ج:٠.ص:٢٣٢‏ . 

د جرګي د پسخوردې حکم 


وَسُوْرُ الّجَاجَةٍ لمعلا ة مَكَّيْد او په چټلو شيانو کي د ګرځېدونکي( کوڅه ګښتي) چرګي پسخورده مکروه ده 
لااب لاه ځکه چي داد نجاست سر ګډون کوي(یعني په نجاىت لړلې وي) رَلَْكانتُ مَحْبُوْسَةبِحَيْتَ لايَمِلُ 


‫‪ 


مِثْقَارْمَاال مَاتحْتََنَ كَمَيْهَا خو که چرګه په داډول تړل سوې وه چي مښوکه يې د پښو لاندي(حصې) ته له رسېدله 
د لاي نو(بيایې) پسځورده مکروه نه ده ِوُقُوم امن عَن الْمْعَالَكةِ ځکه چي(اوس) د نجاست له ګډون څخه 
خوندي( په أمن) ده وَكُدًا سُوْرٌ مِجَاع لر او همدارنګه د ښکاري مرغانو رو د لها تا الَْيْعَاتِ 


۱ ې 


ځکه چي ښکاري مرغان مردار حيونان خوري فَاَْةِ په لَبحَلَاة نو د مخلات چرګي سره مشابه سوه وَعَنْ أن وف 


رَحَِه له اوله مامابویوسف رح تۀالله څخه روایت دی أَنَاوَاتَانّت محَ مَحْبُِسَةُ چي که داښکاري مرغان بند ساتل کېدل 
ايا هلرل مِفَارِا و دىوی مالک ته دامعلومه وه چي د دوی پرمښوکو نحست نته لاپ 


نو(بیایې) پ مورمگرو وه د قم المع الْعَالكَةٍ ځکه چي (اوس هغوی) د نجاست له اختلاط څخه په 


أمن دي وَاښَضسََ سْعَحْن الْعَشَايعهَذْ لبوي او مشايځو دا روایت غوره ګڼلی دی 


اللفات: ( د4 د تفميل د باب اسم مفعول دی. ځل ُل: پرېښوول, خلاصول, يوازي کول. شړل. نو مل هغه 
چرګي ته ويل کیږي چي هغه آزاده پریښوول سوې وي. او په کوڅولو انبارو کي ګرځي. چي په عام عرف کي کوڅه 


ون دن باب الماء الذي يجوزبه وما.. 


ګښته چرګه ورت هوايي, (وِثثار» مښوکه. مد ي به فتحه د ذال او کره د ذال سره هم راځي يعني: : دراو فُوَر, 
ګندګي. نجاست. 

اقشريح. :. صورت د مسلې : دا دی چي؛ کومه چرګه په چټلتیاوو او مرداریو کي ګرځي د هغې پسځورده مکروه ده, 
'ځکه چي په مرداریو کي د د ګرځېدلو او مښوکه وهلو په وجه ددې ټوله وجود په ګندګي او نجاست ککړ وي: و ځکه د 
دې پسخورده په هیڅ حال کي هم نه سي پ پاکېدلای هو! که یو څوک د چرګو داسي پالنه او کتنه وکړي چي د ګندګی و 
طرف ته ولاي نه سي , او داسي يې قيد کړي چي مښوکي يې د پښو ترلاندي حصې پوري نه راورسیږي. و په دې 
صورت کي ې پسخورده مکروه نه ده بلکي پاکه ده ( پښو لاندي حصه يې په دې وجه ذکر کړه ځکه چي چرګي هم په خپل ګندګي 
کي خیږي چي هغه د پښو پر لاندي حصه مښلي, و که یې مښوکه د پښو لاندي حصې ته رسېدل نو معلومه ده چي په دې وخت کي به یې هم 
مښ وکه په ګندګي ککړه وي, که یې دا شرط ولګوی چي که مښو که يې د پښو لاندي حصې ته نه رسېدل. .و پځورده یې پاکه ده), .او په دې 
وجه پاکه ده ځکه چي کراهت د اختلاط او ککتوټ په وجه راغلی وو. او کله چي اختلاط او ککر توب نسته نو 
کراهت به له کومه راسي؟ 


د کل سور سهام الخ صاحب د قدوري وايي: چي همدغه حکم د ښکازي مرغانو هم دی يعني د دوی پسځورده هم مکروه 
ده ځکه چي دوی مردار حيوانان خوري او څرنګه چي په ګندګي کي نجاست سته . همدغه رلګه په مردار حیوان کي هم 
نجاست سته او پر ګندګيو د ګرځېدونکي چرګي پسخورده مکروه ده, نو ځکه به د دوی پسخورده هم مکروه وي. 

او له امام ابو یوسف رحِنۀ اه څځه روایت دی چي که ښکاري مرغان قِید کړل سني او مالک(ساتو نکي) ته يې دایقین 
وي چي پر مښوکو یې ګندګي نسته نو د دوی پسځورده هم مکروه نه ده. ځکه چي په دې صورت کي هم د نجاست له 
اختلاط او ککړ توب څخه دوی خوندي دي, صاحب د هدایې فرمايي چي مشایځو دا روایت خوښ کړی او هم پردغه 
يې فتوئ ورکړې ده. لکه څرنګه چي ففِيه ابو اللیث ويلي دي: چي حسن بن زیاد رَحنۀ الله له امام اعظم څخه زوایت 
کړی دی چي که ښکاري مرغه مرداز حيوانان نه خوړل, نو دهغه په پسځورده اوبو سره اودس کول مکروه نه دي. 

د خزندواو په کور بي د عامو اوسېدونکو حيوانانو د پسځوردې َ 


5 کی و 


بر سر الاألّهُ َقَطتِ التَّبَاسَةِلَّةِ ارب لپکن طوف(حرېدلو) دوت په وه دا 
نحاست ساقط سو قَبَّقَيَت الََّامَة خو کراهت 71702700 77 پيشي په 
: الله ورکول سوه 
'اللغات: (حئتمار. 
تشريح: دويح: دعبارت خلاصه دا ده چي هغه حيوانان کوم چي پ په عامه تٌوګه په کورو کي موسيږي لکه مار. موږک او داسي 
ور. و د هغوی پسخورده هم مکروه ده. ځکه چي د هغوی غوښي حرامي دي او د غوښو حراموالی د پسخوردې د 
حراموالي او مرداروالي تقاضا کوي. خو د طواف دعلت يعني په کورونو کي د دوی د ګرځېدولو او ګښت کولو په وجه د 
دوی له پسخوردې څخه نجاست ختم سو او کراهت پاته سو. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رک .باپ الماء 'لذي يجوربه وما. : 
التديبه عل الهرة ل۵ فرمايي چي مخکي د پیشي په مسئله کي د پورتنۍ مسئلې علت پیان سو. چي د پيشي 


پسځورده هم په کورونو کي د ګرځېدلو په وجه نجسه نه ده. خو کراهت يې پاته دی. 
د خره او غاتري د ې پسځوردې حکم 
قا: وسور لْحِمَار وَالْيَفْلِ مَشَوكُ په فرمایی: د څره او غاثرۍ پنځورنه مشکوکه( شکمنه )ده ټیْلً: لدذ 


ََاَتِ (نو) یو قول دا دی: چي په پاکېدلو کي یې شک دی لِأنّهوَانَ طَا وم ځکه که پاکه وای نّکَانَ هَهُوِرامَانْ 


يفلب اللْعَابعَقالْمَاءِ نو تر څو چي يې لاڼي پر اویوبوغالبه سوي نه وای نو هغه به پاکونکي هم وای ول الد 


که ٨‏ : ۶ ېی وسرو ره که یر وارحو و ٢‏ 
طهُورِيتِهِ اویو قول دادی: چي د دې په مُطهَر والي کي شک دی هنور الَاء البُطنَق ايپ عَنَي سل راه 


ځکه که ( په شکمنو اوبو سر پرپولل سي اوبیا) اوبه پیداسي و پر هغه دسر پرېولل واجب نه دي وَكلالْبَنّهُ طاهِر او 


همدغه رنګه د (خرې) شيدې هم پا مي دي وَعَرَقُهَُايَْعُجَا ليا ةٍ او د خره خولې د لمانځه له جواز څخه ماتم نه 
- وس 


دي ون فَحْش که څه هم زیاتي وي فَكَنّا سور پسځورده به یې هم دغه ډول وي هوا او صحیح روایت 


حلښښمېښ۱(ور 


همدغه دی وروی 8 نض مُحَِ محَبّدٍ رَحِمَه اه عَل طَهَارَته او روا بت سوی دی چې امام محمد "مته اند د خره د پاکوالی 

5 و - هم 

صراحت کړی دی سَبَبُ الق نٍ تَعَارُ ولبات دځمته او د شک سبب د دې په مباحوالي او حراموالي کی د 
ْ. - ّ پس و8 و ٧‏ : - - -- 

دلایلو تعارض دی أَوْاعُتِلاث الصَعَابَةِ ری الله عَنْهُمْ ن تَجَاسته وَطَهَارَته یاد دې په پاکوالي او ناپاکوالیي کی د 
ّ‫ َّ‫ ښٌ رام وي - یت - 


صحاه وو اختلاف دی دن أنحَنيقَة نیۀ ش أَهتبش او له امام حليفه نۀ اه څخه رانقل سوی دی چی د خره 
وح 2 : پا ډپي 
1 يسځورده مرداره ده تَرْجِيّعَا لِلْحْمَة رَالنَّبَامَةٍ د حرمت او نجاست جانب ته په ترجیح ورکولو سره وَالْبَفِلْ مِنْ 
نل لْحمار فيس او غاتره هم د خره له نسل څخه ده نو دابه هم د خره په ډول وي. 
اللغات. (حمار4 خر. (یشلې غاتره (خچره). َرْجِيع»4 غوره والی. ښه ګښنه. 
تشريح: په عبارت کي له خره څخه مراد پالل سوی او کورنی خر دی. او له غاتري څخه مراد هغه غاتره ده چي له خرې 
څخه پيدا سوې وي. اوس صورت د مسلې واورئ: 
صورت د مسلې : دادی چي د پالل سوو خره اوغاتري پسخورده شکمنه ده. پر دې خبره د زياتره مشائځو اتفاق دی. خو 
په دې لړ کي د مشائخو اختلاف دی چي د دوی د پسخوردې په طهارت( پاکېدلو) کي شک دی او که په مُطهَر کېدلو(د 
بل شي په پاکولو؟ کي یې شک دی؟ نو د ځينو حضراتو رایه داده چي د خره د پسخوردې په طهارت( پاکوالي) کي 
شک دی. يعني داښکاره نه ده چي د خره پسخورده پاکه ده او که مرداره. ځکه که پاکه وای نو په اوبو کي به ددې دلوېدلو 
: په وچه اوبه تر هغه وخته په مردارىدلای تر څو چي پسخځورده پر دې اوبو غالبه سوي نه وای حال دا چي له غلبې څخه 
ماسواهم په اویو کي د خره د پسخوردې د ور لوېدلو په وجه له دې اوبو څخه اودس کول او طهارت حاصلول صحیح نه 
دي. له دې څخه همدا خبره په ذهن کي راځي چي په خپله د خره د پسخوردې په پاکوالي او ناپاکوالي کي شک دی. 


القول الراجح: في تمذه السلة قول حمد رَحَِۀاله کذا نی ره انحتار ج:٠.‏ ص:۱۶۶ (الفول لراسح :١٠ص‏ ۳۴ 


فتع الهدایة - لومړی ټوک رګ . باب الماء الذي يجوزبه وما... 
له مشائځو څخه د بعضو حضراتو رایه داده چي د خره پسخورده خو پ پخپله پاكه ده. مګر د دې په مُطهروالي کي شک 
دی(یعنی ي په دي کي یې شک دی چي آیا بل شی پاکوي او که نه) اودلیل پر دې دادی چي که ملا یو سړی اودس کړي 
او د خره د پسځوردې په اوبو سره د سر مسح وکړي. او تر هغه وروسته پاکي اوبه ور ته حاصلي سي نو اوس د دې سړي 
لپاره دويم وار د سر مسح کول ضروري نه دي. نو له دې څخه معلومه سوه چي د خره پسخورده خو پخپله پاکه ده لېکن 
په دې کي یې شک دی چي نور شیان پاکولای سي. که نه. : 
دکذا لبنه...الخ فرمايي.چي د خرې شيدې هم پاکي دي. ځکه چي د شیدو په جوړولؤ. زیاتېدلو او راوتولو کي د 
غوښو هیڅ اثر او اغېز نسته, همدارنګه د خره او نورو ځوله(عرق) هم پاکه دي که څه هم زیاته وي. ااداسي نه ده چي 

'لمونځ دي ور سره جائز نه وي. تر ټولو ښه او معتمد قول همدغه دی, کنې په دې لړي کي له امام اعظم رَحتهالله څخه درې 
رولیاتونهرانقل سوي دي چي په يره روايت کي د خړه خر په نجاست عغيمه ار په بل روایت کي نجاست غلیظه ګرځول 
وي. )۱۱١١ ص٠۰ ٠‏ 


دیرای الخ د دې خلاصه دا ده چي له امام محمد ريه الله څخه داصراحت هم رانقل سوی دی چي د خره پسخورده پاکه 
ده. و په دې سره دا خبره وره ټینګیږي چي شک د خره د پسخوردې په پاکوالي کي نه دی. بلکي په مُطهَر والي کي يې 
دی. 

وسبب الشك الخ صاحب د هدایې فرمايي چي د خره پ په پسخورده کي د شک دوه سببه دي: اول خو دا چي د دې په . 
روایښت او حرام والي کي د لائل سره مختلف دي. لکه څرنګه چي روایت سوی دی : أب غالب بن أِجُر ۀل رسول اه 
وقال لمريبق لی مال الا میرات فقال لل کن من سمين مالات, (یعني غالب بن ابجر له نبي يك څخه پوښتنه وکړه 

چي زما سره له خرو څخه علاوه ور هیڅ پات نه دى(زه څه کړم) بي يك وفرمایل چي له خپل چاغ مال څخه یې 
خورة) , دااحدِيث د خره دغوښي پر حلالوالي دلالت کوي. 

او په بل روایت کي راغلي دي: أے رول لل لاحم غور اغسرالامیة دوم خيب , ا(یعني دخبير په ورځنبي به 
کورني( پالل سوو) خرو غوښي حرامي کړي دي). . په دې حديث کي په ډاګه ول سوي دي چي د خرو غوښي حرامي 
دي. 

دويم سېب دا دی چي د ره د پسخوردې په پاکوالي او مرداروالي کي د صحابه وو اختلاف دی لکه څرنګه چي له 
حضرت ابن عمر رغ امۀ عا څخه د دې مرداروالی را نقل سوی دی. او له حضرت اين عباس تَغِی الۀ عتبَِّا څخه د دې 
پاکوالی رانقل سوی دی .لنډه دا چي کله داسلام په شروع کي لا په دې کي اختلاف سته. ‏ وآخر ننه ورځ حوارلس سوه 
کاله وروستل لور ځنګه دې تتېجې ته رسېدای سو نو ځکه موږ د دې په مُطهٌر کېدلو کي د شک او شبهې قائل يو. (عایه 
ج. ص ۱١۹:‏ بنایه ج٠٠‏ ص:۴۵۷) 

دع أنحلیفة الخ له امام صاحب څخه یو روایت داهم رانقل سوی دی چي د خره پسخورده مرداره ده ځکه چي جاتب د 
حرمت او نجاستٌ يې راجح دی. او څرنګه چي غاتره د خره له نسل څخه ده .و ځکه به دغاتري هم هغه حکم وي کو 
چي د څره دی. 


تح الهدایة - لومړی ټوک 1 : رکښ : باب الماء انذي يجوزبه وما... 


راچ ځول قول: په په پورتنۍ مسئله کي د امام محمد رجه الله قول راجح دی, په فتاوی هنديه کي د دې په اړه داسي ذکر سوي 


دي: ويؤرالبفل وا شمار مشکوك والصحیج نه طاهر واٍنماالشث فی طموریته کذاق فتاوی قاضیخان (اندیة ج٠١ ۲۴٠‏ 
(القول الراجح. ج ٠۰٨‏ ص۴۰٣‏ 


٨.‏ شکنوانو څخه مسوا که نري اب نوي ټو اوس حګو 


ښالنه عابن ماښام صا يا 


ز- او تيمم څځه هر 1۳ کول جائز دي وقال زو رَحِمَه الله 000007 و امام زفر رَحِټهُ 
لله فرمايي : چي صرف اودس مخکي کول جائز دي َِّهُمَاة ۶ُوَاجِبُ الاسُتِعْال ځکه چي دا وجب الاستعمال اوبه دي 
ها ۳ل نو دماء مطلق(مطلقو اوبو) سره مشابه سوې وناأَ رما او زموږ دليل دادی چي په دې 
دواړو کي یو پاکونکی ىی فَيُفِيدُ الْجمَهُونَ اليب و ځکه د جمعي فايده ورکوي نه د ترتيب وَسُؤرُالْفَرَسِ طَاهِرُ 
ِنْدَهُالو دآس پسخورده د صاحبينو په نیز د یاکه ده ده مار ځکه چي (د صاحبينو په نېز ز) د س غوښي 
روو سن - موه په روالیت کي (هم دآس پسځورده ِ پاکه ده) په 
صحيح قول کي انمَامَةِمهَار شه ځکه چې دآس دغوښو کراهت د هغه د شرافت د څرګندولو په وجه دی. 
اللغات: (الفرس»4آس. 1 څرګندول, ښکاره کول, کرف4 عزت, ستروالی, شریف والی. 
تشريح: صورت د مسلې : دادی که اودس کونکي ته د ره او غاتري د پسخوردې له اوبو څخه ماسوانوري اوبه تر لاسه 
نه سوې و په دې صورت کي د ده لپاره حکم دادی چي په دغه اوبو دي اودس هم وکړي او تيمُم دي هم وکړي. او زموږ 
په نېز له اوداسه او تيمُم څخه چي کوم یو وغواړي هغه مخکي کولای سي لېکن امام زفر ينۀ لله فرمايي چي صرف 
اوىس مخکي کول جائز دی. ثږ . 
د امام زفر دلیل : د دی چي شکمني اوبه واجِب الاستعمال دي. .نو دادمطلقو اوبو سره مشابه سوې. 
زموړ دلیل: دادی چي له شکمنو اوبو څخه اودس کول او تیمم کول په دې دواړو شيانو کي یو شی پاکونکی دی. په 
دواړو کي به په یوه سره طهارت ثابتیږي. نو که په شکمنو اوبو سره طهارت ثابت سو نو د خاورو استعمال هڅ فايده نه 
وکړه. هغه که خاوري مخکي کړي او که يې وروسته کړي. او که پاکونکي صرف خاوري سوې نو تقديم او تأخیر هیڅ 
ضرز نه رسوي. لنډه دا چي کله له دواړو څخه يو مَُطهْر پاکونکي) دی. نو د دوی دواړو جمع کول مفيد دي, ترتیب 


وسؤرالفس الخ آس که نر وي. که ښځه, پسځورده یې د صاحبینو په نېز پاکه ده ځکه چي د هغه غوښي خوړل کیږي. او د کوم 
حيوان غغوښي چي خوړل کيږي دهغه پسځورده پاکه وي, خو په دې باره کي له امام صاحب څخه څلور روايتونه دي: 

( اول دا چي له دې څخه ماسوا په نورو اوبو اودس کول غوره دي 

( ديم داچي د ده دغوښو په ډول. د ده پسځورده هم مکروه ده. 

( دريم دا چي د څره د پسخوردې په ډول شکمنه ده. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک الاټلانیې باب الماء الذي بجوزبه وما... 


(8 څلورم دا چي دا پاکه ده. او صحيح مذهب همدغه دی. 

پاته سوه داخبره چي د امام صاحب رَيۀ الد په نېز دآس غوښي مکروه دي نو د ده پسخورده څرنګه پاکېدای سي؟ د 

جواب دادی چي دآس د غوښو کراهت د ده دعزت او شرافت په وجه دی ځکه چي هغه د جهاد ذريعه ا وله ده. او د غوښو 

کراهت یې د نجاست په وجه نه دی. و ځکه يې د غوښو کراهت په پسخورده کي أثر نه کوي. 
و او غسل حکم(او په دې باره کي د فقهاؤ قولونه) 


1000 لِعَدِيث لَيَْةَِالجِيٍّ 


م7 ې کد دوو رو دود 


حَْيْفَةَرَحَِهُ الله او داسی ي یوروایت د امام صاحب تیت ۀ الله هم دی ,به قا لاف رجه او امام شائعي رجه هم دا 
خبره کوي َََابلُة ليف د . تيمٌم په یت باندي د عمل کولو په وحه اد لتا اَقوْۍ ځکه چي آيت (تر حديث) زيات 

| قوي دی أٌ ايا چي حديث دآیت پهوجه مضوخ دی هام ځکه چي د تيمم آیت مدني دی 
َيْنَةلْجِن کات ماو يل الجن (واقعه) مکي ده قا مُعتَةُرینذات :وهه وياو امام محمد رينۀللد 
فرمايي: چي په نبيذ سره دي اودس وکړي ا و'(بیادي) : تیمم (هم) وکړي دن الْحَدِيك !اه ضُطَابٌا ځکه چي په 
حديث کي اضطراب دی و الفَاریم جََانةُ او په تاريځ کي جهالت دی (یعني تاريخ نامعلومه دی) قَوَجَبٍ الْجَبْعً 


ِحْتيَاطًا نو ه احتیاط - توګه د اودِسن او تيمٌم جمع کول واجب دي قُدُنا: َيُنَةلْجِن ان غَرْرَاسِرَةٍ موږ حواب 


ورکوو: : چي لِيلة الجن څوه واره( پېښه سوې) وه فلاخ دَموۍ الب نو د ز نځ دعوی کول صحيح نه دي 


2 
وَالْحَدِيْث مَشْهُوءُ نت به الَحَابَةُ رَضَ الله عَنْهُمْ او حدیث مشهور دی چي پر هغه صحابه وو عملٍ کړی دی 
ًّ‫ َّ‫ - سر ۷-8 ۶ 
يله يزم الاب او په دا ډول حديث سره پر کتاب له اضافه(زياتوب) کېدلای سي وَأَضَاالامْتَِال به پاته 
سن 0 0 ء‫ رر 0 - ږ و . 
سو په نید تمر سره دعصل کولو مسٌله فقد قيل: يوز عنده ویو فول دادی: چي د امام صاحب زحِنۀ اه په ېز په 


دې سره سل کول جائز دي اعْتبَا ‏ ابِالوُُوْ (امام صاحب) پر اودس باندي قیاس کوي وَقيْلً: لَايَجُونَُفَقَهُ اویو 
قول دادۍ چي غسل په کول جائز نه دي ځکه چي سل ( په درجه کی) له اودس څخه لوړ دی. 


.۸۸ نمريم أحرحه ابر داؤد ئی کتاب الصپارذ پاب الوضصل بالید حدیت رثلم:۸۴. ولرمدي فی کناب الطهارة٠ باب ابروصر بالید حدیت رقم‎ ٥ 
. ص۱۶۷ |الترل لراحه م‎ ١:۶ القول الراجح: اد هده الستلة قرل أبی پرسیف رُحِبَهُاشه کما قال العلامة احصکفی ره اه فی رد امُحتار‎ ۹ 


داد ۱ 


فتح الهدایه - لومړی ټوک : باپ الما الذي بجوزبه وما... 


اللفات: (نبيذ له انګورو یا خرماوو څخه جوړ سوی شریت چي په ژر نه استعمالولو سزه نشه پکښي راځي. 


( کح #خرما. کجوره. ويل 4 د پېرنانو شپهْ يلال هغه شپې ته ويل کیږي چي په هغه کي نبي کریم يد 
پېرنانو د تبيغ لپاره له مکي شریفي څخه دباندي ولاړی. (جهالة4 ناخبرتیا بِاد# د ضرب له باب څخه د مضارع 
مجهول صيغه ده. راد يِزِيدً: زیاتېدل, که یې په صله کي عل راسي 
کیږي): ث ثۀ 
تشريح: له : داده چي که له نبیذ تمر څخه ماسوا 
کي درې روايتونه رانقل سوي دي: )په جامع صغیر کي ذکر سوي دي چي په نبیذ تمر سره دي اودس وکړي او تيمّم 
دي نه وهي.(۲) بل روایت دادی چي امام صاحب له فرمايي چي زما په نېز په نيیذتمر سره اودس کول او په خاورو 
سره تيمم وهل زیات غوره دي. شی الاسلام ويلي دي چي په دې ټول کي و دې طرف ته اشاره ده چي که صرف په نييذ 
تمر سره اودس وکړي او تيمم نه وکړي نو جائز دي او که د دې برعکس وکړي نو جاکز نه دي. لېکن د دواړو جمع کول 
مستحب دي,(٣)نوح‏ ېن أبی مریم او حسن بن زيا روایت کړی دی چی تيمم دي وکړي او په نييذ تمر سره دي اوس 
نه کوي. همدغه ول امام ابو یوسف رج الله اختيار کړی دی او دا قول دامام شافعي رَيۀا هم دی. اوامام محمد ربتۀ الله 
فرمایي چي هني تمر سزه دي اودس هم وکړي او تيسٌم دي هم وکړي. 
د امام صاحب دلیل : دامام ابو جنيفه رجه د اول روایت دليل حديث د ليلة الحن دی. هغه دادی: 


و معلی يې "زیاتول" راځي(يعني متعدي 


نوري اوبه پيدانه سوې. نو له امام ابو حلیفه ره اه څځه په دې باره 


عن اين عياس ای اي عب نات ايل رقال ليقرمی من لبریکن ق قبه شقال رة من کیر فقام امن مسموه يچ 
فحمله اى أخذه رسول له تع نفسه فقال عبد اه بن مسمود من خرجنامن مکة وخط رسول اله تل حول خا وقال 
لا خرج عن هُذا ا هط قانت ان څرجت عنه لم تلقنۍ ال يوم القمة ثم نهب يدعو الب لی الاپیانی و یقرأ عليهر القرانی 
حی صلع الفجرث رجع بمد طلوع الفجر وقال ی مل بقی معلت ماء اتوضأً به فقنت لا الا نبیذ الترق دا وة فقاز رسول اه الم 
تمرة طيبة وماء طهور وأخذه و توضاً به وصل الفجر. (عنایه) 

(له حضرت ابن عباس تښ ي ال عنهیا څخه روایت دی چي يوه شپه نبي هه خطبه وویل. بیا یې وفرمایل چي زما سره دي هغه سړی 
ولاړ سي چي په زړه کي يې د يوې ذرې په اندازه کبر نه وي. نو اين مسعود مك ولاړ سو. نبي كي دی له خپل ځان سره روان کړی. نو 
عبد الله ابن مسعود ني فرمايي چي موږ له مکې شريفي څخه ووتلو او ني يد پر ما شاوخوا یوه لیکه را کش کړل او ویې فرمایل 
چي له دې لیکي څخه مه وځه. ځکه که له دې لیکي څخه ووتلې نو تر قِيامته به ته مانه ووینې. با نبي يج پيرانانو ته دايمان 
دعوت ورکړی. او د دوی مځ ته یې قرآن ووایی. تر دې چي د سهار سپېدې را وختلې.(يعني طلوع فجر سو). بیاني ج تر طلوع 
فجر وروسته واپس راروان سو او ما ته یې وفرمایل چي آیا ستا سره څه اوبه سته چي له هغه څخه اودس وکړم. مااورته وویل چی 
نسته خو په لوښي کي یذ تمر سته. نو ني يج وفرمايل چي خرما پاکه ده او اویه مُطهِرٍ ( پاکوونکي) دي. بیانبي يګ نيیذ تمر 
واخيستل. اودس یې په وکړی او د سهار لمونځ یې وکړی). . 

له دې حدیث څخه معلومه سوه چي که له نبيذ تمر څخه ماسوا مطلقي اوبه(ماء مطلق) نه وې نو په یذ تمر سره دې 
اودس وکړی سي او د تیمم کولو ضرورت نسته لکه څرنګه چي داله رسول يه کړي دي. 

د امام ابو یوسف او امام شافعي دلیل: دادی چي د تيمم په اٌيت: فا لك واما؛ فُيَسُؤا ميا تا (سورة المائدة. 
۶ کي د تطهیر( پاکولو) حکم د ماء مطلق د نشتؤن په صورت کي د خاورو و طرف ته منتتقل سوی دی او نبیذ تمر ماء 


‫َ 


فتع الهدایة - لومړی ټوک نوی باب الماء لييو 
مطلق نه دي نې ځکه دا حدي د تيمٌم دآیت په وجه ره کیږي ي, ځکه چ يآيت د حديث په مقابله حي لوي .ادي 
دي وویل سي چي حديث د ليلة الحن د 7 تيمم نم په ايت سزه نوخ دی ځکه چي ایت د ت نیمم په مدینه موره 
هجرت وروسته را نازل سوی دی او د ليلة الجن قصه په مکه کي پېښه سوې ده. ار رو 
دمخکني حکم لپاره نلیځ وي, و ځکه به پهنيیذ تمر سره داودس کولو حکم د يم پ یت سره منسوخ وي. 

د امام محمد دلیل : ددی چي دليلة الجن په حديث کي اضطراب(او ختلاف) سته, لکه څرنګه چي بعضي حديثون 
پر دې خبره دلالت کوي چي په ليلة الجن کي ان مسعود له دنبي يك سره وو. او بعضني حدیثونه پر دې دلالت کوي 
چي ابن مسمود مه د بي يََِسره نه وو همدارنګه د ليلةالجن د قصې په تاریخ کي هم جهالت سته .دا سمه معلومه ن 
ده چي دا واقعه کله پېښه سوې ده. , ؤځکه احتياط هم په دې کي دی چي په دواړو عمل وکړي. يعلي پ په نيد ر 7و 


دي هم اودس وکړي او بيادي تيمُم هم وکړي.. 


د امام ابو یوسف د دلیل جواب : دا دی چي ليلة الجن فقط يوه نه ده بلکي ډېري دي, صاحب دعنایه د " تیسیر" په 
حواله لیکلي دي چي پېرپان دوه واره بي بازفلوي زبدکتاد رم وې په مدینه کي د د تیمم 7 
وروسته راغلي وي. 

همدارنګه صاحب د فتح القدیر لیکلي دي چي ام ۸ ۵۹طفط؛ط ھ -ھ -ھ- 71 په هغو کي د دې 
قصې شپږ واره ذکر راغلی دی. يوه په (بقيعالرقد) کي دا قصه پېښه سوې ده چي په هغه کي ابن مسعود ط دنبي 
سره وو. او دوه واره په مکه شريفه کي او څلورم وار له د مدينې څخه دباندي پېښه سوې ده. چي په هغه کي زییربن 
العوام د نبي يد سره و .نو د ليلة الجن قصه څو واره پېښه سوې ده. و ځکه کېدای سي چي په کومه قصه کي چي په 
نید تمر سره د اودس کولو ذ کر سوی وي هغه دي په مدينه ِنوره کي د تيمُم دآیت تر نازلېدلو وروسته وي نو په داسي 
حالت کي د تيمم په یت سره ددې حديث د منسوځ والي دعوئ څرنګه صحيح کېدای سي. 

دویم جواب: صاحب د هدایې دويم جواب داورکوي چي دا حديت مشهور دی او د صحابه وو يوې ډلي به په دې باندي 
عمل کوی. لکه څرنګه چي له حضرت علي يد څځه روایت دی چي: الوضوء بنبيذ التمر وضوء من لريېد الباء, (يعني 
په نبیذ تمر سره هغه سړی اودس کوي چي هغه مطلقي اوبه تر لاسه نه کړي) , او په مختلفه طريقو له حضرت علي غد 
څخه روایت سوی دی أنه کاے لايرئ با بالوضوء بنبيذ التمر حال عدم الماء, لریعنني حضرت علي ملچ به د اوبو د 
نشتوالي په ضورت کي په نبیذ تمر سره په اودس کولو کي هیڅ حرج(ضرر) نه لیدۍ). همدارنګه نور حددیثونه هم 
سته. 

أماالافنتسال الغ پاته سوه دا خبره چي دامام ابو حنيفه الله پهنېز په نيیذ تمر سره غسل کول جائز دی او که ناجائن 
نو په دې باره کي د أحنافو علماؤ اختلاف دی: بعضي وايي چي په اودس باندي د قِیاس کولو په وجه د امام صاحب په 
نېز په نيیذ تمر سره سل هم جائز دی او دويم ول دادی چي په نبیذ تمر سره غسل جائز نه دی, ځکه چي د جنابت 
حدث د اوداسه له حدث څخه غټ او زیات دی, و ځکه به اودس پرغسل نه قیاسیږي. 


راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول دامام ابویوسف رَعنۀ له دی. په فتاوئ هنديه کي راغلي دي: والفتوئ عل 


قول ې يوسف تح ۀ الله کذاف الم ی شرح الکلز (هندیهع:. ص:۳۴). (القول الراجح. ج۱۰ ص۲۵۰) 


يح الیداية - لومړی ټوک رفن باب الما الذي يیجوژبه وما... 
د لبیذ تعریف (او اختلاف په مینځ کي د امام صاحب او صاحبینو رحهولله) ‏ 
ليا مِفْتَلَفُ فِيّهِ او په کوم نبیذ کي چي د فقهاؤ اختلاف ىى أَنْ ُكونَ حا را (هغه دا دی) چي خوږ او 
نر (نرۍ) وي يَسِيْلءَ َلَ الما لا ء (او) چي د اوبو په ډول پر اندامونو بهيږي دَمَا اشد مِنَْا با اما او 


کو نبیذ چي سخت وي نو هغه حرام دی يجو تُوفُو ېږ په هغه سره اودس کول جائز نه دي ٍَن هنار او که 
بي (لږ) بدل کړی ووارني کپ ور کي د پخېل په وه په ید کي ځه هي رې ږا نايول الْخََاف نو 
. تر څؤ چي هغه ځوږ او نری وي ترهغه وخته اختلاف پکښي سته وان اغْتَنْ ده فَعنَْ ان حَنيْفَةَزِيۀ لل يَجُو التُوِشُوُ به 
و که مخت (او ګاټه) سو نودامام صاحب په نېزاودس په جائز می هج به ِنْدَهُ ځکه چي د هغه په نېز د دې 
چیښل حلال دي وَعِنْدَ مُحَلٍ رَحَِهُاف لاي وأ اودامام محمد محمد ري ۀ لله په نېز په دې باندي اوس جائز نه دی لِعُْمَةٍ 
نربه ند ځکه چې د هغه په نېزیې چیښل حرام دي وليو لوشو بما سوا مِن الأّنَّة او له نيیذ تمر څخه 
ماسوا په ورو نيیذونو اودس جائز نه دی جَريّاعل فَِةاْقَِاس د تیاس په مقتضاباندي دعمل کولو په وجه. 
اللفات: (خْلَؤْ4 خوږ. شيرین. رق نری. نرم. شک د اٍفتمال د باب ماضي صيغه ده: سختېدل. مضبوطه 
کېدل, چي له نييذ سره راسي نو معنۍ يې راځي: د نيیذو سځتېدل( ګاټه کېدل) او نشه کونکي جوړېدل. او که د شيدو 
سرهراسي نو معنۍ يې راځي : د شيدو سختېدل( ګاټه کېدل) چي مستې يانور ځني جوړ سي. َنينَة4 جمع ده. واحد 
١ - - ( :3‏ ۰ 

يې نېيددی: (په تېر سبق کي يې معنئ بیان سوه). 

تشريح: په دې عبارت کي د نيیذ حقِيقٌت بيان سوی دی چي د امام صاحب او صاحبينو پکښي اختلاف دی. په نوادر 
کي امام محمد رح الله ذکر کړي دي چي په کوم نبیذ سره چي.د اوداسه په جائزوالي او ناجائزالي کي د درو(۳) لمامانو 
اختلاف دی هغه نييذ دادی چي په اوبو کي خرماوي واچول سي تر دې چي اوبه خوږي سي او داسي نری پاته سي چي 
پر اندامونو باندي د اوبو په یر ویبول سي. نه ګاټه(ځنډي) وي او نه نشه کونکي. خو که هغه ګااټه(ځڼډي) او ترخې 
سوې نو بالاجماع اودس په جائٌز نه دی. ځکه چي هغه نشه کونکي او حرام دي. او که نيیذ پر أور پاغه سوي وي نو تر 
څو چي هغه خواږه او نرم وي او پراندامونو د اویو په ډول بهیږي نو په هغه کي هم د امام صاحب او صاحبينو اختلاف 
دی. هغه داچي که پ به پخولو سره ګاټه سوي ونو د امام صاحب په نېز اوس په جائز دی, ځکه چي د ده په نېز د دې 
- : حلال دي. لر جرنګه چې د لي مخمه رَحِته الله په ېز ددې چيټل خرام دي. و ځکه دا هغه په نېز په دې سره 


اودس کول هم جائٌز نه دي. 

دلایجوز التوضو الخ صاحب د هدایې وايي چي له نبيذ تمر څخه ماسوا په ورو نيیذونو اودس کول جائٌز نه دي. د مثال په توګه د 
کشمشو اوانځرو په نيیذ, دیل یې دادی چي دليله الجن پ په حدیث سره د قیاسی خلاف په یذ تمر سره اودس جائٌز وګرځول سو, 
لکن نور نيیذونه به پر دې قیاس مه پد د و وو 


َبَآاب الم 
'(ه) باب تيم (په بیان کي) دی 
تشريح.: ام سرو هر ده یر په اوبو سره د اودس او غسل کولو احکام او فروم ي په پوره 
تفصیل سره بیان کړل, اوس دلته د فرعي اوبدلااحکام يمني په تيمم سره د پاکي حاصلولو احکام او مسائل پیاتوي و 
دِ تيمم د وروسته کولو غټه وحه دا ده .چی په قرآن کربم کي (هم )الله تعالی مخکي د اودس او وروسټه د تيمم احکام 
بیان کړي دي . لکه څرنګه چي اړشاد دی: :. يا هلوين منُوا زا و ویش رن اَلَو فاعِْنُوا ومُوْمَکُم تر دې وروسته فرمايي. 
اى لَم ِد ؤاماء يسوا يدا لیا |سورة الماند: ۰ او دويمه وجه يې داده چي اودس اصل دی او تيمم د اودس فرع او 
بدل دی. اوښکاره ده چي اصل تر بدل مخکي وي. نو په دې وجه يې هم مخکي د اصل يعني د اودس احکام پیان کړل. و 
اوس دلته دپدل يعني د تيمّم احکام پیانوي. 

.د تیهم لغوي او اصطلاحي تعریف : د تيمٌم لوي معلی ده: قصد کول. اراده کول. او اصطلاحي تعریف يې دی 
القصد ال الصعيد الطاهلتطیس (د طهارتث حاصلولو لپاره د پاکو خاورو اراده کول)؛ 

تيمُم په قرآن. حدیث او جماع ټولو سره ثابت دی. په قرآن کي خو په ښکاره لفظونو سره د تیمم مشروعیت په ډاګه 
سوی دی. او ترڅو چي په حدیث کي د دې د مشروعیت ثبوت دی, نو صاحب د فتح القدير او صاحب د عنایه وايي: 
چي د غزوۀ مريسیع پر موقع (کوم چي په سنه: ۵ ھ کي پېښه سوې ده) د تِيمُم حکم نازل سو. چي پر هغه موقع د 


۶ 


حشرت عائشې رښی الْۀ عَهَا هار هم ورک سوی وو. دویم حدیث دا دی: جملت لي الأرض مجندا و طهورا. أینما 


أدرکتنی الصلا تيمس وصليث, (مځکه زما لپاره مسجد او پاکونکې جوړ. سوې ده کله چي هم د لمانځه وخت راصي نو 
زه تيمّم وهم او لمونځ کوم (عنايه ج٠٠.‏ ص:۱۳۵)). ار له اجماع څخه يې ثبوت په دا ډول دی چي له کومه وخته تيمم 
مشروع سوی دی له هغه وخته تر اوسه پوري د أمت محمدي عمل پر دې راروان دی. 

د نيمٌم د جائز والي شرطونه 


وَمُرَمسَا نز زو 2 


7 00 


پينه دبین ابص خرويي ٠"‏ 


ورو 0 وََولهُمَنيه 
٨.‏ 0 


-ددد177ف1و4747نن-؛؛ نن ور 


0٩ ٩‏ ٌّ‫ سه 
سل له کي میل غور دی هلك يدُعُول ليخ ځکه چي ښارته په تللو سبره انسان ته تکلېف پېښېږي 
َلاءُ مياو اوبه په حقيقت کي نسته وَالمُفَبَرْالََاَةوُْنَ وف الْقَوْتِ او معتبر (د پوه میل) مسافه 
همس شن اون ده د ورت 
٨‏ .نه د(لمانځه) دفوت کېدلو بره ِد لد اليب 


دین ټه ځکه کوتاهي(بي پروايي )خو د هغه له طرفه راغلې د 

) اللغات: ول مل پردوه قسمه دی: ( شرعي (؟ انګريزي : شرعي مل دوه زره(۰۰۰٠)‏ ګزه کیږي .او په اوسلي 
حاب سرهآ۹, ١‏ کیلو متره کیږي (یعني يوه اعشاربه شپږ کیلو متره کیږي) او (دمیټر په حساب سره) ٨‏ ۸ 
۹٩‏ ميټ ره کیږي. او د شرعي ذراع په اعبار سره څلور زره. ۰ فراعه کیږي. او انګریزي میل ۱۷٧١‏ ګزه کیږي او 
انګریزي میل تر شرعي ميل کوچنی دی. او دلته شرعي میل مراد دی .پو که اوبه دوه زره ګزه يعني ۱۸٨١‏ ميره ليري 
وې نو بیا تيمم کولای سي. هد 4 خاوره. د مځکي مخ, لوړه مځکه, (حِجع4 جمع د حجة ده يعني: کال. 
(کمْړيط 4 د تفعیل د باب مصدر دی: : کمولن .ضايع کول. .بې پروايي کول. 
الات : صورت د مسئلې : : دا دی که دیو سړي سره دومره اوبه نه وې چي د اودس یاغسل لپاره کافي سي .اویه خو وې 
لېکن لکن په کوم ځای کي چي وې هغه له ده څخه یو میل لیري وو. و د داسي سړي لپاره شريعت داآساتي جوړه کړې ده 
چي داوبو پر ځای دي خاورو ته متوجه سي او په خاورو دي تيمٌم وکړي او لمونځ دي وکړي. ددې حکم اول دليل خو د 
قرآن محيد داآيت دی: :پر لَھكجِدُ ؤا ماء تيا صَوِيدًا لیا (سورة المالدة. :۷ .او دويم دلیل هغه حدِيت دی کوم چي پ په 
کتاب کي ذکر سو. چي په هغه کي د اوبو دن نشتوالي په صورت کي تر لسو کالو پوري د تي کون7 55772 
رالییل ال فړمايي چي د اوبو د ليري والیي ي په باره کي چي کوم دیوه میل مسافه ټاکل سوې ده .همدغه صحيح ده. ځکه 
چي دیوه میل مسافه کافي مسافه ده .او دومره اندازه مسافه د انسان لپاره پریکول ستونزمن او د تکلیف سبب دي نود 
تيمم د مشروعیت مقصد هم له انسان څخه ستونزه او تکلیف ليري کول دي نو له دې څخه معلومه سوه چي که اوبه له 
یوه میل څخه پر کمه مسافه وي و په دې صورت کي د تيمّم اجازه نسته. لېکن کله چی اویه د یوه میل په اندازه للیری 
وي نو داسي به ويل کیږي. چي اوس په حَقِيقَتٌ کي اوبه نسته, او په حقيقیت کي چي اوبه نه وي و په هغه صورت 
کي د تيمم اجازه وي. نو ځکه به دیوه میل ليري والي په صورت کي هم د تيمّم اجازه وي. 
والبعتیرالسأَفة الم له مې ځای څخه دا پيانوي چي د تيمم د جائز والي لپاره به د یومیل یا له دې څخه د زیاتي مسافې 
.اعتبار کیږي. .او همدغه صحيح ده. . لېکن څه چي امام زفر ين الله فرمايي چي د لمانځه د قضاء کېدلو اعتبار به کیږي 
(یعني که اوبه له یوه میل څخه پر کمه مسافه وې خو د انسان دا بېره وه چي که ځان ورسوم نو لمونځ به راڅخه قضاء سي نو په دې وخت کي داملم 
زفر پهنېز تيمٌم جائز دی) دا صحيح نه دي . بلکي صحيح داده که اوبه یو ميل ليري وې نو بيابه د تِيمُم اجازه وي که څه هم د 
لمانځه د قضاء کېدلو بېره وه. ځکه چې د دومره اندازه وخت تنګولو بې پروايي خو د ده له طرفه راغلې ده. او دا حالت ده 
خپل له ځانه جوړ کړی دی.(یعني له ځانه یې دا پلان جوړ کړی دی چي که أوبو ته کان رسوم نو لمونځ به راڅخه قضاء سي. یامطلب داچي 
تفربط او کمښت يعني د وخت تأخير پ په خپله د ده له طرفه راغلي دي. يعلي په خپله ده وخت تنګ کړی. که ده کوښښ کړی وای نو رسېدلی په 
ونو ځکه به دی په دې باره کي معذور نه ګئل کیږي او نه به ده لپاره دتيمٌم اجازه وي. 


: 


فتح ايداة-ومږی ټوک سا ١١(سس١اأ"3"‏ 0 


د مریض لپاره د تيمٌم حکم 


- امه سه اس اس وو اس وې ټس ټوا یس عم 
ې 
رې 


ليم نو هغه دي تيمُم د کړي زیا 


د . : 5 2 1 , ص ٨.‏ سه که ۹ ووهه سه ١م‏ 
لن د هغه دلیل په وجه کوم چي موږ بیان کړی وَقاكُ ري يدل قَوق لخَْرن املع اماء او په مې 


اسان ماګ 
-- اسان ومس مس نې سا - ماو همو 


: : / ٍ : د را 1 خو )وص 
وجه (هم) چي د مرض زپاتېدلو تاوان د اوبو د نرخ د زیاتېدلو له تاوان څخه ډېر دی وَهلِك يي لتم او دا( لرع 


هِ‫ 
په پا ّ-‫ 
رو 1-۹٢‏ 


ثږ زیاتېدلو تاوان) تيمم روا کوي هال وداخوبه یې په طريقۀ اول سره روا کوي وَلَاَق بَينَ أَنْ يش مَرَسُهُ 
ِالتُعكٍ او په دې کي هيڅ فرق نسته چي که د دې سړي مرض په حرکت کولو سره زيات سي أَؤ بالِستِغټال او که 


داوبو په استعمال سره (زیات سي) اَي لا رغه عَؤْق الكلَف او امام شافعي رَينۀ لغه د هلاکت د بېري 


اعتبار کړی دی يَهُوَمَُْ با ات لېکن هغه د نص د ظاهر په وجه رد کړی سوی دی. ِ 
اس (ضزر 4 تاوان, تکلیف, سختي, تن قیمت. نرځ رېټ, بيه. لف 4 هلاک کېدل, ضايع کېدل. 
.- خويع: صورت د مستلې: دادی که دیو سړي سره اوبه وې خو مریض وواو د اوبو په اسثعمال سره يې د مرض زياتېدلو 
: خطره وه. یایې په جوړوالي کي د تأخیر او ځنډ امکان وو, و په داسي صورت کي دې سړي لره تيمُم کول جائز دي, 
دلیل يې د الله تعالئ دا کول دی: وای کلم مزطی اُو عل سف او چاء أحد ونگ هن الا أَؤ اسم الِساء َد واا 
فَيَِهُؤا صَمِدًا لیا (لورة انسا۴۳:۰). دویم ديل يې دا دی چی که یو څوک مريیض نه وو. خو اوبه په نرځ ترلاسه 
کېدلې(يعني خرڅېدلې), و که خرڅوونکي اوبه له ثمن مشل(عام نرخ) څخه ګراني خرڅولې. نو په داسي صورت کي 
د نرځ د زياتوب له تکلیف او تاوان څځه د ځان ژغورلو لپاره تيمُم روادی, ښکاره دي وي چی د مرض تکلیف او تاوان 
د نرځ له تاوان څځه زیات دی نو کله چي د کم ضر او تاوان لیري کولو لپاره تيمُم جائز دی نو دغټ او لوی ضر لیري 
کولو لپاره خو به په طربقۀ اولی تيمم جائزوي. 
دلافق الغ صاحب د هدایې فرمايي چي په پورتنۍ مسله که د مرض زیاتېدل د بدن د حرکت په وجه و .یا داوبود 
استعمال په وجه وو, دواړه برابر دي. يعني په دواړو صورتونو کي تيمُم روادی. 


واغتبرالشافع الخ حضرت امام شافعي رح الله فرمايي چي تيمٌم په هغه وخت کې روادی چی کله داویو په استعمالولو 
١‏ چي ت کي ي کله داویو په اه 
سره د ځان یا د یو اندام د ضايع کېدلوغالبه ګمان وي. لېکن د امام شافعي رَينۀالل مذهب د د یت اف كَُُ زی په 
ظاهر سره مردود دۍ. ځکه چي په یت کي مطلق مرض د تيمٌم د جائز والي سبب ګرځول سوی دی, نو د ځان بادیو 
اندام د ضایع کېدلو فيد لګول پر کتاب لته زیاتوب دی او دا جائز نه دق, لېکن که داوويل سي چي أحنافو هم دمرض د 
سختوالي اعتبار کړی دی., حال دا چي په آیت کي دا قید نسته. و د دې جواب دادی چی د آبت سياق پر دې دلالت 
کوي چي دلته د مرض د سختوالی قید سته, ځکه چي الله تعالی فرمايلي دي: مائ ريد اه ليجمل ع : مِن كَمَچ (سورة 
العاثنة:۶), (لله تعالی پر تاسو د سختي کولو اراده نه لري) او ښکاره ده چي تکلیف او سختی به هغه وخت کی سته 
چي کله د مرض زياتېدولو بېره وي. :1 : 


ره د قیغم کم 


--- 5 


غسبا و به پاکه خاوره او ما 
۹ 

تار اما ارد 177777 717 

بیان و کړی الو لر فَكَك د َيفَة مال او که پابر يي وولو هددل صا په ېره کم 


ىى خِلَافَالَهتَاِ د صاحبينو اختلاف دی ها يفن صاحبين فرمايي اٍن لاه 31 مق هده الْحَانَةِ ناژ لی الیفس چې په 
0 پېښېدل در( کميابه) دي في ي فُلَايَْترُ نو دې اعتبار به نه کيږي وله او دالنام صاحب دليل دا دی أَن 0 
عَبْبَدَابتَقيَقَة 


چي (دلته هم)عاجزي په حقيقت کي ثبته ده اب من امْتَا ره نو که به هغې اعتبار کول ضروري وي. 


اللفات: يرش د (فعال د باب مضارع معلومه صيغه ده ُمرض دړش: په ناروغي کي مبتلا کول. ناروغه کول, 
(بيک لد تفمیل دباب ماضي صیغه ه .لن لِبيٍن: بيياتول, ښکاره کول, ْعَجز د سَمع د باب مصدر دی: عاجزه کېدل. 

بې وسه کېدل. 

اقويح: : هتله : : داده چي که د جنب انسان دا بېره وه چي دغسل په وجه به مړ سم يامریض به سم نو د ده لپاره تیمم کول 
'جائزدي, صاحب د هدایې وايي چي داحالت که له ښار څخه دباندي راغلی نو د ټولو په اتفاق سره تيمم جائز دی. دلیل 
يې مخکي ذکر سوی دی چي ښار ته تلل ستونزمن او د تکلیف سبب دی. او که جنب انسان په ښار کي وو لو دا بېره يې 
پیداسوه چي مړ به سم يامرض به مي زيات سي؛: نو په دې صورت کي د امام صاحب هم دغه حکم دی چي د ده لپاره 
تيمم جائٌز دی او صاحبين وايي چي که په ښار کي يې دابېره پيداسوه نو تيمم جائٌز نه دی. 

د صاحبینو دلیل : دادی چي په ښار کي داسي حالت راتلل کميابه و نادر دي. و په دې وجه به يې اعتبار نه کیږي. 
يعني په ښار کي د ګرمو اوبو او له یځ څخه د حفاظت امکان سته, و ځکه به هلاکېدل ياد مرض پېښېدل غير معتبر وي. 
اوکه په ښار کي د تيمٌم اجازه ورکړل سي نو عوام به په ډېر لږ يځ سره د دې بانه( پلمه) کوي(يعني د لږ غوندي يځ په 
خاطربه د تيمم لپاره بانې جوړوي). 

د امام صاحب د لیل: دا دی چي وروره! مسله د ښار او صحرا نه ده, مسله خو پر اوبو د قدرت نه درلودلو ده. و دغه 
سړی هم د هلاکت د بيري په وجه پر اوبو قدرت نه لري(چي استعمال يې کړي)نو ځکه به د ده په حق کي تيمُم جاکٌز 
وي. 

راع قول: : په پورتنۍ مسٌله کي راجح قول د صاحبينو دی ځکه چي اختلاف په هغه صورت کي دی چي کله په 
'ښار کي دننه ګرمي اوبه پيدانه کړي. ياد حمام پيسې(أجرت) ور سره نه وي. .یا داسي شی نه وي چي لوبه په ګرمي 
کړي. په فتاوی هنديه کي هم داسي ذکر سوي دي. .لقول الراجح ج۱۰ ص: ۱۳۶ 


القول الراجح: قوفما لان اللاف اذا لم بد الاه لسن او أجرة الممام لو لا ما يدنه کما فی اضدیۀ ج:١.‏ ص:۲. (افقول فراحح ح-١١‏ صر ۲۶) 


اا سه کان قا لي دي : لاه زان 00007 روه کوب 


ليب یوصرب دمځ لپاره عورقکشسو ووو ود دور 
دواړه اسونه به دومره ځنډي چي خاوري ځني لیري سي (يمني چي خاوري په وره توګه ختمي سي) كله سر د 


دې لپاره چي مثله(بدشکلي) نه وګرځيږي وَلَاب ُلَمِنَ اسا بل كَاهِرالرَِاٍَ او د ظاهر روایت مطابق د ټوله محل 


مسح کول ضروري دي 'لِقيّامه مَقَاملوْضُو ځکه چي 'نيمم د اودس قائم مقمام(نائب) دی دلِهدًا الا : يُعَل 
لصَابعً 0-0-0 مر هر ې او ګوتمۍ به (هم) 
کاږي لتم 
: 'اللفات: رق ځنګل »0 ول (یعتاتز» د تفاعل د باب مضارع صيغه 
ده: لوېدل, ليري کیدل, رژېدل. ل4 د تفمیل د باب مضارع صيغه ده: خلالول. فيا د ضرب د باب مضارع 
صیغه ده. د دې ډېري معناوي راځي. خو دلته يې معنی ده: کښل, کاږل. 
تريح: د بي کريم ين د فرمان انیم ضربتان مطابق د تِيمٌّم طريقه داده چي تيمم کونکي دي د پاکی حاصلولو په 
نیت خپل دواړه لاسونه دوه واره پر مځکه ووهي. په اول وار دي خپل مخ مسج کړي او په دويم وار دي خپل دواړه 
لاسونه مسح کړي تر څنګلو پوري. او څنګلي دي هم پکښي راولي. کله چي لاسونه پر مځکه ووهي. .پو ترهغه 
وروسته دي په ښه ډول لاسونه وځنډي. چي خاوري او ګرز ځني ليري سي. دا د دې لپاره چي مشل. (بد شکلي) رانه 
سي. .ريعني مخ يې ګرځمن او بدشکله نه سي. ځکه څرنګه چي' په له سره بد رنګي راځي, همدارنګه پر مځ باندې د 
خاورو د تېرولو په وچه هم بدرنګي راځي. 


الځ چي مسح( په ښه توګه) پوره سی 


په نيمم كي داستيعاب حکم 
صاحب دهدایې د ولابذ. څخه فرمايي چي د ظاهر روایت مطابق په تیمم کي استیعاب شرط دی استیعاب مغنۍ 
داچېي ي په مسح کي به ټوله محل راولي. و که له خي څخه يو ځای هم پاته سو و تيمم يې نه کیږي لکه پ به اوداسه 
کي چي هم داشرط دي. ځکه چي مسح داودس بدل او قائم مقام ده. او په اودس کي استیعاب شرط دی, نو کله چي په 
أصل يعني په اودس کي استیعاب شرط دی نو په فرع يعني په مسح کي خو به په طريقۀ اولی سره شرط وي. .همداوجه 
ده چي فقهاؤ د مسحي په باره کي دا ټینګار کړی دی چي تيمٌم کونکي به خپلي ګوتي هم خلالوي .اوکه یې ګونمۍ 
په ګوته وه هغه به هم کاږي. چي په پوره توګه اوعلی وجه الکمال مسح وسي. 


,۶۷۴ - ۶۷۵ ریم اخرخه دار قطی فې کتاب الطهارة. باب التیمم حدیت رفم:‎ ٥ 


لب دهدایې د ئی ظاهر الروایة په ویلو سره له هغه روایت څخه احتراز کړی دی کوم چي حضرت حسن بن زیاد :نه 
له امام صاحب تجتۀ ان څخه را ثقل کړی دی . په هغه کي ويل سوي دي چي په يم کي استيعاب شرط نه دی. 
رلکي که پر زياته حصه يې مسح وکړه نو کافي ده. لکه څرنګه چي د موزې او سر په مسح کي أکشر د کُل قائم مقَام دی. 
او په دې دواړو کي استعياب شرط نه دی. . و ظاهر الروایه هغه دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو. اوعمل هم پرهغه 
٣٠‏ .اه ج١.ص:۱۳۰)‏ 


ارت جنابت: حيض او نفاس ټوله د برابر دي 


حيض اونفاس دی نارو" وو "0 مس 7 ٩‏ 
را وک نن هد َال و ویې ويل. 79712؛ - -؛-؛-؛؛- تان) کي اوسیږو وَلَاتَجِنُ 
. َاء مُهْرً هاا مهن او تريوې او دوو مياشتو پوري اویه په لاس نه راځي د فيا اْجسْبُ َ الْحَائش د الُقسَاءُ حال دا 
چي په موږ کي جلب. حيض او نفاس والا ښځي هم وي قَفَال ات عَلي بِاَرصِكُم نو نبي نه وفرمايل : پر تاسو 
خپله مځکه نیول ضروري دي(یعني د دمخکي په خاوري سره تيمم کوئ). : 
اللفات: (ړعال4 جمع ده. واحد بې رغ راځي: رېګ.نمجازارباګستان او دښت ته ويل کيږي. 

تشريح: تشريح: صاحب دعنایې او علامه محمود عيني زيم ۀن دلته دا تشريح کړې ده چي د جواز. کيفیت .اوآلې يعلي په هر 
اعتبار سره په تیمم کي د حدث او جنابت دواړو حکم برابر دی. .يعلي کوم تيمم چي د حدث اصغر لپاره په کومه طريشه 
110-200-0727 حیض او نفاس ) لپاره هم په هغه طريقه سره کائي وي. او په دې کي د 
ههن عنارنت د غه تول ترديد دی چی ي په هغه کي د جنب او حائضې لپاره تيمم مشروع نه دي منل سوی. (یعني 
جنب او حائضه ښځه به تيمم نه وهي . دغه ول له حضرت عمر او حضرت این عمر او حضرت این مسعود زن غو اه عَُمُھ 
څخه رانمقل سوی دی. . صاحب دبنایې اوعنایې داوضاحت کړی دی چي د دې اختلاف سبب د قرآن کريم هغه آيت دی 


چي په هغه کي د اوداسه اوْتيمُم حکم ذکر سوی دی يعني له نا قمترڅخه تر أو لام الساء فد رج دؤا ماء فتيشسوا صعیدا 
طباپوري . داختلاف تفصيل دادی چي خبره په أو لامست کي ده. د يعلي أولامتم پر مس باي باندي محمول دی او که 
پر جماع؟ ( د مس بالید معنئ ده: په لاس سره مسح کول, لاس ور وړل. يعنيآیاله دې أو لات څخه ښځي ته لاس ور 
وړل مراددي او که د ښځي سره جماع اکوروالی )مراددی؟) حضرت ابن عمر دض اسه عَنْهًَ او ورحضرات دا پر مس بألید 
باندي محمول کوي.ریعنی دوی وايي چي له دې څخه ښځي ته لاس ور وړل مراد دي ) او علت دا يیانوي چي الله تعالی 
خلاف القيياس دمحدث (بې اودسه) لپارهتِيمّم د اوداسه قائم مقام جوړ کړی دی .نودابه خپل د قیاس پر مقتضا باقدي 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رسښرق باب التيمم 
حمل کيږي. او جلب او ور به تر دې حکم نه لاندي کيږي, ځکه چي د جنب او نورو حدث د محدث بې اودسه) له 
حدث څخه زیات دی. 
ددې په خلاف حضرت علي, حضرت عائشې, حضرت ابن عباس :يی الۀ عم او جهمور علماء و فقهاء د لامست مغ 
مجازا د جماع مراد اخلي, او دت د سياق په قرينه سره د جنب لپاره هم تيمُم مشروع ګرځوي. ځکه چي الله تعالی د 
اوداسه په یت کي دمحدث او جنب دواړو لپاره حکم بیان کړی دی, لکه څرنګه چي د دا قمتم څخه تر وأرجلک لی 
الکمبين پوري د حدث اصغر بیان دی تر دې وروسته په اب کت جنبا فا مروا کي حدث ابر يیان سوی دی او داوېو 
د نشتوالي په صورت کي د طهارت حکم د خاورو طرف ته منتقل سوی دی, تر دې وروسته ييا له أُو جاء أحد منکیرمن 
الغالط څخه حدث اصغر بيانیږي. نو په دې وجه لامتم پر جماع باندي حمل کول په دې باره کي زیات مناسب ښکاري 
چي څرنګه د اوس پ هيت کي حدث اکبر او حدث اصغر دواړه داخل دي. همدارنګه دي د تيمُم په ایت کي هم دواړه 
داخل او شامل سي . (عنایه ج٠٠‏ ص ۱١۱:‏ بنایه ج۰٤‏ ص: ۵۰۳) 
او یاد جنب او حائضنې لپاره د تيمْم د مشروعیت دلیل هغه حديث هم دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو, چي بي 
د صحراء او رېګستان د اوسېدونکو لپاره د حیض, نفاس او جنابت په حالت کي داوبو د نشتوالي په صورت کي د 
يم اجازه و رکړې ده. نو ترغور وروسته دا خبره څرګنديږي چي د أو لات رڅخه جماع مراد ده اود تيمم پ هآیت کي 
حدث اکبر هم داځل دی. ځکه چي نبوي حديشونه د قرآن مجيد لپاره غوره او ښه تفسیر دی او دا حدیثونه له هغه 
مبارکي ژبي څخه صادر سوي دي چي دهغه په اړه قرآن مجید دااعلان کړی دی: موی عڼ اوی (۳ ری هوا خي 
یوځی. (سورةالنجم ۳ ۴) 

پر روو نر دی (د فقهاؤ قولونه) 


اس نمتش لمکا کان مامت سه دوو ای ار غوسي ده سه دپ 


اا اوا ره اا 


عیمس تت تب شن یګ وښ لپت څه يدي 


اادد 157 چي صرف په خخاوره او د٢‏ 


جائز دی وَكَالً الشَافتِئ رَجِمۀ الله : لا يج الاب ابت او امام شافمي فرمايي: چي صرف په راشنه کونکې خاوره 


باندي تيمُم جار دی (يعني صرف پر هغه خلوره تيمم جائز دی چي شیان پکښي راشنه کېدلای سي) هراي َنْأَنيُوسفَ رجمه 


: له او دا ایو روایت له امام ابوویوسف ربنۀ الله څخه هم دی لِقؤبه تُعال ځکه الله تعالئ فرمایلي دي تي نبا امَعِيْدَا طَيَبَا 


٤ 


نوتاسو په پاکه ځاوره باندي تيمٌم وکړئ أَئتَْابَامُْبتايعني په راشنه کونکې خاوره باندي قاله!ب عَبّاس رَضَِ 


روو 


الله عَنّهُ همدارنګه حضرت ابن عباس ری الغۀ عنتافرمأيلي دي (يمني ابن عباس دد "صعي د" همدغه تفسیر کړی دی) ظَيْرَ 


۶ القول الراجح: قوهما کماقال العلامة ابن اهمام رَحِبَالله نی فتح القدیر ج٤٤‏ ص:۲١۱.‏ (الفرل الراحع ج ٠:‏ ص:۷٧)‏ 


فتح ااهدایة - لوېړی ټوک ' ثږ باب التيغم 


اَن أَبَاء سف رادَعَلَي مل لېکن امام ابویوسف زينهلله پردې باندي رېګ (هم) زیات کړی دی بِالْحَد بِالْعَييتِ الّدِئ 
رََيَاةِ دهغه حدیث په وجه کوم چي (مخکي)موږ بیان کړی وله ليس يجو الغ او طرفینو لی 


'دادی چي صعيد د مځکي د مخ (یعني درويي زمين )نوم دی سُئ به سئ به اؤ دمځکي مخ ته ځکه صعيد وويل سوه 
لصځوده لِعُعُودِهٍ چي د مځکي مخ پورته (او لوړ) دی لالا او (پهآیت ګي) د طيب لفظ د طاهر( پاک) 
احتمال هم لري(یعني پاکي خاوري) قَْيلَعَلَهِ يه نو ځکه د طيب لفظ پر طاهر حمل کړی سو لِأنَهَُنَيَقُ ومع الهَارَة 
ځکه چي داد طهارت د ځای سره زیات مناسب دي أَُمَُمُراءبالدجْام ياداچي له طيب څخه د طاهر معلی اخيستل 
په احماع سره مراد دي 
اللفات: (جش» ګچ (بوه ډول سپیينه معدني ځاوره ده چي ځونو او دېوالونو ته د سپینوالي او مضبوطوالي لپاره ورکول کیږي). ونوده» 
چونه(چینه, دا هم يوه مشهوره سپینه خاوره ده چي د ونو او دېوالونو د ښکلا او سپينوالي لپاره کارول کیږي). 
وز یو ډول زهرجن معدني مرکب دی چي د ورېښتيانو د کښلو لپاره کارول کیږي. هړ تال, هک4 د ٍفمال د باب 
اسم فاعل صيغه ده ایت يِليک: راشنه کول, (أَیق د اسم تفضيل دی: : یعلي ډېر لايق او وړ. 

تشريح. وي په دې عبارت کي هغه شیان بیانیږي چي پر هغو تيمم جائزوي. 

صورت د مسئلې : دا دی چي دطرفینو په نېز پرهر هغه شي کوم چي دمځکي له جنس څخه وي تيمم جائز دی. خو دابه 
څرنګه پېژندل کیږي چي داشی د مځحکي له جنس څخه د ی؟ نو د دې د پېژندلو طريقه داده چي کوم شی تر سوځولو 
وروسته ایره جوړه سي لکه درخته نو هغه د مځکي له جنس څخه دی او کوم شی چي ويلي او نرم سي. لکه اوسپنه نو 
هغه د مځکي له جنس څخه نه دی. له دې څخه علاوه نور شيان د مځکي له جنس څخه دي لکه: خاوري. رېګ. شګي. 
ډېري. ګچ. چونه. رانجه, هړ تال. غرنۍ مالګه. یاقوت, زمرد او داسي نور؛ د امام ابو یوسف نج الله یو قول دادی: چي 
صرف پر خاوره او رېګو تيمم کول جائز دي. او امام شافعي رنه اه فرمايي چي فقٌط پر داسي خاوره تيمم جائز دی چي 
په هغې کي د انبات يعني د راشنه کولو صلاحيت وي. له دې څخه ماسوا پر هیڅ شي باندي تيمم جائز نه دی د امام ابو 
یوسف راه دويم مرجوع ليه قول همدغه دی. 

د امام شافعی دلیل: دا الله دا قول صَمدا يبا دی. په دې ډول چي د صعید ممنی ده: څاوره. او د طيب معلی ده: 
مُلبت(راشنه کونکۍ). دا تفسير د حضرت ابن عباس دَښِ الۀ عَْادی, نو دا تفسير د دې خبري تقاضا کوي چي تَيمُم 
چي مخکي تېر سويعلي: عليک بالارض...ال8. 

د طرفینو دلیل : دادی چي صید د مځکي مخ (رويي زمین) ته ويل کیږي. يعني د مځحکي ښکارهلو پورتنۍ حصه. و 
۹ ۸ ُ: ۶ . . هم َ دا نت 
څرنګه چي پورتنۍ حصه تر لانډي حصې لوړه ده و ځکه د دې وم صميد کښېښول سو 7 800 
شش له جنس څخه وي په هغه باندي تيمُّم کول جائز دی؛ د صمد دغه معنی له امام خليل نحوي څخه رانعل سوې 


ده نوس دود دد .او په 
معتی القرآن کي زجاج ويلي دي چي زماد علم مطابق په دې معنئ کي هیڅ اختلاف نسته. .او په صحاح کي هم دغه 
معنی بیان سوې ده. 


دالغیب الع او پاته سوه دا خیره چي د طيب معلی د منبت ده. نو موږ وایو چي څرنګه طيب د منبت په مع راځي 


همدارنګه د نظیف او طاهر په معنۍ هم راځي, و کله چي طب په څو معناګانو کي مشترک دی نو اوس به دې ته کتل 
کیږي چي دا ځای د کؤمي معنئ تقاضا کوي. او په دې ځای کي له نيب څخه يد کومه معنئ واخيستل سي. و کله 
چي موږ غور وکړی نو معلومه سوه چي دا د طهارت ځای دی. او د طهارت په ځای کي طیب د طامر پرمعنۍ حمل کول 
زيات مناسب دي. نو ځکه موږ داد پاک پر معنئ حمل کوو. يعلي: پاکي خاوري. 

دويم ديل دا دی چي لفظ د طيب د طاهر او منبت په مینځ کي مشترک دی. او د مقام په اعتبار سره بالاجماع د طاهر 


معلی مراد ده. و په دې وجه به د منبت معنی مراد نه وي. ځکه چي زموږ په نېز په مشترک کي عموم جاتٌز له دی. (نای. 


نایه) 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح ټول د طرفینويعني دامام صاحب اوامام محمد رتا دی. لکه څرنګه چي 
' علامه این الهمام هم د دې تصريح کړې ده. . او علامه قاضيخان رينۀ له په دې باره کي ليکلي دي: وکوز 'تيښ و بکل ما 


کات من اجزاءالارض کالتراب والرمل ...٠۰‏ (افغانيه ج۱۰ ص:۶۱). |القول الراجح ج:۱. ص: ۱٧۷‏ 
-- کېدلو لپاره ګرز(ګړد) ضروري دی؛ که نه ؟ 


يَُوََمََيه ِد أَنحَيْفَة بياد امام ابو حنیفه رنه له په نېز دا شرط نه دي چي پر دې شي دي 
زاوي وډ راطق 777 نای و 


اه 9 د طرفينو رَحَهتاله په نېز نات رَقَي 


--درت- ال مه زرمعمړ رسپ 


"770 
'اللفات: (عبار ګرز( ګړد؟. (رَقیق نری. باریک. 

تشريح: اقويح: په دې مختصره عبارت کي دوې مسلې بیان وي دي: )١(‏ اوله مسئله دا ده چي د انام صاحب په ېز پر 
مخکني شيانو باندي د ګرز (اوغبار) شتون(وجود) ضروري نه دی ,ریعني داضروري نه ده چیي پر دې شيانو به ګرز وي. 
کنې تيمم جائٌز نه دی) ځکه چي الله د صعيدا طيبا په ذريعه له مطلقو خاورو څخه د تیمم حکم کړی دی. او په دې آیت 
. کي د ګرزاو نورو هیڅ قيد نسته, نو ځکه زموږ لپاره هم د ید زیاتولوهیڅ حق نسته. نو که یو څوک ملا پر داسي ډیره 


تیمم وکړي چي پر هغه ګرز نه وي. و تیمم یې جائز دی, همدارنګه د امام صاحب زيت الله په نېز پر هغه خاوره هم 


‫ٌَُ 


)٢۸٨:رص‎ ٠: ل۷ (اثفرن الر حح‎ ٠: واهدیة ج‎ ۶١١ص‎ ٧١١٣ الفول الراجع: ول أبی حیمة رَجِبَه اه کذا فی رد انحتار‎ ٧ 


تس القول الراجع: فرهما أئ قول أبی حعة و حمد الله کدا نی رد الحتار ج١۱‏ ص:۱۷۶. (القول اثراحح ج:١.‏ ص:٢٩)‏ 


1 َ ټوک .: 


ټيمم جائز دی چي پر هغې ګرزنه وي. په خلاف د صاحبينو رج هعالله او دامام شافعي یتاله, ځکه چي ددوی په نېز 
د ګرز شتون صروري دی. : : : 
د صاحبینو او امام شاقعي دلیل: دادی چي الله تعالی تر صميدا طيباوروسته قاسحوا بوجوهمک و أیدکرمنه فرمایلی 
دي او د منه ضمیر د صمید و طرف ته راجع دی. همدارنګه دلته مِنْ تبعيضيه دی, 
ېنای سي چي کله په خاوره کي ګرز وي. | 

اب: دامام صاحب له طرفه د دې جواب داورکول څ نګ دخ یر 5 
جو م 7 دې جواب داور سوی دی چي څرنګه د منه په ضمیر کی دا احتمال سته چی د صعید 
و طرف ته دي راجع وي همدارنګه دا احتمال هم پکښي سته چي دا ضمير دي د محدث و طرف ته راجع وي نو کله 
چي په ضمیر کي د دويمي مرجع احتمال هم سته نو په دې سره دلیل نیول او ګرز شرط کول صحیح نه دي, ځکه چي )نا 
جاءالاحتمال بطل الاستدلال, همدارنګه داهمْ دمکنه ده چی دلته دی من د تبعیض لپاره نه وي. بلکې د ابتداء لپاره دي 
وي. و په دې صورت کي به بالکل د دوی استدلال صحيح نه وي. 
)٢(‏ ديمه مسئله دا ده چي د طرفینو په نېز که څه هم خاوري موجودي وي خو بيا هم په ګرز باندي تيمٌم جائز او 
صحيح دی, ځکه چي په قرآن کريم کي د صميدیادونه سوې ده. او ګرز هم د صمیدیو قم دی. ځکه چي ګرز باریکه او 
نرۍ خاوره ده. 
راجح قول: په پورتني عبارت کي دوې مسلې ذکر سوې: 
)١(‏ وله مسئله دا ذکر سوه چي پر مذکوره شيانو ګرز شرط دی, که نه؟, نو په دې مسٌله کي راجح ول د امام صاحب 
رجه اه دۍ, علامه قاضیخان رَحِتۀ الله ليکلي دي: ویجوز التيټم يکل ما کان من اجزاء الارض ای لف قال وا حمجر الذی 
عله غبار أو لريکن ین کان مغسولا وأملس. (۲) او دويمه مسٌله دا ذکر سوه چې پر خاورو د قدرت سره سره په ګرز 
باندي تيمم جائز دی که نه؟, په دې مسٌله کي راجح قول د طرفینو رَحَهُاالث دی لکه څرنګه چي علامه جلال الدین 


او د تبعیض مفهوم هغه وخت پوره 


بالرقیق. کذا فی المبوط (الکفایه ج٠٠.‏ ص: ۱۱۴). (القول الراجح ج:۱. ص: ٢٢٢‏ 


په تبِمّم کي د نيت حکم 


فرض نه دی اه عَلنُ َن وُو ځکه چي تيمٌم د اوداسه بدل(خلیفه) دی قَنَايْعَافُن دَضِفهِ و ځکه به تيمم په 


٩ . ٩‏ زو ۹ مي ځیووو وس 9 8 ۳۹ و ٧‏ د‫ 
وصف کې د اوداسه خلاف نه وي ونا له ينْمِ عَن الْقضدِ او زموږ دلیل دادی: چي تيمم د ارادې خبر ورکوي فلا 


7ک سل . . ېه شي : و رم کو ډو ماک دځ وره : 
يَتَحَقِقَ دُرتهُ نو بغير له ارادې څخه به له متحقَق کیږي بُِلً طَهُرَانحَالَةِمَحْصْصَةِ یاه چي خلوره په یو 


نحنطیسویمم۷/۴نمسوهسمیمش 


ځانګړي حالت کي پاکون ګرځول سوې ده 


وَالمَاءُطَهُْبنَفْسهِ اواوبه خو د خپل نات په اعتبار سره پاکونکي دي 


القول الراجح: قول ا ممهور کذا فی فتح القدیر ج٤١‏ ص:۱۴١.‏ (القول الراحح ج۰١‏ ص:۰٣)‏ 


حدث یا جنابت لپاره د تيمم نیت شرط نه دی هَُالمحِيمُ مِن الب همدغه صحيح مذهب دی. 
. . : 1 

اللفات: (خف4 نالب. خليفه, طَيلبِئ4 د افعال د باب مضارع صیغه ده. لب لپئ: خبر ورکول, دلیل کېدل, 
(اشکباعة4 د استفمال د باب مصدر دی: حلال کېدل, جائز کېدل, هر4 د افعال د باب ماضي صیغه ده. پآخر کي 
يې "ه" ضمیر دی, أُجِأيزِئ: کافي کېدل. 

تشويح : په دې عبارت کي هم دوې مسئلې بیان سوي دي: )١(‏ اوله مسئله داده چي زموږ په نېز د تيمم لپاره نیت فرض 
او شرط دی. او د امام زفر رحِتۀ لته په نېز نیت نه فرض دی او نه شرط. 

د امام زفر دلیل: دادی چي تيمّم د اودس څلیفه او بدل دی. او په اصل يعني اودس کي نیت فرض نه دی. نو په فرع او 
بدل کي به څرنګه فرض وي. ځکه چي بدل د صحت(صحيح کېدلو) په صفت کي له اصل څخه مخالف نه وي اوس 
که موږ په تِيمُم کي نيت فرض وګرځوو. نو د صحت په صفت کي به بدل له اصل څخه مخالف سي. او داصحيح نه 
دی. : 

زموږ دلیل: په دې لړ کي زموږ دوه دلیلونه دي: )١(‏ اول دلیل دادی چي تیښم په لغت کي د قصد او ارادې په معنی سره 
استعمال سوی دئ. او قصد ته نيت هم ويل کیږي. نو ځکه له نیت څخه بغیر د تيمٌم تحقق نه کیږي. ( ۲٢‏ دويم دليل 
مَطهَرِ کېدلو شرط دا دی چي تَيمٌم به د لمانځه په اراده کیږي. او د دې ارادې نوم نیت هم دی. نو له دې څخه هم معلومه 
د دې په خلاف د اوبو مسٌله ده. نو په اوبو کي د نيت هیڅ ضرورت نسته. ځکه چې اوبه په خپل ذات کی 
پاکونکي (مُطهَر) دي. او په هر حال کي پاکونکي دي. نو ځکه د اوبو په استعمال کي د نت او ارادې د شرط کولو هیڅ 
اړتیانسته. 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح ول د جمهورو دی لکه څرنګه چي صاحب د فتح القدِیر علامه ابن الهمام 
ته اه ليکلی دي: قال المصىف رجه له ئی التجنیس: اللية المشروطة هی نیة التطهیر هوالصحيع. انعای. 

د طهارت یا ٍباحة الصلوة نیت هم کافي دی 

(۲) ديمه مسئله ١١‏ ده چ‌ که تِيمٌم وغونکی صرف د طهارت حاصلولو په نیت سره تِيمٌم وکړي. یا د لمانځه د 
روایښت (مباح والي؟ په نيت سره تيمم وکړي نو دانیت کافي دی, بياده ته د دې ډول نيت هیڅ ضرورت نسته چي زه 
له بې اودسی(حدث) څخه د پاکېدلو نيت کوم. یا له جنابت څخه د پاکېدلو نیت کوم. همدغه صحیح مذهب دی. 
ځکه چي د تيمم مقصد هم د طهارت( پاکي) حاصلول دي نو د دې مقصد لپاره د حدث د نوعي معلومولو هیڅ 
ضرورت نسئه. 
صاحب د هدایې په دې قول الصحیح من ال لمذمب سره دابو بکر رازي له قول څخه احتراز کړی دی ځکه هغه فرمايي: چي 
په تيمم کي به د حدث ياجنابت لپاره جلا جلانیت کیږي. او دلیل داورکوي چي د حدث او حنایت دواړو لپاره یو ډول 


يی ايدایة- نوی ټوک بب انیم 
خلاف دی. ١‏ 1 1 
که عیسايي(نصراني)تيمّم یا اودس وکړي بیا اسلام راوړي نو څه حکم دی؟ 


ُ تر کړ و ٨‏ 
ےا ساتساساسافش کې اس سن و 2 0 7-7 رو په پر هغه نيمم واد به يانه کيږی وقال اپويوسف . شو مب 


امام ابو یوسفٌ ري له فرمايي: چي هغه (اوس هم) تِيمٌم والاىی هوی بَة مَقْصوَْةُ ځکه چي هغه د قربت 
مقصوده(ځانګړي عبادت؟ نيت کړی دی بِخلافي اليل لِدُعُول لج وَمَښ لمُضحَفٍ په خلاف د هغه تيمٌم 
چي مسجد ته د داخلېدلو او د قرآن د مسه کولو په نيت سوی وي اه نيس بِبَة مَقُصُودَةٍ ځکه چي دا قربت 
مقصوده نه دي َنَهَُااََ لاب مَا جْل مَهُرر ال َال( راب معْصو لات دون الَارَة او ه طرفينو دليل دا 
دی: چي خاوره صرف د داسي قربت مقصوده دارده کولو په صورت کي پاکونکې ګرځول سوې ده کوم چي له 


پاکۍ څخه بغیر نه صحیح کيږي واوسلاف رب مَعْصونُ او اسلام (داسي) قربت مقصوده(ځانګړی عبادت) دی 


‌َ 2 / م۵ , و ۶ 7 َّ‫ . ۰ - - هَ 
تیځ بدرنها چي بغير له پاکۍ څخه هم صحيح کیږي بخلَاف سَجْدَة الجّلَاوَةٍ په خلاف د سجدۀ تلاتلأَنَهَائ بَة 


سیه سن 


عځ و رېرې ۶و ٨‏ - ٍ سه 
مَقَصُو دل نڅ بدون الا رَةٍ ځکه چی هغه داسی قربت مخصوصه دی چی بغير له طهارته نه صحيح کيږي ټَت 
تَوَشَااُيد 


نو (اوس هم) هغه په اوداشه دی خِلَاقَانَافَِ رجه الله بِتَاءً عَلاغُتراط البَِيَةِ د امام شافعي رَجِتۀ اه اختلاف دی د 
نیت دشرط کېدلو په وجه. ثږ 


کيږي چي مطلوب جوړ کړی سي اوبالذات ادا کړی سي. او دیو بل عبادت په ضمن کي داخل نه وي. لکه: لمونځ. روژه 
او نور. . : 
اوس مسٌله داده چی که نصراني (عيسايي) د اسلام راوړولو په اراده تيمم وکړی. بیامسلمان سو. نو د طرفینو په نېز دا 


تيمُم معتبر نه دی او امام ابو یوسف رَج له وايي چي معتبر دی. 

د امام ابو یوسف دلیل: دا دی چي نصراني د قربت مقصوده نیت کړی دی, ځکه چي اسلام تر ټولوغټ قربت دی. او 
مقصوه ځکه دی چی دبل عبادت په ضمن کي داځل نه دی, او د قربت 9 مقصوده په نیت سره چي کوم تيمّم کیږي. 
هغه شرعمعتبر وي نو داسلام راوړلو په اراده سره چي کوم تيمُم کیږي هغه به معتبر وي که تر اسلام راوړولو وروسته 


القول الراجح: قوهما آۍ یی حنیفة و حمد رالله کذافی ره للحتار ج ١١٠‏ ص: ٨٠٨‏ و قح القدم دی سوت اق فا 


په دې تيمم سر لمونځ کول وغواړي نو کولای يې سي. د دې په خلاف که مسلمان په مسجد کي د داخلېدلو په اراده یا 
د قرآن کريم د مسه کولو په اراده تيمٌّم وکړۍ نو دا تيمُم شرع معتبر نه دی. که په دې تيمٌم سره لمونځ کول وغواړي نو 
المونځ نه سي کولای, ځکه چي په مسجد کي داخلېدل يا قرآن کربم مسه کول قربت مقصوده ته دی(ځکه چي د نورو شیاتو 
په صضمن کي راځي. دمثال په توګه که څوک د لمانځه لپاره تيمٌم وکړي نو ښکاره خبره ده چي هغه به مسجد ته هم ځي او قرآن به هم وايي. نو د 
مسجد تګ او د قرآن ويل د لمانځه په ضمن کي راغله, فافيس). . 

د طرفینو دلیل: دادی چي خاوري په خپل ذات کي پاکونکي نه دي بلکي هغه وخت پاکونګي دي چي کله یو داسي 
فربت مقصوده اراده وکړی سي کوم چي بغیر له طهارت څخه نه صحیح کيږي او اسلام داسي نه دی, ځکه چي هغه 
بغیر له طهارت څخه هم صحیح دی, د دې په خلاف سجدء تلاوت (د تلاوت سجده) ده. ځکه د تلاوت سجده یو 
داسي فربت مقصوده ده چي هغه بغیر له طهارت څخه نه صحیح کیږي. نو دسجد؛ تلاوت په اراده که تِيمٌم وکړی سو 
نو په هغه سره لمونځ کول جائز دي. 

د عالامه مرغیناني به الله پر دې دلیل صاحب دنهایې(نهايه) نقض ذکر کړی دی. د نقض حاصل دادی چي که کافر د 
رو ادا کولو لپاره تيمُم وکړی او بیامسلمان سو نو په دې تَيْمٌم سره لمونځ جائز کېدل پکار دي. ځکه چي لمونځ یو 
داسي عبادت مقصوده دی کوم چي بِغيړ له طهارت څخه نه صحيح کیږي. حال دا چي په دې تيمُم سره د هغه لپاره 
لمونځ کول جائز نه دي. نو د طرقینو دا دلیل چي خاوري په هغه حال کي پاکونکي دي چي کله د يو داسي عبادت 
مقصود اراده و کړی سي کوم چي بغیر له طهارت څخه نه صحيح کیږي. غلط دی؛ ښه دلیل دادی چي داسي وویل سي 
چي کافر د نيت اهل نه دی ځکه چي نیت کول عبادت دی اړ تيمٌم بغیر له یت څخه نه صحیح کیږي نو ځکه به د کار 
تيمُم صحيحنه‌وي. 

وات توضأًالخ له دې ځای څخه دا بیانوي چي که نصراني په داسي حال کي اودس وکړی چي اراده یې د اسلام راوړولو نه 
ره. و ملمان سو نو زموږ په نېز دا سړی (اوس هم) په اوداسه دی(لکه تر اسلام راوړلو چي مخکي وو). او که په دې 
اوداسه یې لمونځ کول وغوښتل, و کولای يې سي. ځکه چي زموږ په نېز په اوداسه کي نيت شرط نه دی, (بلکي په 
تیمم کي نيت شرطاو فرض دی). او د هغه ناأهلیت دې ته ضر نه رسوي.(يعني څرنګه چي هغه د نیت اهل نه دی, نو 
څه پروانه لري, ځکه چي نيت شرط نه دی) او دامام شافعي يملل په نېزیې اودس معتبرنه دی, ځکه چي دامام شافعي 
رح الله په نېز په اوداسه کي نيت شرط دی, او نصراني د ني أهل او لایق نه دی نو ځکه به ډهغه اودس معتبر نه وی, او 
تر اسلام راوړلو وروسته که لمونځ کول وغواړي. بل اودس به کوي. 1 
راجح قول: په دې مسله کي راجح قول د طرفینو يعني د امام ابو حنيفه او امام محمد ريه ه دی لکه څرنګه چي 
علامه قاضخان رَجِ اف ‌ددې په تائید کي لیکلي دي: رلوتيښمالکافرللللام وأسلم لا یوز له اداء الصلوة بذلت التيښیرقق 
قول أې حنیفة و محمد رحهنالكه وکذا لوتيسريرید به تعيمرالشیر لاوز له اداءالصلوؤة فلت الشيشرق نظاهرالروایة افغاپ .. 
ص:۵۴). |القول الراجح ج:۱. ص )١١۱‏ 


فتع الهدایة - لومړی ټوک باب التيمُم 


که مسمان يم وګړي بي رالمياذبالم مرتد سي او بیا مسلمان سي نو څه جکم دی؟ 


ان د مُسْم او که مسلمان تِيمٌم وکړی رتا امن او بیاهغه (العِياذبلله) مرتد سواو ييا مسلمان سوق 


عَل ليه و هغه پر خپل (مخکني) تيمٌم پاته دی وَكَالَ رش يملل : بل تيتنۀ تیه او امام زفر رِنۀ الله فُرمايي: 7 تیمم 
يې باطل سو! الَْفْينَايْځۍ چي کفر له تيمُم سره منافي دی فَيسشَوِقُ فِيْ الابُدَاءَُالْبِقَاء و په دې (حکم) به 
کي اول ا وآخر دواړه سره برابر وي كلََْمِيَةِن اليكَامٍ لکه په نکاح کي چي حرمت دی وَلَمَا: أَن لباق بَِنَ الم 
صفَةُ نه هَاِرً او زموږ ديل دادی: چي تر تِيمُم وروسته د دې سړي د پاک کېدلو صفت پاته دی ريعني دی پاک 
دی) قَتِرَاضُ الْكَفِ عَنَيهِ ياو . نول په دې دوران کي) پر ده د کفر راټلل د تِيمٌم منافي نه دي کالواص عَق 

الوْضْو لکه په اوداسه چي کفر راسي الا من الْكفِايتَاء او د کافرِ(تيمٌم) له شروع څخه صحیح نه دی 


|| لِعَدَالتَيَةِمِنهُ ځکه چی 


ی دهغه نيت نه صحيح کيږي لریعني هغه د نيت أهل او لائق نه دی). 
اللغات : .الات : وا4 د افتعال د باب ماضي صیغه ده: سرکول کوني لوښتل (سر په څټکه اوښتل) . تراسلام وروسته کار 


کېدل. .وي4 دافتمال د باب مضارع صیغه: :اوي کېدل, برایريدل .لعراض د افتعال دباب مصدر دی : : مخ ته 
راتلل . جاري کېدل .لګېدل. پېښېدل. 

اقشويح. صورت د مسئلې : دادی چي که یو سړي د اسلام په حالت کي تيمٌم وکړی. بیا (العيیاذ ټالله) مرتد سو او تر 
'مرتد کېدلو وروسته دویم وار ییامسلمان سو. نو اوس زموږ په نېز د ده مخکنی تيسم پر خپل حال پاته دی؛ او ده ته د 
لمانځه او نورو لپاره دویم وار د تيمم کولو ضرورت نسته, نز هو په نېز د ده مخکنی تيمم ختم سو, 
اوس به د لمانځه او نورو لپاره دوباره د تیمم کوي. 

د امام زفر دلیل: دادی چي ي کفر د تيمم منافي دی او په دې کي شروع ا و آخر دواړه برابر دي. يعني څرنګه چي په شروع 
او ابتداء کي د کافر تيمُم صحيح نه دی. همدغه رنګه په آخر اوبقاء کي هم د کافر تيمٌم صحيح او معتبر نه دی, او دا 
مسئله داسي ده لکه په نکاح کي محرمیت يعني که د ښځي او نر په مینځ کي له مخکي څخه حرمت أبديه وي نو د دوی 
نکاح بیاصحيح نه ده. 

زموږ دلیل: د دی چي کله یو سړي تيسٌم وکړي. نو د تيمم وجود ختم سي او فقط د تيمّم حکم يعني د تيم 
وهونکي پاک کېدل پاته سي او پر دې حکم د کفر راتګ هیڅ اغېزه نه کوي, ځکه چي کفر د طهازت منافي نه دی, لکه 
څرنګه چي یو مسلمان سړی په اوداسه وي او مرتد سي او بيا مسلمان سي و په دې سره د هغه پر اوس هیڅ أثْر نه 
لوېږي بلکي اودس يې خپل پر حال پاته دې همدارنګه به دلته هم دمرتدوالي په وجه د طهارت پر صفت هڅ أثر نه 
لویږي. بلکي پر خپل مخکني حال به پاک پاته ‌وي. 

واتما لاي يصالخ فرمایی: . چي له شروع څخه د کافر د نيت د نه معتبر کېدلو علت دا دی چي په تِيمّم کي نيت شرط او 
رض دیا وکاتردئیت ُهللا نه دی. لېکن له چي بې ووا دآهلیت په وخت کي تين وکړۍ. يبا کر په 


وجه دهغه نيت نه ختمیږی. 


فتع الیداية -لومړیټوک . باب اليقم 
شش" کفففلفلسګ«هح-فیسسشسسس مس سسسسم مسب سسمرمپسدهلليوسممیمییسسه ې 


يي : 


1 0 7-010 
قدرت مراددی کوم چي د خاورو دطهوريت ایت دی (یعني په يت کي داوبوله پ بيدا کولو(وجود) څځه مراد د 


اوبو پر استعمال قدرت لرل دي چي هغه د خاورو د پاکوا لو غایت(انتهاء)ده) وَعَائِف الب وَالَْدَدوالْعَِشمَاج 
ځُنیَ . او له درنده .من او تندي څخه ېرېدونکی حكماعاجز دی وَالتّائم يه مه للها وژ تقد 
دس مهم صن مد داښ کت 


او بیده سړی د امام ایو حنيفه رح الله په نېز حکماً قانردی عَفى لَوْمرالَِائلبْتَيَبم مل لمَاء تر دې که بيده سړی د 
سک هم سا ٠‏ شت 
خوب په حالت کي د اوبو ره تېرسو بَكل تمه و دامام صاحب پ په ېز دهغه تيمم باطل سو وَالبُراد ما وَالْمُرَادُ د مَاءٌ او 
له اوبو څخه مراددومر اندازه اوبه دي يِف چي داوداسه لپاره کافي وي ! نه مغَْبَرَبادتهُابكِد ۶0 ځکه 
چی له دې څخه کمي اوب له شروع څخه(هم) معتبري نه دي فََلَاتِهَاء فَكَنَّاِكتِهَاءَ همدارنګه پ هآخر کي به هم معتبري نه وي. 
تشريح |قشويح: امام قدوري زي له فرمايي چي کوم شی اودس ماتوي هغه نيم هم ماتو ي. دلیل یې دادی چي تيمٌم داوس 
خلیفه او بدل دی او په دې کي هیڅ شک نسته چي اصل اتوئ (ډېر ټوي)وي په نسبت و خليفه ته, نو کوم شی چي د 
اقوئ لپاره اقض او ماتوونکي وي. نو د أضعف(ډېر ضعَيف) لپاره خو به په طريمَة اولی سره ناقض او ماتوونکی وي. 
نو ځکه به هرهغه شی کوم چي ناقض د اوداسه وي ناقض د تیمم به خامخاوي. 
وينقضه ایضاً اخ امام قدوري ري ۀلله فرمايي چي ځيني شیان داسي دي چي په هغو سره اودس نه ماتیږي. خو تيمم په 
ماتیږي. هغه دا که تيمٌّم وهونکي اوبه ولیدلې او دهغه پر استعمال قادر هم وو نو دااوبه د ده تيمم ماتوي. او پر استعمال 
باندي یې د قدرت شرط ځکه ولګوی چي پ ایت أو لامستماللساء فل رجدواماء کي او په حديث التراب طهور الیسلم ولو 
ی عشرحجج مال يبد اساء کي د اوبو له شتون(وجود)او پیداکولو څخه مراد قدرت پر اویودی. 
وخائف السبع الخ صاحب د هدایې وايي چي که اوبه وې خو له یو درنده څخه بېره وه. يعني د ده دابېره وه چي که اوبو ته 
ولاړ سم درنده به مي مړ کړي يا د دښمن بېره وه چي که اوبو ته ولاړ سم دښمن به مي تل کړي. او یا دا چي اوبه دومره 
کمي وې چي په اودس کولو سره به تږی پاته سي نو په دې ټولو صورټونو کي دا سړی د اوبو له استعمال څخه عاجز 
بلل کیږي. او د ده لپاره تيمُم جائز دی. 


:۱ کيکس٣۲٢٤---:::‏ :0 
القول الراجح: قول الصناحبين من أنه لا ينتقض الوضوء التيمم الائم علی الوضوء و آبقیا تيممه لمجزه عن استعمال اما رد للحتار ج ١٤:٤‏ ص:۱۸۸ 
کنا في فتح القدیر ج٤٤‏ ص:١١١١‏ و الدر امختار ج ١٠:‏ ص:۸۸. القول الراحح ج ١٤:‏ ص:٣٣)‏ 


بي هدای - اوی ټوک 


را الخ مصنف دهدايې وايي: چی د امام الو نټ .د . :. 
کي د دم يو حتيغه ول هې که يم والادځټوب په جاقت کي اوی مره تیر 
مونودهغه يحم . 37 دو ستممال غته ووا نر ورغ فا مه دی کو چې په شار 
ٍ : سنا : . ٣۹ ‫ ٠‏ ۴" ۸ ۹ زیا ما 
رنه له طرفه پیداسوی دی بي به دې دی مجبا جورښری دی چې هغه ارخوب دی ودی به سا وره له خپ 
کیږي. : 

ادمايکف الخ فرمایی اویو ته په کتلو سره 
اير سن 87 کومو اوبو ته په کتلو سره یاد کومو اوبو سره چي د بيده سړي په تېرېدولو اودس ماتیږي. 
له هغه اویو څځه دومره اندازه مراددي چي د اوداسه لپاره کافي وي, که کله چي ابتداء له دې څخه د کمو اوبو اتبار 
ث 0 : 7 له که . و . 07 - !مه . : ۰ ۰ 
يو ٍَ بې اه د کمي اندازې اوبه معتبري نه وي. يعني که یو سړی اودس کول وغواړي لېکن دومره 
اوبه نه وي چي داوداسه چاره کي وي نو د هغه لپاره د تيمُم کولواجازهسته, همدارنګه که یو يم وهونکی اوه پيدا 


باب التِيمُم 


وړو کن دمه ده وي چي د اوماضه لپازه کاقي مي نو په دې ضورت کې بداچے دنور لویو یبدا کولو سر د هغه 
تيمم نه باطلیږي. 


راجح قول: په پورتني عبارت کي خو د امام صاحب 
----- 0 0 :8 : 
کي داوبو سره تېر سو نو تیمم يې ماتیږي. لېکن د صا 
دصا حبيلو دئ, ځکه چي هغه د اوبو له | 


قول ذکر سو چي د ده په نېز که تيمُم وهونکی د خوب په حالت 
حبینو قول ذکر نه سو, هغه دادی چي نه ماتیږي او راجح قول هم 
استعمال څخه عاجز دی, لکه علامه ابن عابدین هله چي د دې تصريح کړې 
ده: قال العلامة ابن عابدين رح ال (قوله و أبقیاتيممه) أى أبقي اصاحبانی رَجتۀ په تيشمه لمجزه عن استعمال الماء (رد المحتار چ۱۰. 
ص١۸۸٨۱).‏ (القول الراجح. ج۰١‏ ص: ٣۲‏ 


د تیمم لپاره پاکه خاوره ضروري ده 


د 7 رح ره ٢‏ ل ُْ' ه: و یئ : 
اعد طَاوړ او تيمم دي نه وهي مګر پر پاکه خاوره ابر به اا ځکه چي ( پ ایت کی )له 


سو : 11 يب ما 902 2 سه ‫ 
طيب څخه مراد پاک دی و لته اَل العُطهير او په دې وجه(هم) چي خاوري د پاکول و آله ده قَلَابُدُ من فَهَارٌته ن 


نه كَلْبَا و ځکه په خپله د خاورو پاکېدل ضروري دي لکه څرنګه چي داوبو پاکېدل ضروري دي. 
اللفات. (اړید4 د افعال د باب ماضي مجهوله صیغه ده: اراده کول, طقلَابِ فاء زائده ده د لاب معنئ ده: چاره 
نسته, ضروري ده. . 

مڅويع فرمايي چي د تيمُم وهونکي لپاره حکم دادی چي صرف له پاکي خاوري ياد خاوري له هم جنه پاکو شياقو 
څخه به تيمُم کوي. او د دې حکم دوه دلیلونه دي: )١(‏ په د ېآيت: فتيعموا مدا طيبا کي له طيب څخه طاهر مراد 
دی. و ځکه په کوم شي سره چي تيمُم کیږي د هغه پاک کېدل ضروري دي, )٢(‏ ویم طيل دا ىى چي د تيمّم 
وهونکي لپاره خاوري د پاکول وآله ده لکه څرنګه چي لوبه د پاکول وآله ده. اواوبه په خپل نات کي پاکي دي. همدلرنګه 
د خاورو هم په خپل ذات کي پاک کېدل لازمي او ضروري دي. 

که د اوبو پیدا کېدلو أمید وي نو څه حکم دی؟ 


دم المَاِ وَهْوَيدْجُوَةٌ او د هغه سړي لپاره مستحب دي چي اوبه نه لري لريعني لوبه ور سره نه وي)لېک : امیدیې 


پيدا کړي) أَ يم الشلَا آَضالَْقتِ (دامستحب دي) چي لمونځ ترآخري وخت 


-در اې 


لري (چي په آخري وخت کي به يې 


»سک 1 " 


کړې نو تيِمُم دي وکړي او لمونځ دي وکړي يم اَل هان دې لپاره چي دلمانځه اداء کېدل په دواړو 
طهارتونو کي په أکمل طهارت باندي وسي قصَارَ امن الْجَاَةِاو دا سړی داسي سو لکه د جماعت په طمع 


انتظار کونکي سړی وَعَنْ أَنحَنيْفَة ان يوْسفَ رَحِمَهُا اهنع رَاية لصو او د اصولو له روایت څخه ماسوا په بل 
ٍِ ٍ . . َ 72 : 
رولیت کي له شيخينورَيَهنا الله څخه رانقل سوي دي أَّ التَاعيَْحَع چي ځنډول ضروري دي لا قَِبٍ الولي 


كالمْعَفِْقٍ ځکه چي غالب ګومان دمتحقق په ډول دی رَجْه لاه د ظاهر روایت دليل دا دی الْعِجرَِابِتحَقَِْةًُ چي (دلته) 


اللات: کاو د كرد باب اسم فاعل دی: نه پپيدا کونکی. نه لرونکی خالي لاسی سړی, ل4 د کیل اسم 
تفضیل دی: يعني ډېر کامل او ډېر پوره, (طاِع د نتح دباب اسم فاعل دی: لالچ او طمع کول. حرص کول. طْعَتُع4 
لازمي. ضروري. : 
قشريح: مستله : داده که د یو سړي سره اوبه نه وي, خو داأُمید یې وي چي د لمانځه ت رآخري وخت پوري به اوبه پيدا 
کړي. نو په دې صورت کي لمونځ ترخپ ل آخري وخت پوري ځنډول مستحب دي. او که دا مید یې نه وي. نو خامخا 
دي لمونځ نه ځنډوي. بلکي که اوبه پيدا سوې نو اودس او لمونځ دي وکړي. او که پیدا نه سوې نو په تيمٌم سره دي 
لمونځ وکړي. او داوبو د پيدا کېدلو د مید په صورت کي لمونځ ځنډول په دې وجه مستحب دی چي له دواړو طهارتونو 
څخه په أکمل يعني اوداسه باندي لمونځ اداء کړی سي, او با سړی د هغه سړي په ډول دی کوم چي په اوداسه وي او 
لمونځ کول غواړي. لېکن په دې أُميد سره لمونځ ځنډوي. چي يو بل لمانځه والا به هم پيدا سي او په جماعت سره به 
لعونځ وکړي. نو د هغه لپاره هم دغه حکم دی چي که د بل سړي د پيدا کېدلو امکان وي نو لمونځ ځنډول مستحب کنې 
نه دې ځنډوي. همدغه رنګه په ذکر سوې مسله کي هم که د اوبو پيدا کېدلو أُميد وو. و لمونځ دي وځنډوي. کنې 
تيمم دي ووهي او خپل لمونځ دي وکړي. 

دعن أن حنیفة الخ په دې لړ کي د أصولو له روایت څخه علاوه د شيخینو روایت دا دی: چي د اوبو پپيدا کېدلو په مید 
لمونځ ځنډول ضروري دي. ځکه چي ظنْ غالب(غالب أُميد) د متحقق او ثابت أمر په ډول وي نو څرنګه چي د اوبو د 
شتون(وجود) په صورت کي تيمُم جائٌز نه دی. همدغه رنګه که د اوبو پپيدا کېدلو غالب ګمان وو. نو هم دي تيمُم نه 
کوي. بلکي لمونځ دي ت رآخري وخت پوري وځنډوي. که په وخت کي دنه اوبه پیداسوې و فبها ونسة, او که پيدا 
نه سوې نو تيمم دي وکړي. 

دجه الظاهرادخ او د ظاهر الروایة دلیل دادی چي تر اوسه اوبه پیداسوي نه دي او په حقيقت کي عاجزي ثابته ده "نو تر 
کومه وخته چي په حقيقت کي اوبه پيدا نه سي., او د اوبو پيدا کېدل يقیني نه سي نو تر هغه وخته لمونځ ځنډول 
ضروري نه دي. : 


فتح الهدایة - لومړی ټوک : باب التيعم ٤‏ 
په یوه نيمّم سره د ډېرو لمونځونو حکم ثږ 
َيَصَنُ يليه مَا ها او تيمّم کونکي چي په خپل تيمم سره څومره لمونځونه وغواړي هغه دي وکړي مِنّ 


دامام شافعي هله په نېز به د هر فرض لمونځ لپاره تيمم کوي ِألهُطَهَاَةمَزورِيّةځکه چي تيمُْم ضروري طهارټ 
رک 5٣‏ ووی سر رم و 1 سلود که تْ 9 ٢‏ شّ/ غووړهس 
دی ولت : له طهُوْرحَالَمَدَوالَاء او زموږ دلیل دادی: چي داوبو دنشتون په صورت کي تيمُم پاکونکی(مُطْهُرِ) دی 


فيَعْبَلَِلَهُمَابق ُو تر څو چي دهغه شرط باقي وي داوبو کلرېه کوي. 


الغات: (ټپټیل# دس دیاب ماضي ضيغه ده عېژیتتل: کارکوو اا 
اتشويح صورت د صستٌلې: دا دی چي زموږ په نېز تيمُم والا په یوه تيمُّم سره هر څومره لمونځونه کولای سي هغه که 
فرض وي او که نفل, په یو وخت کي یې کوي. او که په څو وختونو کي, تر څو چي يې تيمُم مات سوی نه وي تر هغه 
وخته هر څومره او هر ټول لمونځونه کولای سي. او د امام شافعي ريۀ له په نېز په یوه تيمٌم سره یو فرض لمونځ کولای 
سي. اود دویم فرض لمانځه لپاره به دویم تِيمُم کوي. خو په يوه تيمُم سره نفلونه هر څومره کولای سي. 
د امام شافعي دلیل : دادی چي تيمٌم ضروري طهارت دی. مطلب داچي داوبو دنه پيدا کېدلو په صورت کي او له اوبو 
څخه دعاجزه کېدلو په حالت کي ځاوري پاکونکي (مُطهْرِي) ګرځول سوي دي. او په دې صورت کي د تِيمٌم کولو او 
. په دې تَيمم باندي د لمونځ کولو اجازه ورکول سوې ده او کله چي په یوه تيمُم سره یو فرض لمونځ اداء سو نو د تیمم 
ضرورت ختم سو, نو ځکه به د دويم فرض لمانځه لپاره دوباره تيمٌم کوي. 
زموږ یل : دادی چي د اوبو د نشتوالي په صورت کي د خاورو مُطهُر کېدل له نص څخه ثابت دي, لکه څرنګه چي نبي 
فْرمايلي دي: المسيد اطليب وضوه السا واپ لم يبد الباء عشرسنین, او فرمايي: التراب طمور السلى نو له دې څخه 
دامعلومه سوه چي د خاورو مُطهرِ کېدل خاص دي د اوبو د نه پپيدا کېدلو د شرط سره(يعني که اوب نه وې نو خلوري به پاک' 
وي). نو تر څو چي دا شرط وي تر هغه وخته به خاوري مُطهَرِي( پاکونکي) وي, او ترهغه وخته به متِيمٌم چي په یوه 
.تَيمُم سره څومره لمونځونه وغواړي کولای به یې سي هغه که فرائقض وي که نوافل. 
بله دا خبره هم ده چي تيمم د اوداسه خلیفه او بدل دی, نو څرنګه چي په يوه اودس سره هر څومره لمونځونه کېدلای 
سي. همدارنګه به په یوه تيمم سره هم هر څومره لمونځونه کېدلای سي. کنې په خليفه والي کي یې به نقص او کمي 
راسي. او داصحیح نه دي. (والله اعلم) 
"داختراو د جنازې د لمانځه لپاره د نِيمٌم حکم 


اغا په داسي حال کي چي داروغ سړی ولي نه وي 


وه 8 راه .5 و ک. ٠‏ مع و 
فََاكَ ار د ده دابېره وي ان اشْتَقَل بِالكهَاَة چي که په اوداسه مشغول سو اَن نوت الصلَالانو د جنازې لمونځ به ځني 


پاته سي ها الْعَجُرنو عاجزي ثابته سوه وَكَذًا 


لف که چې د جناز د لمانځه قضاء نه راوړل کيږي فَيَعَعقَقُ 


قتٌح الهدایة - لومړی ټوک سس : اب ايم 


0 چي د اختر د لمانځه 070۶ ۳٧‏ نه او دامام قدوري - له په مې 
قول والولي غیره کي اما رل لاي : زلِلوَ ودې طرف ته اشاره ده چي د ولي لپاره تيمُم کول جائز نه دي َهْوَرَِية 


/ 


الْحَسَن عَنْ يق َحَه لم او همداله امام ابو حنيفه زینۀ له څخه د حضرت حسن ري الله روایت دی هََالشُحِيْمُ 
کخسنعن ال صيقه رجچه اڼله | 


۰ 


همداصحيح ده َلِلوَلَعَقُ اه ځکه چي ولي ته (د جنازې دلمانځه) دراګرځولوحق سته فل َلَافَاَنحَقه نو 
هغه په حق کي پاته کېدل نسته(يعني دهغه په حق کي د جنازې دلمانځه د قضاء کېدلو بېرهنسته). 


'اللفات: (َثْعَاا 4 د افمال له باب څخه د مضارع مجهول صیغه ده أعلِِييد: را ګرځول, وفوات فوت کېدل. قضاء 
کېدل. 

تش ريح: دعبارت تر حل مخکي يوه ضابطه په ذهن کي ونيسئ چي عبارت درته آسانه سي, ضابطه داده چي : هر هغه 
عبادت کوم چي بدل نه لري او تر فوت کېدلو وروسته دهغه قضاء نه راوړل کیږي. نو که د هغه د فوت کېدلو بېره وي و د 
اوبودشتون(وجود) په صورت کي هم د هغه د اداء کولو لپاره د تيمُم اجازه سته, اوس د مسئلې صورت ته ګورئ: 
صورت د مسئلې : داادی چي که جنازه بالکل تياره وه او خلګ د لمانځه لپاره درېدلي وه. چي په دې حال کي یو سړی را 
ورسېدی, او دا محسوسه کړه چي که اودس وکړم نو لمونځ به را څخه قضاء سي. نو د ده لپاره تيمّم کول او په لمانځه 
کي شربک کېدل جائز دي. که څه هم روغ رمټ وي. او پر اوبو قادره وي. او په ښار کي مقيم وي. 

صاحب د قدوري زي ۀلله د صحیع په يد باندي له مربض څخه احتراز و کړی. ځکه چي د مریض لپاره په هر حال کي 
تيمُم جائز دی که په ښار کي وي او که په صحراء کي وي ولي وي او که نه وي. د قضاء کېدلو بېره ور سره وي او که نه 


سا 


وي. او د مسر په قید باندي يې له صحراء او دښت څخه احتراز وکړی ځکه چي په صحراء کی ي تيمُم جائز دی. هغه که 
ولي وي او که بل سړی وي. ځکه چي په صحراء کي په عامه توګ اوبه نه پيدا کیږي(دلته هغه صحراء او ىښت مراد دی 
چي اوبه تريوه ميل ځني'ليري وي). 

وقوله رالول الخ فرمايي چ چي امام قدوري ري الله د جنازې د لمانځه په باره کي چي کوم د والول غير. شرط لګولی دی په 
هغه سره د دې خبري و طرف ته اشاره ده چي ولي ته د جنازې د لمانځه د لپاره تيمُم کول جائز نه دي, او دغه روایت له 
امام ابو حنيقه رَنۀ الله څخه حسن بن زباد رجه اهم رانغل کړی دی او همداصحيح دی. ځکه چي ولي ته داحق سته 
چي د جنازې د لمانځه قضاء راوړي. نو د ده په حق کي به د وت کېدلوبېره نه وي. او صاحب د کتاب پ په الصحیع باندي له 
ظاهر الروایة څخه احتراز کړی دی ځکه چي په هغه کي دا حکم ذکر دی چي د ولي لپاره هم د لمانځه د فوت کېدلو د 
ري په صورت کي تيمٌم کول جائزدي ځکه چي په جنازه کي تأخير(ځنډ) مکروه دی. نی س ۸۷٢‏ 


تح ااهدایة - لومړی ټوک غاالنفې 
که امام يا مقندی د اختر په لمانځه کي بې اودسه سي نو د تيمٌم حکم 
رن دت لومَاءُرلْعْعَدِن‌ن صَلَاالِيْدِ ار که داختر په لمانځه 


ُ 
- 
پا ام شه شک یدهم ماش شا لګد سا مساب شد 


باب التیمم 


فرمايي: چي تيمُم دي نه کوي للا صن َد اما ځکه چي لاحق د امام تر فرافت وروسته لمونځ 


پوره کولای سي فَلَايعَانُ الو نو دهغه په حق کي د قضاء کېدلو(فوت کېدلو) بېره نسته وله لوت باي اود 


امام صاحب دليل دادی: چي بېره لا پاته ده ِلَنّهُيَوْمرَحَْةٍ ځکه چي داورځ د ګڼه ګوڼي(د خلګز درش) وي فَيَعتِيْ 


۹۳ ځ سو ریځ ! : ٩ ٩‏ - : و 
مر يف عَلُِ لت و کېدای سي چي یو داسي عارض ور پېښ سي چي دهغه لمونځ ور فاسد کړي وَالِْلَات 


فا او اختلاف په هغه صورت کي دی اِدَاكَمَء بِالْوْصُو چي لمونځ يې په اوداسه شروع کړی وي ,َلَوَْمَمَبالتيټم او 


ئُ عر - او 1 کوره له - ١‏ دسا ۶۶ : ءَ - 
کهلمونځ یې په تيمم شروع کړی وي تَيَكمٌ نو تيمُم دي وکړي وى او پر لمانځه دي بناء وکړي الات« ټولو 
په اتفاق سره(یمني دا حکم اتفاتي دی) لِدَّا لواو ادمه ځکه که موږ(اوس) اودس واجب کړو کون وَاجَنالِلَْاوق 


ملاته نوهغه سری به په خپل لمانځه کې د اوبو پيدا کونکي سي فَيَفُسدُ نولمونځ به د فاسدسي. 


اللفات: طَأْعدَتَ د انمال د باب ماضی صیغه ده: اودس ماتېدل, حدث پېښېدل. رح د خلګو ګڼه ګوڼه. ازدحام., 
رش. يغه د افتمال د باپ مضا ره صيغه ده: پېښېدل, مخ ته راتلل. 

تشريح: صورت د مسلې : دا دی چي که د اختر په لمانځه کي امام یامقتدی بې اودسه سو. حال دا چي ده لمونځ په 
وداسه شروع کړی وو نو په داسي صورت کي د امام ابو حنیفه زيتالله په نېز د دې سړي لپاره دا حکم دی چي تِيمٌم دي 
وکړي او پر خپل لمانځه دي بناء وکړي. او صاحبين فرمايي چي تيمْم دي نه کوي بلکي اودس دي وکړي او پر خپل 


لمانځه دي بناء وکړي. 
د صاحبینو دلیل : دادی چي دا سړی لاحق دی او لاحق خپل لمونځ دامام تر فارغ کېدلو وروسته هم پوره کولای سي نو 
ځکهدده په حق کي( د تيمُم د جواز علت يعني) دلمانځه د قضاء کېدلو اوفوت کېدلو احتمال پاته نه سو نو ځکه به ده 
ته د تيمم اجازه نه وي. 


د امام صاحب دلیل : دادی چي د لاحق کېدلو سره سره اوس هم د دې سړي په حق کي د وت کېدلو احتمال پاته دی. 
ځکه چي د اختر ورځ د ګټي ګوڼي او رش ورځ ده. نو کېدای سي د لمانځه یو فاسدوونکي عارض مخ ته راسي. دمثال په 
توګه یو سړی سلام ور واچوي. او دی یې جواب ورکړي. یایو څوک ده ته مبارکي ورکړي او دی يې قبوله کړي نو د ده 
لمونځ به فاسد سي, او داختر د لمانځه قضاء هم نه راګرځي, ځکه چي د اختر لمونځ په جماعت سره شروع سوی دی, 


حصخنن٠سشنننتنتت‏ تت تک یتپ 


۶ القول الراجح: قول أبی خَيْةٍ رجه الله ان کانت ابیبانة(صيدګاه) بعیدة لا بقدر علۍ ِدراك الامام ما بمی من الصلوْة يمي نڼ‌ هده الال یفتی بقوله 
لای 


ای يتیمم وینی) و ان کانت ابمبانة قرية يقدز علی ادراك الامام بعد امام الوضوء فیفنی بقول الصاحبين رَحَِهُاالله آی نوضاً ولا ټیمې کذافی 
يي ٤٤٤‏ ص:٣١.‏ (القرل الراحح ج ١:‏ ص:٣٣)‏ 


لنډه دا چي د دې سړي په حق کي د قضاء کېدلو بېره اوس هم سته, و ځکه د عجز د تحققق په خاطر د ده لپاره د تيمٌم 
احازه اوامکان سته. : 

والخلاف الځ فرمايي چي د امام صاحب او صا احبيو په مینځ کي دغه اختلاف هغه وخت دی چي کله یې لمونځ په 
اوداسه شروع کړی وي. او که په تيمم سره یې شروع کړی وي و بيا به بالاتفاق تيمم کوي او خپل لمونځ به پوره 
کوي. ځکه که موږ په دغه صورت کي پر ده اودس واجب کړ . و دا سړی به د لمانځه په دوارن کي پر اوبو قادره سي او 
لمونځ به یې فاسدسي. "۰ ٨‏ ٍ 

راجح قول: د پورتنۍ مسئلې د راجح قول په باره کي مفتي غلام قادر نعماني وايي: که عیدګاه ليري وه. او تر اوس 
وروسته د پاته لمانځه نیول ناممکنه وه. نو په دې صورت کي دامام صاحب زینۀ الله ول راجح دی. يعني تيمم به کوي 
او پر لمانځه به بناء کٌوي. او که عیدګاه نژدې وه او د پاته لمانځه نیول ممکن وه نو بیاراجح قول د صاحيينو دی. يعلي 
اودس به کوي او تيمم به نه کوي. (القول الراجح ج:؟ ص١٣٣‏ ۱ 

د جمعی لپاره د تيسم حکم 


العِيّدٍ په خلاف د 


چي فوت کېدل د خليفه و طرف ته دی وَهُوَالْقَصَاءُ او هغه قضاء 


لمانځه قضاء به راوړي لِأّنَ الَْوَاتَ ال حَنَف ځکه 


07۹ ټوا 


اللغات: وَأَرِك4 د افعال د باب ماضي صيغه ده اک يديك: نیول. پيدا کول, رسېدل, همدارنګه نوري معناوي 
هم لري , 

.يح مسلله: داده کۀ یو سړي ته دااحساس وسو چي که په اوداسه مشغول سم نو د جمعې لمونځ به را څخه قضاء 
سي نو د هغه لپاره د تيمُم اجازه نسته, بلکي خامخابه اونس کوي, نو اوس که هغه اودس وکړی, او د جمعې لمونځ یې 
ونيوی خو الحمد له ډېر ښه وسوه. او که د جمعې لمونځ یې نه ونيوی, نو د ماپښين لمونځ دي اداء کړي. دليل يې دادی 
چي جمعه که څه هم قضاء سوه, خو خلیفه یې سته چي هغه د ماپښین لمونځ دی. نو ځکه د اوبو د شتون(وجود) په 
صورت کي فُقط د قضاء کېدلو دبیري په وجه په تيمم سره د جمعې لمونځ اداء کول جائز نه دي. 


ددې په خلاف داختر لمونځ دی. که داختر د لمانځه د قضاء کېدلو بېره وه نو تيمُم به کو . ځکه چی د اختر لمونځ لا 
ال خف فوت کيږي (يعني خليفه يې نسته), همداوجه ده چي د اختر د لمانځه قضاء نه راوړل کیږی. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک : لت : باب التیمم 


وکډ رکڼا...الځ په دې عبارت کي بله مسئله پیانو ي. مسئله داده چي که یو چادامحسوسه کړه چي که په اوداسه مشغول سم 
نو د لمانځه وخت به ووځي. نو هم دي تيمُم نه کوي بلکي اودس دي وکړي او که لمونځ قضاء سو .نو قضاء دي يې را 


وګرځوي, ځکه چي د وقتي(وختي) لمونځ فوت کېدل فوت اى حف دی او مخکي تېر سوه چي که د فوت ای خف 
بېره وه و په تيمم سره دهغه اداء کول جائٌز نه دي. 


اعتراض : ځيني حضراتو دلته په عبارت کي د د تکرار اعتراض کړی دی. دوی وايي چي دا حکم د باب په شروع کي هم 
په دې الفاظو سره بیان سوی دی: والىستبر الیسافة د ور خوف الفوت. ۱ 

جواب دادی چي د باپ په شروع کي دعلامه مرغیناني ينۀ له قول دی, او دلته دامام قدوري زجتۀ اه قول دی. نو اوس 
هیڅ تکرارنسکه اا 


کادسارڅنه او موس ره ټمدوټا ووي نوخ حعږدو! 


سو - سا -ص اس سي مس ما سه اس ټم م ماما سا ما مو مل ام و شم 


د-02و00ص00-- نو 0 04 ۳ 


مره بَِمرو و0 په حکم ایښي وي دَ نه الو قت رَبَُده سَرَاءٌ او (د لمانځه) په وخت کي دننه د اوبو 


سو و 


یادېدل یا ورعهها اي رارق له : أّهَُاجلِلَْاِ دامام ابو یوسف زجتهۀ نه ديل دادي: چی 4 


دا سړی د اوبو پیدا کونکی دی قَصَا رَكََا اكا نن رَخْلهِ توب نو دا(سړی) دهغه سړي په ډول سو چې په ګجاوه کې 


يې کالي ( پراته) وي دَنّسِيَهُ خو هغه له ده څخه هېر سي(او په لڅه لمونځ وکړي) ون رَحْلَ الْمَاذٍ مَغَْنُ لِلْيَاءِ عَاءَةً 


| او په دې وجه هم چي د مسافر کجاوه په عامه توګه د اوبو ایښولو ځای وي قيفش النَبٍ نو ځکه به د اوبو طلب 

کول(لټون کول) ( پر ده) فرض وي مَنَها :له قُذرَةبِدْنٍ الاو د طرفینو ديل دادی: چي له علم څخه بغیر 
کدرت نه حاصليږي وَهُوالمْرَادُ الو او (د تيمُم په یت کي) له وحود څخه مراد (هم) قدرت دی وَمَاءُ النَّعْلِ 
مَغَِنُ لِِشُب او د کجاوې اوبه دچیښلو معدن دئ (یعني د چیښلو لپاره ایښوول کيږي) لا لِلاستِغټال نه د 
استعمال(اودس) لپاره َال مق لياو د کاو(جامو) مسئله هم مختلف فيه د َو اقا 


او که متفق عليه ومنل سي قَقٍَض العْريقُتُ ال حَلَف نو به هم د ستر فرض له خليفه څخه بغیر فوت سي 


کّ7عم 


هار الا تو مُوْتُ ال حَنَفِ او طهارت بالماء د خليفه وطرف ته فوتیږي وَمَالقِيِتُمُ او خليفه تيمم دی. 


القول الراجح: قول الطرفبن کذا فی الدر الخحتار ج ١٤:‏ ص: ۸١‏ والمانیة علی هامش اضدبة ٢٠:‏ ص: ۶۳. (الول الراحعم ۱:٤‏ ص:۳۴) 


فتع الهدایة - لومړی ټوک سن باب ايم 


اللغات: (رخل) کجاوه.(کټوله), له لښتو یا نورو څخه جوړه سوې اوږده ټوکړۍ چي پر اوښ يابل سپرلي باندي, 
کښېنستلو لپاره ایښوول کیږي او د سفر سامان هم پکښي ایښوول کيږي. (همان» دیو شي د پيدا کېدلواصلي 
ځای او سر چشمه, خزانه. بېځ. . 

تخويح. صورت د مسئلې : دادی چي که مسافر په تيمُم سره لمونځ وکړی, حال دا چي د ده په کجاوه کي اوبه وې. نود 
دې سځلې دوه صورتونه دي يا خوبه ده ته داوبو خبر وي.په دې توګه چي ده په خپله اوبه په کجاوه کي ايښي وي اویا 
بل سړي د ده په حکم سره ايښي وي. يابه ده ته داوبو خبر نه وي په دې توګه چي بل سړي د ده له حکم څخه بغي ايښي 

وي. که دويم صورت وو نو په اتفاق سره پر ده د لمانځه راګرځول واجب نه دي ځکه چي يو انسان د بل انسان د فعل په 

وجه تریو حکم نه لاندي کیږي, او که اول صورت وو یعني ده ته د اوبو علم وو. و په دې صورت کي که ده دا ګومان 
کړی وو چي زما په کجاوه کي اوب نسته. او په دغه ګومان کي یې تيمم او لمونځ کړی وو, حال دا چي د ده په کجاوه کي 
اوبه وې. نو په دې صورت کي بالاجماع تيمُم جائز نه دی, او پر ده د لمانځه راګرځول واجب دي ځکه چي په دې 
صورت کي بې پروايي د ده له طرفه راغلې ده. او که د دې سړي په کجاوه کي د اوبو ایښول هېر وه او په تيمُم سره يې 
لمونځ وکړی. تر لمانځه وروسته په یادورغله چي په کجاوه کي خو اوبه وې نو د طرفِینو په نېز پر ده د لمانځه راګرځول 
واجب نه دي اوامام ابویوسف الله فرمايي چي پر ده یې راګرځول واجب دي, هغه که اوبه په خپل وخت کي په ياد 

ورغلي وي ياتر وخت وروسته, همُدغه قول دامام شافعي ريتۀالله دی. 

د امام ابو يوسف دلیل: دا دی چي دامسافر سړی په حقّيقت کي د اوبو پيدا کونکی دی,(ځکه په کجاوه کي خو په 

حقيقت کي اوبه سته؟, او تيمْم مشروع سوی دي دهغه سړي لپاره دی چي دهغه سره اوبه نه وي. حال دا چي د ده سره 

(په کجاوه کي) اوبه سته, و ځکه به د ده تيمٌم جائزنهوي. او دامسئله داسي ده لکه په کجاوه کي چئ پاکه جامه وي 

لکن هغه له ده څخه هېره سي او لمونځ لڅ و کړي يايې په ناپاکه جامه کي وکړي. نو د پاکي جامې تر يادېدلو وروسته ' 
پردې سړي د لمانځه راګ رځول واجب دي. . : 

دویم دلیل: دادی چي دمسافر کجاوه عاده معدن وي يعني په‌عامه توګه په کجاوه کي اوبه ايښوولً کیږي. نو ځکه پر 
ده په کجاوه کي د اوبو لټول واحب و .نو کله چي يې ده لټون ونه کړی و معذور به نه شمېرل کيږي. او پر ده به د لمانځه 
راګرځول واجب وي. 

د طرقینو دلیل: دا دی چي پر اوبو قادره کېدل بغیر له علم او خبر څخه نه سي کېدلای او د اوبو له پيدا کو څخه 
همدغه مراد دي چي پر اوبو به ده ته قدرت حاصل وي نو چي کله ده ته اوبه معلومي نه وي. نو د هغو پر استعمال يې ' 
قدرت هم نسته. او کله چي يې قدرت نسته, نو داوبو پیدا کونکی نه سو. او اوو دنه پيدا کولو په صورت کي تِيمٌم 
جائز او لمونځ صحيح دی. 
دمعدن الرحل الخ پاته سوه دا خبره چي د مسافر کجاوه د اوبو معدن او سرچشمه ده 
کي په عامه توګه د چیښلو اوبه ایښوول کیږي. نه داوداسه او غسل اوبه. 
جواب : له ومسلة 


. نوددې جواب دادی چي په کجاوه 


الشوب.. . الخ څخه امام ابویوسف زي الله د قیاس جواب ورکوي. د جوا حاصل دادی چی د جامو 
په مک کي هم اختلاف سته. يعني د طرفینو په نېز چي کله جامې ځني هیري سوې وي نو لمونځ په لڅه يا په ناپاکه 
جامو کي کول صحيح دي او د پاکو جامو دیادېدلو په وخت کي دلمانځه راګرځول واجب نه دي او که داومنو هم چي 
د جمو په مسئله کي اتفاق دی. بياهم د اوب پر مسئله د جامو مسئله قياسول صحیح نه دي, ځکه چي د دې دواړو په 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب التيمم 
کچجوټ-ووټ مي پچ ېېچ حح تن نع 


مینځ کي فرق سته. فرق همدغه دی چي د بدن پټول یعني ستر فرض دي. که دا فرض ستر وت سي نو د هغه هیڅ 
خليفه اويدل نسته, او که په اوبو سره دطهارت حاصلول فوت سي نو دهغه خلیفه او ېدل یعني تيمّم سته. 


'راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د طرفينویعني د امام صاحب او امام محمد رَحتهالله دی, لکه څرنګه چي 
علامه قاضي خان رَحِبَهُ الله په دې اړه لیکلي دي: أوفی رحله ماء ولمریملم به فتيټم فصلى جازت الصل3 ق قول أفٍ حتیفه و 


.محیلار ُااله (الخانیة ملی هامشه اامندیه ج٤٠‏ . ص۶۳۱). |القول الراجح ج٨١.‏ ص١۳۴)‏ 


يرا کو د داید رال او اب کزان اور : 


لتو ځکه چي په وه نا کي ز زیاتره وخت اوبه نه وي وَلَ دَلِيْلَعَقَ لْوَجُد او د اوبو پر ّ 


ا-777د7577 ين 00 0 پیداکونکي نه وي ات 


ووو ُمِقدَاَالْعَْوَة هي خر په نز ورذ کووايپ يرم 


بل ۱۵۰ ګزه به داوبو طلب کوي. أداوسني وخت په ګزسره))ََيبْذّ يلاو تريوه میله پوري په نه ځي دَليَْقَطْعَعَن رن رققته 
چي له خپل ملګرو(انډيوالانو) څخه جلانه سي. 


اللفات: (فوات» جمع ده. واحد یې فلاأدی: بيابان, دښت. بيديا, ځنګل, ناآباده ځای َعَلوةِ4 د عبارت په آخر کي 


به یې تعربف وسي. ْرَقَقِه4 جمع ده, واحد يې دَفِيق دی: دوست. انډږیوال, د لته مراد ځني د سفر ملګری دی. 
اقشويح: صورت د مسلې : دادی چي که یو سړی په دښت او بيابان کي وو. اوبه ور سره نه وې. او د لمانځه وخت راغلی. 
نواوس به هغه اوس کوي. که تيمُم, د هغه لپاره شرعًا کوم حکم دی؟ فرمايي چي : داسي سړی دي د خپل غالب ګومان 
مطابق فیصله وکړي او پر هغه دي عمل وکړي. که یې غالب ګومان داوو چي د ده شاوخواهیڅ ځای اوبه نسته نو د دې 
سړي لپاره دا حکم دی چي د اوبو په لټون دي شاوخوا نه ګرځني؛ بلکي تِيمم دي وکړي. ځکه چي په عامه توګه په 
صحراګانو کي اوبه نه وي. از د اوبو پرشتو شتون باندي یو دلیل هم نسته ,. پو به داسړی پزاوو تاکن په ممدل کی اوه 
پر به تيمم صحيح وي. 

لېکن که غالب ګومان یې داوو چي دلته به شاوخوايو ځای اوبه پيداسي نو پر ده داوبولټون کول ضروري دی. او د اوبو 
تر لټون مخکي د ده لپاره تِيمم جائٌز نه دی,. ځکه چي کله د ده غالب ګومان داسو چي اوبه پيدا کیږي. نو دا د اوبو د 
شتون(وجود) دیل سو. نو ددې دلییل پر بنياد دا سړی داوبو پيدا کونکی بلل کیږي. او د اوبو د پيدا کونکي لپاره تيمّم 
جاگز نه دی, نو ځکه ب هد ده لپاره هم تيمم جائٌز نه وي. 


بیا د دې سړي لپاره د یوه غلوة تر اندازې پوري لټون کول ضروري دي. او تریوه ميله پوري به نه ځي. کنې له خپلو 
ملګرو څخه به ورک سي. او سرګردانه به پاته سي. 


د غلوة اندازه څومره ده1 
دغشي د غورځولو له ځای څخه د غشي د لوېدولو تر ځایه پوري چي کومه فاصله وي. هغه ته خوة ویل کیږي, په 
درمختار کي راغلي دي چي غلوة درې سوه لاسه کیږي, عبارت يې دارنګه دی: (قدر غلو) شاث مانة راع (ره اسحا , 
. ص ».ویو لاس "نيم" ګزيعني ٨١‏ اينچه کیږي. نو په دې حساپ سره ٠٠۰‏ لاسه ۱۵۰ ګزه کیږي. يعني یو غلوة 
۰ ګزه کیږي. اودمیټر (متر) په حساب غلوة ۳۷,۱۲ ۱میټره کیږي. 
.د شرعي اوانګريزي میل اندازه 
میل پز دوه قسمه دی: (5 شرعی (5 انګریزی, شرعی ميل څلور زره لاسه يعني دوه زره(۰٠٠۲)‏ ګزه کیږي, د ګېلو 
میټر( کېلو'متر) په حساب سره ۱,١‏ کیلو متره کیږي (يعني يوه اعشاريه شپږ کیلو متره کیږي) او (د مترامیټر په 
حساب سره) ۹ ۱۸٨١‏ متره کیږي. او انګریزی میل ۱۷۶۹ ګزه کیږي. نو انګريزي ميل تر شرعي میل کوچنی دی, 
۳۹ رخ : ' 
که اوبه خر څبدلی نو د يم د جواز حکم 


څخه (اوبه) طلب کړي لِعَرَء اَم عَاِيَا که چي 


په عامه توګه له اوبو(ورکولو) څخه انکار نه کیږي فا مَتَعَهُ 


سي ۰ . کح په سو ۹ کپ 0 ے در ۶ 
مِنّهُ لېکن که هغه یې لۀ ورکولو څه انکار وکړی تَييم نو تيمٌم دي وکړي لِتَحَقق الْعَجْرِ ځکه چي(اوس) عاجزي 
ثابته سوه وَلَتيِعقُلالبِاو که تر طلب کولو مخکي يې تيمٌم وکړی أَِْئدَ عَيِيقَةَحِتَهللّهُ نودامام 


دس ښك سا امام نه ناد ېمت شت شت سات 2222 


صاحب رح الله په نېز جائزدي يلم للب منْ من الْفَِْځکه چي پره هغه د بل له ملکیت څخه طلب 


کول(غوښتل) لازم نه دي وَقالا: يُجُزِنهُ او صاحبين فرمايی: چي جائز نه دي ِأَنَالَاء مَبْ لام ځکه چی 


ة : وب ٠.‏ نل کو و ٠‏ ېي 8 رککممر« (ځروو رو در 
نو (يیا) دهغه لپاره تيمم کول جائز نه دي لِتْحَقق القد 7 ځکه چي قدرت ثابت سو وَلايَلرّمُه تَعَل الْعَبْن الْقَاش 


لېکن دهغه لپاره دغبن فاحش زغمل ضرور نه دي ِأنَ ليم مُسْقَظ ځکه چی تاوان(ضرر) ساقط سوی دی. . 
اللفات: أَجْرَاج دافعال د باب ماضي صیغه ده: کافي کېدل, پوره کېدل, هدول د نصر د باب اسم مفعول دی نل 
يبُِل: په رضااو خوښي ورکول. په خوښي خرڅول, هَِن لاش غټ تاوان, ښکاره تاوان. 
تشريح: مسئله: داده که یو سړی په سفر کي وو, او د اودس کولو لپاره د ده سره اوبه نه ولې, خو د ده د ملګري سره ولې, 
نو اوس د دې سړي لپاره حکم دادی چي ځپل له ملګري څخه دي اوبه وغواړي, که هغه ورکړې نو اودس دي په وکړي. 


القول الراجح: هر ظاهر الروایة آی وجحوب السوال من الرفیق» کذا فی الدر المختار ج٤٤‏ ص١١۱‏ و ره الحتار ج ١۱:٤‏ ص ٨١۸١:‏ و فتح القدبر 
ج٤٠‏ ص:۱۳۹. (القرل الراحح ج۱۰ ص:۳۶) 


فتح الهدایه ‏ لومړی ټوک لم باب التيغم 


که یې نه ورکړې. نو بيادي تیمم وکړي. ځکه چي د نه ورکولو په وجه پر اوبو د نه قادره کېدلو عجز په حقيقت کې 
ثابت سو, نو ځکه اوس د ده لپاره تِيمٌم کول صحیح او جائز دي لېکن تر غوښتولو مخکي تَيمْم کول ماسب نه دي. 
ځکه چي په عامه توګه د اوبو له ورکړي څخه انکآر نه کیږي. 

ولويتم..۰٠٠۳‏ فرمايي چي د امام صاحب زَيتۀ لله په نېز که دا سړی له اوبو غوښتولو څخه بغير تِيمٌم وکړي او لمونځ 
وکړي و هم څه خبره نه ده. ځکه چي اوبه د بل په قبضه کي دي او له بل څخه غوښتنه پر ده لازم نه ده. بيا دا چې په 
سوال کولو او غوښتولو کي ذلت او سپکاوی هم دی. نو په دې وجه هم غوښتل مناسب نه دي. 

صاحبين رَيَنالله فرمايي چي دی به خامخا اوبه ځني غواړي. که بغیر له غوښتولو څخه تِيمٌم او لمونځ وکړي نو دا 
جائز نه دي. ځکه چي زیاتره وختونه موږ ليدلي دي چي خلګ د اوبو په ورکولو کي هیڅ ستونزه نه محسوسي اونه یې 
له ورکولو څځه انکار کوي. نو ځکه د دې سړي لپاره اوبه غوښتل ضروري دي. 

دلرا... الخ د دې حاصل دا دی چي که د سفر د ملګري سره اوبه ولې خو هغه موتي(بې له پیسو) نه ورکولې, بلکي 
پیسې يې غوښتې. نو په دې صورت کي حکم دادی چي که هغه ملګری يې اوبه په من مشل(عام رېټ) يله دې څخه 
په کم (رېټ) باندي ورکولې, او ددې سړي سر د ثم مل په اندازه پیسې هم ولې نو هم د دې سړي لپاره تم جائز 
نه دی بلکي د ده لپاره اویه رایول او اوىس کول ضروري دي, ځکه کله چي د دې سړي سره د اوبو رانیولو لپاره پیسې 
سته. و دی اوس هم پر اویو قادره دی. او د ققدرت علی الماء په صورت کي تَيمّم جائز نه دی. نو ځکه به دلته هم تيمم 
'جائزنه وي.. 

لېکن که دده ملګري له ثمن مل څخه په زیات قیمت اوبه خرڅولې. نو په صورت کي د ده لپاره تيمْم جائزدی, ځکه 
چي له ثمن مشل څخه په زیات قیمت بائدي اوبه رانیول ضرر او تاوان دی. حال دا چي د نَيمُم مشروعیت د ضرر د 
مخنيوي لپاره سوی دی. 

راجح قول: په پورتنۍ مسله کي راجح قول ظاه الروایة دی. يعني د سفر له ملګري څخه د اوبو غوښتنه کول واجب 


دی. قال العلامة اکمل الدین البابرق رَحبَۀ اله: وقال ق البوطل وان کان هغ رفیقه ماء فملیه ال يسئله (النایه ج٠٠.‏ ص۲۵۰). 


(القول الراحح ج:٠.ص:۳۶)‏ 


اب الْمَسح علّ الْخْقَيِْ 


فتم الهدایة - لومړی ټوک زیت باب المسج علی الخفین 


تشريح: تر دې مخکي صاحب د کتاب د تيمُم احکام بیان کړل, اوس د مع عل الفين ( پر موزو دمسح کولو) احکام 
بیانوي. په دې مناسبت چي (؟) په دواړو کي طهارت په مسح کولو سره پوره کیږي. اریعني په تيمم کي پر مخ اولاسو 
مسح کيږي: او په دې کي پر موزو مسح کيږي) ( )یا په دې وجه چي دواړه د ځل ( پرېوللو) بدل دي. لکه څرنګه چي 
مخ علی الحفین د عَسل رجلین بدل دی. او تيعم د اوداسه بدل دی ( یا په دې وجه چي تيمٌم او مسح علی الخفين دواړه 
رخصت مؤقته دي. او په دوی سره په عارضي توګه پاکي حاصليږي. (مایه ج٠٠.‏ س۱۴۶۰, بناي ج٠٤.‏ ص:۱۵۳) 
يمٌم له مسح علی الخفين څخه ولي مخکي کړی سو؟: پاته سوه دا خبره چي تيمُم له مسح علی الخفين څخه ولي 
مخکي کړی سو. و ددې څو وجهي دي: : : 
(()صاحب دعنایه رَجِتۀ الله داوجه ذکر کړې ده چي مسح علی الخفين صرف د عُسلٍ رجلین بدل دی او تیمم د ټوله 
اوداسه بدل دی نو په کوم یوه کي چي پوره بدلیّت وو هغه یې مخکي بيان کړی. او په کوم یوه کي چي د بعضیت په 
اعتبار سره بدلیت وو. هغه یې وروسته بیان کړی. 
() دمه وجه داده چي تيمُم په کتاب او نت دواړو سره ثابت دی او مسح صرف په سٌت سره ثابته ده. 
(دريمه وجه داهم ده چي په تيمّم سره حاصلېدونکی طهارت د مسح علی الخفين په مقابله کي ډېر پراخ(وسیع) او 
بشپړ دی په دې معنئ چي تِيمّم د حدث اکبر او حدث اصغر دواړو لپاره مُطهَر دی. لېکن سح علی الخفِين خو د حدتث 
اکبر لپاره لا څه کوې! د حدث اصغر لپاره هم په بشپړه توګه مُطهٌر نه دی. بلکي د حدث اصغر د یو جزء يعني د دجلین 
(پښو) لپاره صرف مطهر دی. نو په دې وجه يې هم د تيمٌم بيان مخکي کړی. . 
د مسح علی الخفین مشروعیت: د مسح علی الخفين مشروعیت په مشهوره حديشونو سره ثابت دی. او د هغو ثبوت 
دومره وي دی چي غټو صحابه کرامو د هغو روایت کړی دی. لکه څرنګه چي حضرت صديق اکبر. حضرت عمر 
فاروق, حضرت علي, حضرت ابن عباس. حضرت ابن مسعود رَي رانم به او ورو غټو صحابه کرامو به فقط دانهۀ چي 
مح علی الخفين جائٌز ګڼله بلکي پر هغه به یې عمل هم کوی. 1 
دمح د مشروعیت په لړ کي علامه ابو الفْل احمد بن علي عتلاني رَحِتۀ الله په الدرایة ی تخريح أحادیث اليدایة کۍ 
تقریب ۲۶ حدیثونه بیان کړي دي. چي له هغو څخه یو څو موږ رانقل کوو: 1 
(5 عنباال مان أل ای تو ضْ ومع عل الشفين والحمار. (په حواله د سلم شریف) 
(1) عن عمروابن أُمیة نه رأى النبی يع عل الحفمین. (بخاري شریف) 
() عن عل نأ ای لا جمل للمقيميوقا ويل وللسافرثئلاة أيام ولیاليها. (سنمثریف) 
(8 عن عائشة نا قالت کان رسول الله قأُيأمرناأى نع عل ا هغين يوا وليلة للمقيم وللسافر لش . (نانی 


فتح اليداية - لومړی ټوک : باب المسج علی الخفِین 
دغه او د دې په ډول نور روایتونه د دې خبري ښکاره او ين ثبوت دئ چي مسح علی الخفين جائزه او ثابته ده اودمقیم 
او مسافر لپاره په ترتيب سره تریوې ورځي او شپې او تر درې ورځو او شپو پوري دمسح کولو ګنجايش سته. 
صاحب د عنایه ريتۀلله د حضرت امام اعظم رح ۀالله دا ول هم رانقل کړی دی چي: ما قلت بالمسک حتی جاءن فیه مشل 
ضوء النهار. ژباړه: يني کله چي ما د مسح علی الخفین په باره کي د ورځي د ځلا او رڼا په ډول څرګنده روايتونه 
ولیدل. نو بيا زه دمسح علی الخفين قائل سوم. له حضرت امام اعظم رَيبۀ له څخه داروایت هم سوی چي يوه سړي له 
ده څخه د اهل السنة وألجماعت د مذهب په باره کي پوښتنه وکړه. نوامام اعظم ريت له داجواب ورکړی چي: ای 
ُفَهُلً الگَيخین و يې الکتین ویزی الم عل الُفين. ژباړه: کوم چي سړی شيخين يعنی حضرت صديق اکبر لچ او 
حضرت عمر فاروق هط له ټولو صحابه وو څخه افضل او غوره وګ , او دنبي د دواړو زومانو يعني د حضرت 
عشمان غه او د حضر علي ند سره مينه ولري. همدارنګه مسح علی الخفین جائٌز وګڼي نو هغه له اهل السنة 
والحماعت څخه دی. 
د مسح لغوي او اصطلاحي معفی: د مش لوي معلۍ ده: |مرارالید عل شئ. يعلي پريو شي لاس تېرول. 
او د مشځ اصطلاحي معنئ ده: اصابة الیدالعضو. يعني یو اندام په لاس مه کول(یعني لاس پر تېرول) 
و د مس عل ا لمنفين ممنی ده: |ِصابَة اليد المبَِ اف الْملْبِؤى. ( پر اغوستل سوو موزو باندي لوند لاس تېرول). 

پر موزو د مسح کولو شرعي حيلیت 


٩ 
‫َ ‫َ 
- س‎ ۳٢ 


باره کي حديشونه مشهوره دي (یعني په دې باره کي مشهوره حدیثونه سته) حَتۍ قَيْل : ان من لَميَرَۀُ تر دې چي ويل سوي دي : 


|چاچي مسح علی الخفِين جائز نه وګڼل كَانَمُبُِسًا (نو) هغه بدعتی دی لن مَنْ رَآۀ لېکن چا چي جائز وګڼل ثُم 

: يځ حا بِالْعَرَِةٍِ(او) بیایې پر عزیمت دعمل کولو په وجه مسح نه وکړه کن مَأْجُورًا هغه ته به ثواب(أحر) 
ورکول کیږي. 

اللفات: (مسكفْهيۀ4 د استفعال د باب اسم فاعل مؤنث دی. اسمفۍ يِسَفْضي: نشر کېدل. خوربدل. مشهوره کېدل. 


وکډ غا4 د انتعال د باب اسم فاعل دی. اغ يِبترغ: بدعتي کېدل. 

تشريح: امام قدوري رَحِتۀ الله وايي چي پر وزو د مسح کولو جواز له نت څخه ثابت دي. او په دې باره کي قولي او 
7 منشهوره حديشونه سته. نو ځکه شيخ الاسلام خواهر زاده ينۀ الله تر دې اندازې پوري ويلي دي چي که یو 
څوک د مسح علی الخفِين د جواز اعتقاد نه لري او انکار ځځني کوي. و هغه کم بخته بدعتي دی. او له حق دین څخه 
منحرفه دی. (او صرف شېګان له دې څخه انکار کوي؟. 

لېکن کوم سړی چي مسح علی الخفين جائز ګڼي. لېکن سح نه کوي. پر عزیمت عمل کوي. او د رخصت په ځایونو 
کي هم پښې پرېولي. و هغه پر حق دين قائم دی او دالقه له سپېڅلي ذات څخه مید دی چي هغه ته به ثواب ورسیږي. 
ځکه چی د رخضت په مقابله کي په عزیمت باندي عمل کول أفضل او غوره دي. 


فتم يدای -ومږی ټوی و اب لسع علی اين 


صاحب د عين الهدايه لیکلي دي چي که یو چا ته دمح نه کولو په وجه د خارجي یا رافضي شبه(اونسبت) کېدی, نو 
دهغه لپاره مسح کول أفضله دي. 


دبی وخ لپاره بر موزو مسج کول جانز دي 


خاک5داک؛ د 71 777ر در 
"مز نه دي عَل مَالوان 2 لال لکه څرنګه چي به موږ (وروسته) د دې بیان انشا لل وکړو ويد ماي وَبَحَنَب بَعََبِمُتََِّ 

او(همدارنګه یې په دې وجه) دداسي حدث سره باک تر سیری لتق ين وای 
ځکه چي موزه مانع پېژندل سوې ده َلَوْجَرَالْبعَتِ سَابق او که موږمسح له مخکني حدث څخه جائز وګرځوو 
كلْسْمَعَاصَاو قا لکه مستحاضه ښځه چي موزه په پښو کړي تایا وخت ورځي اليب اذا 
لس او متيمُم(تيمٌم وهونکي) چي کله موزه په پښو کړي الاو بااوبه وويني كَانَرَافْعَا : کا رَافِا نوموزه به 
پورته کونکې(دحدث) وي ي دَكولَّهذَالَسَهَْالِ اقا دمام فدوري رجه الله دا ول چي: |ذالبهباعی 


طهار 5 ملةاریعني په دې شرط چي دواړه موزې به به یې په پوره طهارت په پښو کړي وي) لَايُفِيدُ اشرَاط الال وَفْتَ النَّيْس نو (ها 
کول)د موزو د په پښوکولو په وخت کي د کمال طهارت(يعني د پوره پاکوالي) د شرطیت فايده نه ورکوي بَل وَقتَ 

لْحََتِ الحَدِتٍ بلکي د حدث په وخت کي( د کمال طهارت فايده ورکوي) وَمُوَالْنْهَبِِدَنَا او دا زموږ مذهب هم دی 
حَق لَوْمََلَ رِجَُيْهِ تردې که یو څوک (مخکي) دواړه پښې پرېولي دَنّبس غُفيْهِ ليس غُفْيْهِ او واړي موزې په پښو کړي ثُمً 
1 اوبیا پاته اودس پوره کړي َد و) بيابې اوه سي يونهليښم و دهغه لپاره پر موزو مسح 
کول جائٌز دي ي هلك مَيمُنُولَ لااو هحم په دې وجه دی چي موزه پښو ته دحدث له 
ورننوتلو(حلول) څخه مانم ده قا کتال لبارَِوفت نُتَلْمَنْم نودمشع په وخت کي به د پوره طهارت( کمال 
طهارت) خیال ساتل کیږي حَغ لتك ِد ِكَ تر دې که د حدث دحلول په وخت کي طهارت ناقص وو 


٩ 1 وو‎ 


کن الْخْتُ رَافِعا و موزه به پورته کونکې(دحدث) وي. 


اللفات. اللفات: ولب د سمع د باب ماضي ده: اغوستل, (معَلشة داسي ښځه چي د متیازو تر لاري یې د حیض له 


وینو څخه علاوه نوري ویني (هم) راځي. خََوٌل4 د نصر د باب مصدر دی عَلّ ُِلٌ: پړاو کول, حل کېدل, ننوتل. 
شوه کېدل. 


تشريح: صورت د مسلې : دا دی چي د بې اوداسه لپار 


د 1 و پر موزو مسح کول جائٌز دی, هغه که نارینه بې اودسه وي لو که 
ښحه بې ودسه ري. حو ‏ صورت کی چی دوا 


ي موزې په اوداسه په پښو کړي وي. او پر کوم سړي چي غسل 
واجب وي. د هغه لپاره پر موزو یح کول جائز نه دي. امام قدوري رنه الله د مسح علی الخفين جواز د دوو خبر سره 
خاص کړی دی. يوه د چي مسح علی الخفين له هغه حدث څخه جائز ده چي په هغه سره اودس واجبيږي. يعني حدث 
و دريمه مر داب چي داحدش به تر اودمن کولوازاترموزې پېرېتو کولو وروي راغلي وي څنخه چي موه 
خو حدث له سرایت کولو څخه مع کوي. لېکن حدث نه ليري کوي. حدث خو اوبه او داسي نور مُطهر شيان لیري 
کوي. اومسح د تطهیر( پاکولو) له صفت څخه خالی ده ٢‏ 0 : 
و الخف عهد الڅ فرمايي چي سح علی الخفِین حدث مع کوي او ليري کوي يې نه(یعني مسح علی الخفین مانع د 
خلاف دو ران د حدث نه ده), نو که پر سابق(مخکني) حدث باندي د مسح کولو اجازه ورکول سي نو دامسح به مانع نه 
سي بلکي رائع به سي او په مسح کي خو دمنع صلاحیت سته. لېکن د رفع صلاحیت نسته. دمثال په توګه حاقضې 
ښځي موزې په پښو کړې, او وروسته تر دې يې اودس وکړی او بیا وخت ووتی. يا متَيَمُم موزې په پښو کړې او 
وروسته تر هغه پر اوبو قادره سو نو اوسن د دې دواړو لپاره دمسح علی الخفين اجازه نسته. ځکه چي د مستحاضې په 
حق کي د وخت په وولو سره او د متَيمُّم په حق کي د اوبو په لیدلو سره دا خبره ښکاره سوه چي مخکنی حدث راغلی. 
ار کله چي مخکني حدث راغلی. نو ښکاره ده چي اوس مسح علی الخفِين هڅ فايده نه کوي, ځکه چي موږ مخکي هم ذکر کړه 
چي مسح علی الخفِين رافع د حدث نه ده. نو اوس به مستحاضه ښځه او متیمم دواړه دوباره پښې پرېولي. اومسح به نه کوي. 
او د امام قدوري رحِتۀ الله دا قول نا لبسهما عل طهارة کاملة د دې خبري فايده نه ورکوي چي د موزې د په پښو کولو په 
وخت کي طهارت کامله شرط دی. بلکي د دې خبري فايده ورکوي چي د حدث په وخت کي طهارت کامله ضروري 
دی. او همدغه زموږ مذهب دی, نو که یو سړي مخکي خپلي پښې پرېولې. او موزې يې په پښو کړې. بيا يې پاته 
اودس پوره کړی. خو تر اودس پوره کولو وروسته یې اودس مات سو. نو دهغه لپاره پر موزو مسح کول جائٌز دی. ځکه 
په دې صورت کي دموزو د په پښو کولو په وخت کي که څه هم طهارت کامله نه وو. خو د حدث(بې اودسی) په وخت 
کي طهارت کامله سته. دلیل يې دادی چي موزه حدث منع کوي له دې څخه چي په پښو کي حلول وکړي. نو که به د 
منع په وخت کي د طهارت کامله خیال ساتل کیږي. او که په دې وخت کي طهارت کامله نه وو. بلکي ناقصه وو. نو 
منح علی الخفین به هم جائز نه وي, ځکه که په دې صورت کي مسح جائز سي نود طهارت کامله د نشتوالي په وجه به 
موزه رافع د حدث سي. حال دا چي موزه رافع د حدث نه ده. بلکي ماتع د حدث ده. 

د مقیم او مسافر لپاره د مسحي موده 


مسافر لپاره دَرې ورځي او درې شپي (مسح کول جائز دي) لِقَوْلِه عَلَيْهِ الاو وَالََاره ځکه نبي 22 فرمايلي ىي 


- 


| يځ لمقَي يما وَلينَةُ مسان ثَثَةَيَامَليَايهَا (چي) مقيم به یوه ورځ او يوه شپه او مسافر به درې ورځي لو 
درې شپې مسح کوي. 


۶ تخريج: أخرحه مسلم فی کتاب الطهارة باب التوقیت قی السح علی احفین؛ خدیث رقم ۶۳۹٢:‏ واابو داؤد في کتاب الطهارة ناب اویت یې سم 


حدیث رقم:۱۵۷. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رق باب الهسج علی الخفین 
لت۰تتححججځحځحځححححححچچچچححححچوې7چچچچچجصچچححححح ېېچ بب ۴سه خ و ٨٨‏ ېنځ 
اللغات: (أیام 4 جمع د :ؤژ ده: ورځ. تیا 4 يا جمم د ليلد ده: شپه. 
اقشريح: امام قدوري زين الله د حديث په الفاظو سره د مقِيم او مسافر لپاره د مسحي موده بیان کړې ده. چي هغه بالکل 
ښکاره ده. لېکن په دې ځای کي عربي شارحینو د امام مالک رن له مسلک څخه هم بح کړی دی چي خلاصه يې 
داده: 

د امام مالک مسلک : امام مالک رن الله د مقيم لپاره د نه ضرورت(عدم ضرورت) په وجه د مسح اجازه نه ورکوي. او د 
مسافر لپاره د حضرت عمار بن یاسر من د یو حديث په وجه ترغير مؤقت وخت پوري د مسح اجازه ورکوي. دعمار 
بن یاسر طنه حديث دادی: قال: قلت یا رسول اه أُأُمع عل ا حفین يوما. قال: نمم فقل تیومین. فقال: نمم. حی انهیت ال 
سَيمة أيام فقال ابا : |زااکنت فی سفز فامس ما بدا للی. (حضرت عمار 8 فرمايي چي: ما وويل اې د الله رسوله(هنٍ)! 
آیا زه یوه ورځ پر موزو مسح کوم. نبي يَدُ وفرمایل: هو!, بيا ما وويل دوې ورځي. نبي کچ وفرمایل: هو!., تر دې 
چي (ما ورځي زیاتولې) تر اوو(۷) ورځو پوري راوزسېدم. نو نبي يه وفرمايل: کله چي ته په سفر کي يې. نو تر څو 
چي وغواړې مسح کوه). له دې حديث څخه معلومه سوه چي د مسافر په حق کي د مسحي لپاره هیڅ موده ټاکل سوې 
نه ده. : 

اول جواب: موږ خپل له طرفه امام مالک رح له ته اول جواپ داورکوو چي د مقّيم او مسافر په باره کي ستا بیان سوی 
ملک زموږ په ذکر سوي حديث سره باطل دی, ځځکه چي زموږ په حدیث کي په ښکاره توګه د مقّيم او مسافر دواړو 
لپاره مسح جائز ګرځول سوې ده او د هريوه لپاره جلاموده ټاکل سوې ده. 

دویم جواب: دادی چي د دې حديث په باره کي امام بخاري ريه فرمايي چي دا حديث مجهول دی امام احمد بن 
حنبل رجه اه فرمایی: چي د دې رجال غیر معروف يعني مشهور نه دي. د امام ایو داؤد رَحتَۀ له تبصره دا ده چي د دې په 
سند کی اختلاف دی. وقال الدار قطنی |سناده لایثبت. وقال کی بن معین |سداده مضطرب.(عنایه ج٠٠.‏ ص :۱۵۰ بنایه ج۱۰ 
ص:۵۶۶) 

لهذا کله چي د دې حدیث په باره کي دومره اختلاف دی. و په دې سره د دليل نیولو څه ضرورت سته. همدارنګه د دې 
خ- مختلف فيه او شاذ حدیث په وجه مشهوره حديشونه نه سی پربښوول کېدلای. : 

مسح به له کوم وخت څخه شروع کیږي؟ 


الْحَدَتِ ځکه چي موزه د حدث له سرایت کولو څخه مع کونکې ده قَمُعْبرلمُذةً من دَفْتِ المَنْع نو ځکه به د دې 


موده دمنع له وخت څخه معتبره وي. 
٠للفات:‏ (عقِيبټٍ» وروسته. رای د ضرب مصدر دی: ننوتل. داخلېدل. 
اقشويح: دمصحي موده له کوم وخت څخه شروع کیږي. په دې باره کي د علماؤ اختلاف دی: 
دعامو علماؤ مذهب دا دی چي د مسحي موده د حدث له وخت څخه شروع کیږي., او د حسن بصري رَحِتۀ نه په نېز د 
موزو د په پښو کولو له وخت څخه شروع کیږي. او د امام اوزاعي. ایو تثُور او امام احمد ره له په نېز پر موزو دمسح 
کولو له وخت څخه دمسحي موده شروع کیږي. 


وح الهدايه - لومړی ټوک »سوه باب المسح علی الخفین 
یره د اختلاف : لمره د اختلاف په دې مثال کي ښکاره کیږي چي که یوه سړي د سهار (طلوع فجر) په وخت کي 
اودس و کړی اد موزې يې په پښو کړې. بیايې د لمر راختلو(طلوع شمس) په وخت کي اودس مات سو. بیایې تر زوال 
وروسته اودس وکړی او پر موزو یې مسح وکړه. و د عامو علماؤ مذهب دا دی چي د سبا ورځي تر طلوع شمس پوري 
دي مسح کوي. او د حسن بصري مذهب دا دی چي د سبا ورځي تر طلوع فجر پوري دي مسح کوي. او د امام اوزاعي او 
نورو مذهب دادی چي د سباورځي تر زوال وروسته پوري دي مسح کوي. 

لال : د حسن بصري رَجِۀ له دلیل دادی چي د مسحي جواز د موزې اغوستلو په وجه دی. و ځکه به د مسح ابتدأء هم 
د موزې د اغوستلو له وخت څخه کیږي د امام اوزاعي حۀ له او ورو نليل دا دی چي د مسحي د مودې مقدار د مسحي 
په وچه دی. و ځکه به د مسحي د مودې شروع دمسح کولو له وخت څخه معتبره وي. او د عامو علماؤ دليل دا دی چی 
موزه د حدت له سرایت کولو څخه منع کونکې ده(یعني حدث نه پریږدی چی پښو ته سرایت وکړی او ور دننه سي). و 
د مودې اعتبار به له هغه وخته څخه کیږي. له کومه وخته چي موزې حدث له سرایت کولو څخه منع کړی دی. او دا 
د-۷ : چک یئ . - ء 

وخت له حدت څخه وروسته شروع کیږي ځکه چي تر دې مخکي طهارت وو. و ځکه به د مسحي د مودې شروع له 
حدث څځه وروسته معتيره وی. : 


د مسحي سٌت طریقه 


نی اسو در رم عارسو سر کو . : , 2 3 " ٣‏ رام ګړ 
الله عَليِ وَسَلمَ وَضَ ديل خَفِيِْ چي نبي ه2 خپل دواړه لاسونه په خپلو دواړو موزو باندي کښېښوول يَمَنَهَِا 
مِنَ الصَابِ ال أَعْلَاهَْا او د ګوتو له سرونو څخه يې و لوړ طرف ته کش کړل مَسْحَةوَاحِدَة او(دغه ډول يې) يو وار 


مسح وکړه وکا ايل رالمشح یل عُف د سُول اص اهْهَُنَي وَسَنََ اوګواکي زه دمسحي اثر د نبي يچ پرموزو 


اه وځ سا د«ي ۸ "مس رون سه 1 یی : رد ور څې 
: ګوتو څښه شروع کړي تر پنډۍ پوري) لِحَدِيْت مَغَيَة ری الله عَنّهُ د مغيره بن شعبه غد د حدیث په وجه أَن لی تن 


باندي (اوس هم) ویلم خُططً بالََصَابَ په داسي حال کي چي پرهغو د ګوتو کرښي جوړي سوي دي ثم الم 


عَنََالقاهرِحَنُ (او) ييا پر ښکاره دموزو باندي مسح کول ضرري دي حَق يرمق بَاطن لف وَعَف سا تر مې 
لِ دي ر 


‫ 
يو 


چي د موزو پر باطن او پر پونده او پر پنډۍ باندي مسح کول جائز نه دي له مَعْدَءْلَ به عَن الْقِيَاس ځکه چي 
دا(طریقه) له قیاس څخه خلاف ده قَيْرَاق فِيّهِ جَيْ مار به الَدْم نو په مسح کي چي د کومو طریقو په باره کي 
شریعت وارد سوی وي د هغو ټولو خیال به ساتل کيږي وَالبِدَايةُمِن الاب اسِخباټ تار الال او پراصل 


۶ تخریج: أخرحه اليهتۍ فی السنن الکبری فی کتاب الطهارات. باب الاعتصار باتسع علی طاهر اخفين. خدیت رقه:۵ ۱۳۸ وای ماخه ې انس 


عناه» حدیث رقم:۵۵۱. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک ولاښنې باب المسح علی الخفِن 
نکک۳؟نحهفهلیییس-ایسن۰ننساونحنیسنوسانوسونیسووسو شش ام مخ وبن۰۷نلنلاففلیومیمخخوصبفهتم ممممسسمتس| 


عا( سر ټس سي ټی سی چ سه مت چجې مر پټ اه اه ماس مس ام مل مس ټی کا ام مم صا 


ګوتو اندازه ده وَقَال ال رَحِمه اه تُال: من أَصَابِ الرُْل او امام کرځي رَحنۀ له فرمايي : چي د پښو له ګوتو څخه (ر 


درې ګ وتو اندازه ده) َال داعتبار کولو په وجه. 


ل أَصَُرامتَا رال السْ او لومړی قول ډېر صحیح دی د مسح د 

اللفات : ( ملول جمع ده. واحد یې ځظ دی: کرښه. لیکه., او دلته د خطولا ممنی ده: د کرشي په ډول راکشول, 
(اأ» پنبۍ. «لصب» جمع ده واحد يې مب دی: ګوته, طَعؤ 4 ضروري. لازمي. (عقْ4 4 پونده. شاتنۍ 
حصه. ړمل پښه. | 
نشريح: په دې عبارت کي د مسحي ځای او د مسحي طريقمه دواړه يیان سوي دي. و د مسحي د ځای په باره کي فرمايي 
چي مسح به د موزو پر ښکاره برخه وي. همدغه ځای شرعامعتبر دی. 
د مسحي طريقه : د مسحي طریقه داده چي د لاس ګوتي دي د پښو د ګوتو پر سرونو کښېږدي. او لوړيعني د پنډۍ و 
طرف ته دي ګوتي را کش کړي. او په داسي توګه دي یې راکش کړي چي پر موزو باندي د ګوتو کرښي(نښانونه) 
جوړي سي. د مسح علی الخفين همدغه طريقه سنت ده او د حضرت مغيره بن شعبه غد په حدیتث کي( کوم چي په 
کتاب کي ذکر سو) همدغه طريقه يیان سوې ده. لکه څرنګه چي د حضرت مغيره که د سترګو لیدلی بيان دادی چي ما 
ښي ولیدی چي پر خپلو موزو یې لاسونه کښېول او د ګوتو د سرونو له طرف څخه يې لوړ کش کړل. لو مادا 
وليدله چي د دوی يهن پر موزو باندي د کرښو په ډول نښي جوړي سوې. 


ثم اليسځ ادخ فرمايي چي د موزو پر ښکاره باندي مسح کول واجب او ضروري دي. او دغه مسح شرعاً معتبره هم ده. 
همدغه وجه ده که یو سړی د موزو پر لاندي حصه(تلي) باندي مسح وکړي. یا د موزو پر پونده یا پنډۍ باندي مسح 
وکړي نو دهغه دامسح جائٌز نه ده. ځکه د موزو د مسحي چي کومه طريقه رانقل سوې ده. هغه له تیاس څخه خلاف ده. 
ځکه د قِیاس تقاضا خو داوه چي انسان د موزو پر لاندي حصهیعني پر تلي) باندي مسح کولای. ځکه چي د موزو پر 
لاندي حصه باندي ګرز. خيري اوداسي ور مښلي. نو په دې حواله سره خو عقلاً او قِياسا د لاندي حصې مح کول 
پکار وو. لکه څرنګه چي د حضرت علي نګ فرمان هم د دې تائید کوي چي: لو کان الدين پالرأي لکان باطن اف 
أ ووی باللسج من ظاهره. ولکئی رايت رسول الله في عل ظاهرالففین د وى باطنهما. (که دین په عقل او رايه بالندي 
مووف وای نو د موزې پر تلي (لاندي حصه) به مسح کول اول او غوره وای په نسبت د موزې و ښکاره ته, لېکن ما 
رسول الله کد دموزو پر ښکاره باندي مسح کونکی لیدلی دی نه پر تلي). 

نو له دې څخه هم معلومه سوه چي د موزې پر ښنکاره مسح کول له فیاس څخه خلاف دي. لنډه دا چي کله د موزو پر 
ښکاره باندي مسح کول له قیاس څخه خلاف د شريعت له طرفه دي نو د کوم حکم او طريقې مطابو چي شریعت راغلی 
دی د هغه به پوره خیال ساتل کیږي. او څرنګه چي شریعت د موزې پر ښکاره باندي د مسحي طريقه بیان کړې ده. و 
ځکه به د موزې پر ښکاره باندي مسح کول جائز او معتبروي. 

والبدایة اڅ فرمايي چي څرنګه په أصل يعني په عُسل او پرېولولو کي د ګوتو له سرونو څخه شروع کیږي. نو په فرع 
يعني په مځ کولو کي به هم د ګوتو له سرونو څخه شروع کول مستحب وي.د دې لپاره چي په أآصل او بدل کي دعملي 
طريقې په حواله سره هم برابري او مساوات راسي. 


فتم الهدایة - لومړی ټوک . باب السح علی الخفین 
شتششتتتمت تن ِ 57 7 - ۳-۶ 55 صچصص وج چ١چجچګڅوجووچچچچحجو‏ ,لت ګګ ٢‏ کح مس چو ووو وس و0 
په مسح کي معتبر مقدار : پرمايي چي په مسح کي د لاس د دریو ګوتو په اندازه کشول فرض دي. يعني فرض دا دي 
چي د لاس ددریو ګوتو په اندازه مسح وکړي. همدغه د عامو فَقهاو رايه ده. لېکن د امام کرخي ربتۀ له مسلک دا دی چي 
په دې باره کي د پښې ګوتي معتېري دي ځکه چي مسح هم پر پښو کیږي. 

صاحب د هداپې وايي چي د امام کرخي نه الله په مقابله کي دعامو فقهاؤ دول زیات صحيح دی. ځکه چي مسح په 
لاس سره کیږي. او دمسځيآله لاس دی. نو د فرض اندازې په باره کي به هم د لاس د ګوتو اعتبار کیږي. 

دموزوه نيري والي په مورت کي د مسیمي عم 


م٣‏ و 
مه قَد 


ر 0 وکا يئ ت يېا ې َيَجُْ نن اسان هه 
ده که څه هم کم وي اه وَجَبََسْلَانْبَا دق ځکه هر کله چي دظاهر پرېولل وجب و يَجِب مسل الْبَا نوه پاته 
پرېوول به هم واجب وي ثَلتا: أَ الْحَقَات َاتغُلومَنْ بل عَني عَاءَةً او زموېادلِيل دادی: چي موزې په عامه توګه 
له معمولې غوندي څیروالي څخه خالي نه وي فَيَلْحَفُلْعَبَق الم نوبه خلګو ته په (واروار) کښْلو کي تکلیف 
وي َتَخلومِ لك خو له زیات څيري والي څخه خالي'وي َلَاحَيمٌنو په نج کي څه تکلی نسته د ولك أَذ 
ُنَْشِف قر ككَةِاَصَابع من أَصَايم اَل اه صُعَرهَاالو د زیات مقدار اندازه دا دم چي م پښې په کوچنيو ګوتو کي د 
دریو ګوتو په اندازه ښکاره سي هَُالَحِيُمُ همدا صحيح ده لا لن لقَبَْ ْرَالَصَابمُ ځکه چي د پښو په باره 
کي ګوتي أصل دي يَالثَّلاتُأَكتنمَااو د درو(۳) شمېر د ګوتو زیاتره حصه ده يما د خرو رس 


کُل قائم مقام وي وَاعتِبَار لْأَصْقَرل لِلاحْتيَاط اود کوچنیو ګوتو اعتبار داحتياط په وجه دی وَلَامُعْتَيرَ 6 ِدُخُول الّنَاملِ 


او د ګوتو د سرونو د داخلېدلو هیڅ اعتبار نسته اكا ينن البَفي خو په ې شرط چي د تګ په وخت کي نه 
ښکاره کیږي وَيُعَُْمِرْهدًا لِدَا رق كنِ خُيْ عَل حدَة او ه دې مقدار اعتبار به په هره موزه کي جلا جلا کیږي 
قيُيَْالْحدَن من وَاحِدٍ نو(ځکه به) دیوې موزې څيري والی جمع کیږي وَلَايُجَعَن خُفُمنِ لو د دواړو موزو څيري 
والی به نه جمع کیږي ان لن َحَدِمَِالايَدَمُ ملف الکښ ځکه چي د يوې موزې څیروالی په بله موزه کي 
له سفر کولو څخه مانم نه دی بِخلٌاي النَّجَاسَة لُتَّقَقَةِ په خلاف د متفرق(جلا جلا) نجات لاه عَامِ ِنکٍ 
ځکه چي دا سړی(پر کوم چي جلا جلا نجاست لګېدلی دی) د ټوله نجاست پورته کونکی دی وَانکشَافُ الْعَوْرَة لي 


. الّجَامَةٍ او دعورت ښکاره کېدل د نحاست په ډول دي (یعني څومره ځایونه چي عورت ښکاره ٠‏ وي هغه به هم وله سره یو ځلی 
کیږي, اوي ,.اوبیابه دهغه په باره کی حکم کيږي لکه په نحمت کي). 


: یاب ١‏ الخ . 


: 1 
اللفات. (باويې د نصر د باب اسم فاعل دی. بدایېدو: ښکاره کېدل. فجِقاف4 جمع ده. واحد یې خُ دی: موزه, 
#4 جمع ده, وأحد يې أَنينَدُ. شت الممزة والمير: د ګوتي سر. د ګوتي بند. ٢‏ 

.شيع که موزه څيري سوه او چاک پکښي پيدا سو نو پر دې مسح جائز ده. که نه؟. په دې باره کي څلور مذهبونه 
دي:(۱)زموږ په نېز د چاک په لږ او ډېراندازه(قليل او کشیر) کي فرق سته. يعني .که موز لږ څيري سوې وهنو پر دې 
مسح کول جائز دي او که ډېره څيري سوې وه نو پر دې مسح کول جائز نه دي.(۲) دامام شافعي رجتۀ هاو دامام زفر رن 
'نه په نېز قللیل او کشیر دواړه سره برابر دي یعني که موزه لږ څيري سوې وه یا ډېره په دواړو صورتو کي مسح کول جائز 
نه دی. 

د اما شافعي او امام زفو دلیل: دادی چي دموزې اغوستلو په وجه د پښو وظیفه له سل پرپوللو) څخه دمسحي و 
طرف ته نقل سوې ده. لېکن په موزه کي به د چاک(څيري والي) په وجه سل او مسح دواړه جمع سي, ځکه کوله 
حصه چي ښکاره وي هلته به مل وي او کومه حصه چي په موزه کي دنه وي پر هغه به مسح وي. اوغسل او مسح 
دواړه سره جمع کول جائزنه دي, نو ځکه په دې صورت کي مسح جائز نه ده. 

(۳) نفیان ثوري رح الله فرمايي چي په دواړو صورتونو کي مسح جاتٌز ده. 

٢۴(‏ ام اوزاعي يه الله فرمايي چي له چاک او سوري څخه چي د پښې کومه حصه ښکاره کیږي هغه دي پرېولي. لو 
کومه حصه چي نه ښکاره کیږي پر هغه دي مسح وکړي. 

د امام اوزاعي دليل: دادی چي دامام اوزاعي په نېز په وه اندام کي دغُسل او مسح دواړو جمع کول جائز دي. نو ځکه 
هغه وویل چي کومه حصه ښکاره وي د هغه پرپولل واجِب دي او چي کومه حصه ښکاره نه وي پر هغه مسح کول 

واجب دي. . 

د سفبان وري دلیل: دادی چي موزه په قدم(پښه) کي حدث له سرایت کولو څخه منع کوي. نو تر څو چي پر دې د 
موزې اطلاق صحيح وي. تر هغه وخته پر دې مسح کول جائز دي بي برابره خبره ده په دې کي چاک لږ وي. که ډېر . 
صاحب دعنایه فرمايي چي د دې دواړو حضنراتو يعني د امام شافعي او امام زفر نينهتالنه دلیل قیاس ىی. يعني کله چي 
خرق کشیر ماتع د مسحي دی. نو خرق قلیل به هم مانع د مسح وي. لکه څرنګه چي حدث مطلقا ناقض د مسحي دی. 
هغه که قلیل وي او که کشیر. 

زموږ دایل: دادی چي په عامه توګه موزې لهمعمولي غوندي چاک او څیري والي څخه خالي نه وي. و که د معمولي 


غوندي چاک په وجه دموزې د کښولو حکم وسي. نو خلګ به په تکليف کي مبتلاسي. نو په دې وجه به په موزه کی 


معمولي غوندي څیري والی او چاک معاف وي. او څرنګه چي له خرق کشیرغټ چاک) څخه موزې عموما خالي وی 
نود حرق کشیر په صورت کي دموزې په کښلو کي هیڅ تکليف نسته. نو ځکه به هغه معاف نه وي. 
. د خرق قلیل او کثيراندازه 


د خرق قليل او کشیر په باره کي صاحب د هدایه فرمايي چي: که د پښو د کوچني دریو ګوتو په اندازه پښې ښکاره 
کېللې يا دې څخه زياتي ښکاره کېدلې نو داخرق کشیر دی او که له دې څخه په کم اندازه ښکار کېدلې نو دا خوق 
قللیل دی او همدغه قول زیات صحیح دی؛ حسن بن زیاد لاله له امام ابواحتیفه زب؛ 


نه روایت کوي فرمايي چي د 
لاس ګوتي معتبري دي. او شمس الائمه حلواني َجِان‌وايي چي که چاک د پښو دغټو ګوتو پر برابروو.(ریعنی د پښو 


فتح اایدایة - لومړی ټوک 


دغټو ګوتو پر طرف موزه څيري سوې وه) نوغټي ګوتي به ممتې 
ګوتي به معتبري وي. 

سن تسود در 1 7 ٣‏ 
پر کړې د پر کن د ېنو پوره بېټ اج اوي مطاب نا چي په پینو کي ګوټي أاضصل دي راريزې کوني هښن 
وو ياو کی اکټر وله نکل وي ترک ووو کرني نن در ثالم مغاووي ر ګرا ېروګو رنه 
ښکاره کېدلو سره پوه په ښکاره يلد بو څشکاب په نې صورت کې و ېې پریولز واحب وي لود کوستی و ګړنر 
اعتبار په احتياط باندي مبنی دی. 1 1 
او که په موزه کي داسي چاک وو چي درې ګوتي په نتوتلې, خو د تګ په وخت کي له هغه څخه پښه نه ښکاره کېدل 
نوددې اعتبارنه کیږي يعني پر داسي موزې باندي مسح کول جائزدی. 


ي وي. او که د کوچلیو ګوتو پر برایروو. و کوچلی 


ریمتبر الخ مصنف د هدایې فرمايي چي مقدار به په هره موزه کي جلا جلا معتبر وي. و که په یوه موزه کي یو څو 
چاکونه ول, همه به جمع کیږي. نو که ټوله سریوځای سول او د دریو ګوتواندازې ته ورسېدل. و پر دې به مسح کول 
جائز نه وي. او که په دواړو موزو کي کوچني کوچني چاکونه ول. و هغه به نه جمع کیږي. یعني که د دواړو موزو 
. چاکونه سره یو ای سول او دغه مقدار ته ورسېدل نو هم به مسح کول پر جائزوي. ځکه چي د يوې موزې چاک او 
څیروالی په بله موزه کي له سف رکولو څخه مانم نه دی. 
دو غها الم وې علان مرت مد يک فخیښمپوووروورورل رنه ناز 
وو په داسي حال کي چي په دواړو کي دهري يوې ست له يوه درهم څخه کم وو. خو د دواړو په یوځای کولو سره له 
یوه درهم څخه زیاتېدی. نو په دې صورت کي لمونځ جاترٌنه دی. ځکه چي دې سړي ټوله نجاست رااخيستی دی. او 
کوم سړي چي له یوه درهم څخه زیات نجاست رأاخیستی وي هغه که جلا جلا وي او که یو ځای وي. پو پر هغه 
طهارت واجحب دی. بغیر له طهارت څخه يې لمونځ نه صحيح کیږي. : . 
دانکشاف العورة الخ فرمايي چي د عورت ښکاره کېدل هم د نجاست په ډول دی. يعني څرنګه چي پر دوو موزو یا دبدن 
څخه لږ حصه ښکاره وي. لږ حصه یې له پنډۍ څخه ښکاره وي. لږ حصه يې له نس څخه ښکاره وي. لږ حصه يې له 
ورېښتيانو څځه ښکاره وي. نو دا ټوله به سره یوځای کیږي. تریو ځای کولو وروسته که دا ټوله د اندام د څلورمي 
حصې سره برابر سوه. نو بيابه د دې ښځي لمونځ جائز نه وي. 
دجنب لپاره مسح جالزنه‌ده 


او د هغه سړي لپاره مسح(علی الخفين) جائز نه ده چي پر هغه مسل واحب 

. هه ٠َّ‏ 0 رس د ٌٌ هه تت 5۹۳7-57-07 ٨‏ 4 ف ف كن797 ٢‏ ک4۹ک؛ك ٠, ٣‏ 
وي لِحَدِيْت صَفْوَانَ بُنعََالِ رَضَِ الله عَهُ د صفوانين عسال نی د حدیث په وجه اته 3 ل0 :6ج رَسُول له یکو امه 
پپیت ‏ سنمست کو سسیقی لن نس کو چچم يح ::۳ 


يَامِوَلَيَايهٍ چی عال مي وفرمايل: کله چي به موږ په سفر 


ِ 7 در ریر وي يو هد دت 
عَنَيْهِ وسل يََمُرنادَ کنا سف أَنْ لم حَفَاقَنَامَتَةِ 


تريح. ارخهالريدي ئی کاب الغهارن باالشن می اخور انسباو وان عستارئغ ۹۴ راساتي ار کاب اقهاروزدن سه هار 


احځفين می السفم» حدیث رفم:۱۲۵. . 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رس اب السح علی الخفین 
ن۷نن۸سمششسشسشسسسشششسسسشممشش٩۹)۲۹۹۹٩۰م۹ییښښ۹۹۹۹٤۹۹۹۹سشَار ٢‏ 
٢ :‏ ٠ه‏ ََ ۷ . ۰ ۰ ء 

کي وو, و نبي يه به موږ ته داحکم کوی چي موږ به تر دریو ورځو او دریو شپو پوري خپلي موزې نه کاږو لاعئ 
جََابَةٍ مګر له جنابت څځه (به یې کاږو) لین صن ولاو اک خو له متیازو یا له غايطه موادو یا له خوب 


څخه به یې نه کاږو) لا الْجْنَابة نر عَادٌَ (او په دې وجه هم) چي جنابت عموما نه مکرر کیږي فَلَاعرمل 


الم و په کښلو کي څه حرج نسته بِخَلَاف الْحََ باتك په خلاف د حدث ځکه چی هغه مکرر کیږي. 


'اللغات: (عَليط 4 پرده. مجازا غايطه موادوا(یعني د انسان فضلې) ته ويل کیږي. تزع 4 د فتح د باب مصدر دی, 
راکښل, راليستل, همداراز نوري معناګاني هم لري. 
اقشويح: مسلله: داده چي پر کوم سړي غسل واجب وي د هغه لپاره پر موزو مسح کول جائز نه دي. د مال په توګه يوه 
سړي اودس وکړی موزې يې په پښو کړې. ببیاجنب سو. او ييا یې دومره اوبه ور سره وې. چي د اوداسه لپاره خو کافي 
وې. لېکن دغسل لپاره کافي نه وې. نو داسړی دي د جنابت لپاره تيمُم وکړي او په هغه اوبو سره دي اودس وکړي. او 
پښې دي پرېولي. مسح کول جائٌز نه دی. 
دلیل: د حضرت صفوان بن عسال یچ حدیث دی, چي په هغه کي ذکر سوي دي چي د جنابت په حالت کي دواړي 
موزې کښل او پښې پرېولل ضروري دي. لېکن که دمتیازو یاغايطه موادو یاخوب په وه اودس مات سو. نو د موزې د 
کښلو هیڅ ضرورت نسته. 
دویم دلیل :»ما دی چي جنابت عموماً مکرر او پر لپسې نه وي. او حدت اصغر مکرر وي. نو د جنابت په صورت کي 
حرج او تکليف نسته. او د حدث اصغر په صورت کي دهر وار موزې په کښولو سره تکليف او حرج سه او دا خبره 
مَنل سوې ده چي مسح علی الخفِين د تکلیف او حرج ليري کولو لپاره مشروع سوې ده. نو چيري چي د موزې په 
کښولو کي تکلیف وي. هلته مسح علی الخفين جائز ده. او چيري چي تکلیف نه وي. هلته د موزو کښل او د پښو 
پربولل فرض دي. مسح جائٌز نه ده. 

د مسحي نواقض(یعني هغه شیان چي مسح په ماتیږي) 


مح علی الخف د اوداسه جزء دی وَيَتَقمّهُ 


ملعا همدارنګه په 


تع الهدایة - لومړی ټوک 
ځکه چي (د موزو د کښولو) په وخت کي مخکنی حدث دواړو پښو ته سرایت کوي كلم يَفسنْها (او داسي 
کیږي) ګوا کي چي ده پښې پرپولي هم نه دي وَحُكُم ليس خرو الْقدَمِالَ الال او دموزې د کښولو حکم 


ثابتیږي دموزې تر پنډۍ پوري د پښې په راوتولو سر نه مُْبَبنَحَق لمح ځکه چي د سحي په حق کي 


د موزې د پڼډۍ هیڅ اعتبار نسته وَكذًا ِد همدارنګه د اکشري پښې په وتولو باندي هم( د نزم حکم 
ثابتیږي) هَُالحِيُ همدغه قول صحيح دی. 
اللفات: 


وَيلفش» د نصر د باب مضارع صیغه ده: ماتول, د اقض مع ده: ماتوونکی. (کملٌر د تفمٌل د باب مصدر 
دی: مشکل کېدل. سختېدل. هقی 4 د ضرب د باب مصدر دی: تېرېدل, جاري کېدل. 

تشريح: له دې ځايه د سحي واقض بيانیږي او په دې باره کي تر ټولومخکي امام قدوري زبمۀاله فرمايي چي هر هغه 
شی کوم چي اودس ماتوي هغه مسح هم ماتوي. لکه متیازي(شاشې). غايطه مواد خوب او داسي نور. داشييان د اوداسه 
لپاره ناقض دي. نو د مسحي لپاره هم ناقض دي ځکه چي سح د اوداسه یو جزء دی. و کوم شی چي د کُل او أصل 
لپاره ناقض (ماتوونکي) ؤي هغه به د بعض او بدل لپاره په طريقۀ اولئ سره ناقض وي. 

فرمايي چي که یو څوک موزې وکاږي نو هم بې مسح ماتیږي. ځکه چي موزې حدث منع کوي له دې څخه چي پښو 
ته سرایت وکړي, همدارنګه که یو چا له دواړو موزو څخه يوه موزه وکښل, و هم يې مسح ماتیږي. ځکه چي د موزو د 
په پښو کولو په صورت کي د پښو وظيفه له عسل( پرپوللو) څخه د مسحي و طرف ته منتقله سوه. خو ديوې موزې د 
کښلو په وجه د یوې پښې عُسل ضروري سو او د يوې پښې مسح پاته سوه حال دا چي د سل او مسحي دواړو جمع 


کول متعذره دي, نو ځک به په دې صورت کي سح باطله وي. لهذادې سړي ته پکار دي چي دويمه موزه هم وکاږي لو 
په ښه ډول پښې پرېولي. 


دکذامخى الد اغ فرمايي چي د مسحې د مودې تېرېدل هم مسح ماتوي. ځکه په حدیث کي په ښکاره توګه دمقيم لو 
مار لپاره په ترتیب سره یوه ورځ, يوه شپه او درې ورځي او درې شپې ټاکل سوي دي. و دا ښکاره ده ده چي کله دا 
ټاکل سوې موده تېره سي. نو مسح باطلیږي. : 

واذا تت البدة الخ د مسح د مودې د پوره کېدلو په صورت کي حکم دا دی چي موزه اغوستونکي دي خپلي موزې 
وکاږي. پښې دي پرپولي. او که په اوداسه وي. نو صرف د پښو په پرپوللو دي اکتفاء وکړي. پوره ودس دي نه کوي. او 
بيادي لمونځ وکړي. او زموږ په نېز پر ده د پاته اودس راګرځول واجب نه دي. 

لېکن امام شافعي بح له فرمايي چي د دې سړي لپاره پوره اودس کول ضروري دي. ځکه چي د مسحي د مودې په 
تېرېدولو سره د پښو طهارت ختم او مات سو. او د طهارت ختمېدل(يعني حدث) نه متجزي کیږي. (یعني د طهارت 
ماتېدل ټوټې ټوټې نه کیږي. نو که د پښو طهارت ختم سو نو د ورواندامو طهارت هم ختميږي. ځکه چي په طهارت 
کي تجزي نسته), او څرنګه چي یو څوک بې اودسه سي نو هغه به پوره اوس کوي لو په هغه کي هیڅ تجزي نسته. 
همدارنګه به دلته هم پوره اودس واجب وي. او تجزي به پکښي نه‌وي. 

صاحب د عنایې زموږ له طرفه امام شافعي ته داجواب ورکوي چي دمسحي د مودې مسئله د حدث پر مسلې قيھول 
صحیح نه دي بلکي قیاس مع الفارق دی, ځکه چي په حدث کي خروج د نجاست راځي. او د مودې په 


فتع اایدانه لومږق ټوک لی باب الهسح هلی الخفین 
تېرېدولو(مضی ) کي د هیڅ شي خروج نسته. او زموږ د مذهب تائيد دابن عمر ڼګ له فعل څخه هم کیږي چي په يوه 
غزا کي هغه ته دغسي مسله ور پېښه سوه. و هغه صرف موزې و کښلې. او صرف يې د پښو په پربوللو اکتفاء وکړه. 
نور اودس يې نه راو ګرځوی. نو له دې څخه هم معلومه سوه چي د اوداسه راګرځول واجب نه دي. (طابه ج٠٤‏ س ۱۵۵) 
«کذا!ذانزم الغ فُرمايي چي د اودس د نه راګرځولو حکم په هغه صورت کي هم دی چي کله یو سړی د مودې تر تېرېدلو 
مخکي په خپله موزې وکاږي نو په دې صورت کي دي هم صرف پښې پرېولي. او لمونځ دي و کړي. ځکه چي د موزو 
په کښولو سره حدث فقط د ده و پښو ته سرایت وکړی. نه داچي و ټولو اندامونوته. او دا به داسي وي لکه دې سړي چي د 
اودس په وخت کي پښې نه‌ وي پرېولي. واوس به صرف د پښو پرېولل واجب وي. 
ريثبت الد۶ فرمايي چي د موزې د ځتلو او د پښې د راوتلو حکم هغه وخت ثابتیږي چي کله پښه د موزې تر پنډۍ 
پوري راووځي. (د موزې له پنډۍ څخه مراد. د موزې هغه اوږده جوړي سوې څوکه ده چي په هغې کي پنډۍ هم پټیږي. و که پښه تر دې 
څوکي پوري راووځي. نو داحکم به کيږي چي موزهوختله), ځکه چي دمسحي په باره کي د موزې د پنډۍ هيڅ اعتبار نسته اود 
موزې پر پنډۍ باندي مسح کول هم جائز نه دي. ځکه چي دا ځای د مسحي له موضع څخه جلا او ماسوادی. او دمسحي 
له موضع څخه تر ماسوا پوري د پښي په راوتولو سره مسح ماتیږي. نو دلته به هم تر پنډۍ پوري د پښو په راو تولو سره 
میج ماتیزي: 
فرمايي چي د صحيح قول مطابق که د موزې تر پنډۍ پوري ټوله پښه رانه سي. لېکن د پښې زياتره حصه د مرزې تر 
پنډۍ پوري راسي. و په دې صورت کي هم مسح باطلیږي, ځکه چي د للاکشر حکم الحكل قاعده ډيره مشهوره ده. 

که مقيم مسافر سو با مسافر مقیم سو نو د مسحي د مودې حکم 


پټ - : ه۰ رددهټڼه رسکږ)هدسدا. و ۰ 
يوې ورځي اويوې شپې تر پوره کېدلو مخکي مسافر سو مسځد يَامِرََيَايهَا نو(اوس) به هغه تر درې ورځو او 


درې شپو پوري مسح کوي بل اطُاتالْعَدِي د حديث په طلاق باندي د عمل کولو په وجه رََنّهُمُكُم مَُعَنِقُ 


بِالْوَقْتِ او په دې وجه(هم) چي داداسي حکم دی چي د وخت سره متعلق(اړوند) دی فَيْعَْبرفِيْه اه و به په دې 
کي دآخري وخت اعتبار کيږي پِخلاف مَا په خلاف د هغه صورت سن لُدَةيَفَامَةَكم حا چی کله د 
ٍقامت د مودې تر پوره کېدلو وروسته مسافر سي الْحَدَتَ قَدْ سال الْقَدَ مِځکه چي حدث تر پښې(قدم) 
پوري سرایت وکړی َالْعُفُلَيْسَ بِرَافِع او موزه رافع ( پور ته کون اور 
اللفات: (اشِكَكْمَلً 4 د استفعال د باب ماضي صيغه ده: پوره کول. بشپږ تیا ته رسول. 

وڅ :1 . 7 ې . 
بتريح: صورټ د مسلې: دادی چي که یو سړي داقامت په حالت کي پر موزو مسح شروع کړه. نو ښکاره خبره ده چی 
د هغه د مسحي موده يوه ورځ او يوه شپه ده. اوس که دا سړی داقامت د مودې تر پوره کولو مخکی مسافړ سو. نو د ده دا 
موده د سفر د مودې و طرف ته نل کیږي. او د ده لپاره تر درې ورځو او درې شپو پوري د مسح کولو اجازه ورکول کیږي. 
ځکه چي په دې حديت يع اليافر ثلګة أيام ولاليها کي د مسافر لپاره چي کومه موده بیان سوې ده. هغه مطلق د 
مسالر موده ده . بیابرابره خبره ده که د سفر په وخت کي يې موزې اغوستي وي ياله سفر څخه يې مخکي اغوستي وي لو 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رل باب المسح ملې الخفین 
سمیننننسنکنکویننننیوهروسممصه وور هنګ وانوندواواننهدااههووسونهنونممنه سسسوسنخصبوصنورق٠دوهاسیوقنهونننسسسوقووونسوووو٤وروننسوونویووو‏ مو ویسوموونقمصونکقوندلیراوووهونوسسموووو ووو خونسقیقوسشونو 


سفر یې شروع کړی وي. لنډه دا که د اقامت د مودې تر پوره کېدلو مخکي مسافر سو. و پر ده د مصافر احکام جاري 
د دې حکم دويم دلیل دادی چي د (مسح علی الخفِين) حکم د وخت سره تعلق لري. او هر هغه شی چي د هغه حکم د 
وخت سره متعلق وي په هغه کي به دآخږي وخت اعتبار کیږي. د مثال په توګه حائضه ښځه ده. که دا د لمانځه په 
آخري وخت کي پاکه سوه. نو پر دې به د دغه وخت لمونځ واجب وي. ځکه چي د لمانځه حکم هم د وخت سره تعلق 
لري. لنډه داچي په مسح کي به هم دآخري وخت اعتبار کیږي. او څرنګه چي په ذکر سوې مسله کي داسړئ "په آخري 
وخت کي مسافر سوی دی, و که به اوس دی تر دریو ورځو او دریو شپو پوري مسح کوي. 

بخلاف ما الخ هو! که دا سړی د اقامت د مودې تر پوره کولو وروسته مسافر سو. نو اوس به د ده لپاره تر دریو ورځو او 
دریو شپو پوري د مسح کولو اجازه نه وي. ځکه چي د اقامت د مودې په تېرېدولو سره حدث د ده په پښو کي سرایت 
وکړی. نو د پښو پربولل به واجب وي. ځکه چي مخکي هم دا خبره ذکر سوې ده چي موزه رافع د حدث نه ده. 

مسافر که مقیم سو نو څه حکم دی؟ 


روه 


مَُة الِقَامَةِ 
اللفات: ؤم اجازه. تعطيل. رخصت. 
تشريح: دليل او صورت دمسئلې ښکاره دی. 
.پر جرموقینو د مسحي حکم 


مکو ار :رق 


الب َلُايَُونُنَهبَِن امام شافعي فرمايي: چي د بدل لپاره بدل نه وي ونا ان الِئ من نارن مَعَعَق 
الْجْرْمُِقيْتِ او زموږ دلیل دادی: چي نبي کُ پر حرموئينو مسح کړې ده واه تَبْعْبُعْف او په دې وجه هم چي 
جرموق د موزې تابع دي اسْتَعْمَالَاوَغَيَضَِا د استعمال او غرض دواړو په اعتبار سره قصَارَ نو(جرموق پر موژه) داسي 
سو كَخَُ ؤى طَقَْنِ لکه دوغبرګې موزه ودوبدل یی هل اص تمف او جرموۍ في لادی ته د موژې 
بخلاف مَا الس الْجُرْمُوْقَ بَفَِمَا أَمِنَتًَ په خلاف د هغه صورت چي کله یو سړی جرموق تر حدث وروسته 


م 
کي سرایت وکړی قَلَايتّعَول ال غَْرِهھ و ځکه به د بل 


فتٌع ااهدایة - لومړی ټوک رس باب المسح علې الخفین 
وطرف ته(یعنۍ د جرموقینو و طرف ته) نه منتقل کیږي ,نوا الْجُرْمُوْقُ مِنْ کبس او که جرموق دوړيو له کپړې 


: کرو ۶ هده ۸۶ سرو : : 0۹ واه 2ه ‪‫ 
څخه (جوړ سوی) وو لابجوز الع عليه وپر هغه مسح کول جائز نه دي له يلع بَدَلاسن الَجُل ځکه چي 


سوه وو 


هغه دپښو لپاره د ېدل جوړېدلو صلاحیت نه لري ال ان تت لْبلَةَ الْحفَ خو دا چي لوندوالی موزې ته سرایت 
وکړي (نوبيابه مسح جائزوي). 


0 : 1 ۸ )ای 
اللفات: (جِرْمُو4 ساق پوش, جرموق د دې لپاره وي چي موزه له خو او مرداریو څخه وساتل سي. لف 4 د نصر 


د باب مضارع صیغه دۀ لقذ يِلفُ: رسېدل, جاري کېدل, سرایت کول. بِلة4 لوندوالی. کِرماس# پمبييزه جامه. 
وړین ټوکر, کشمیره, کراسته. هغه سپڼسين ټوکر چي ډول ډول رنګونه لري. 

تشريح: د جرموقين تعريف: صاحب د عنایې د جرموق تعريف په دې الفاظو سره کړی دی: ا جبرمرق مايبس فوق الیف 
وساقه أقصرمن اغف (میه باي). اریعني جرموق هغه (کوچنۍ )موزې ته ويل کیږي چي پر خفینو سربېره په پښو کیږي 
او د جرموق ساق( پنډۍ) د موزې له ساق څخه کوچنی وي). زموږ په نېز پر جرموقینو مسح کول جائز دي او امام 
شاقعي رجه وايي چي پر جاموقینو مسح جائزنه ده. ' 

د امام شافعي دلیل : دادی چي موزه د پښو بدل ده. او د بدل لپاره بدل نه وي. ځکه چي د مسح علی الخفين په باره کي 
شریعت راغلی دی او مسح على الخفين د پښو بدل جوړه سوې ده/ نو پر جرموقينو مسح کول به د موزې بدل وي. حال دا 
چي داصحيح نه ده نو په دې وجه پر جرمو ینو مسح کول ناجائز ګرځول سوي دي. 

زموږ نقلي دليل: د حضرت عمر مَ پټ دا حديث دی: قال رايت رسول ایله قَأّ مس علی البرموقین. (حضرت عمر 
وویل: چي مانبي يه پر جرموقینو مسح کونکی ولیدی). . 

عقلي دلیل: دا دی چي جرموق په استعمال او غرض کي د موزې تابع وي. په استعمال. کي خو ځکه چي جرموق د 
موزې سره یوځای وي. او په فرض کي ځکه چي جرموق د موزې د حفاظت لپاره وي, لکه موزه چي د پښو د حفاظفت 
لپاره ده. نو موزه پر جرموق داسي ده لکه دوه غغبرګې موزه او د دوه غبرګي موزې پر پورتني غبرګ بالاتفاق مسح کول 
جائز ده نو ځکه به پر جرموقینو هم کوم چي سربېره پر موزو دي مسح کول جائز وي. پاته سوه دا خبره چي جرموق د 
بدل. بدل دی. نو داصحیح نه ده. ځکه چي جرموق د موزې بدل نه دی بلکي د پښو بدل دی. 
بخلاف الځ ددې په خلاف که یې تر حدث او بې اودسی وروسته جرموق واغوستی نو پر دې به مسح جائز نه وي ځکه 
چي حدث په موزې کي سرایت وکړی. يعلي ور دننه سو او حدث د جرموقینو و طرف ته نه رامنتقل کیږي. يعنی که 
یوسړي اودس وکړی بیا یې موزې په پښو کړې, وروسته بې اودسه سو, او د بې اودسی په وخت کي یې پرموژوباندي 
جرموقين واغوستل. نو پر دې جرموقینو مسح نه سي کولای. وجه يې داده چي حدث په موزو کي داخل سو. او داسي 
نه سي کېدلای چي حدث دي له موزو څخه ليري سي او پر جرموقینو دي راسي. نو په دې وجه اوس پر جرموقینو مسح 
نه سي کولای. لېکن که يې له حدث څخه مخکي جرموقين واغوستل, نو بیامسخ پر کولای سي . 

دلو کان الجرمرق الخ همدارنګه که څوک د وړیو د کپړې(ټوکر) جرموقین واغوندي. نو پز هغه هم مسح کول جائز نه 
دي. ځکه چي د وړیو د کپړې جرموقين پنډي وي او دهغه په اغوستلو سره په تګ کي سختي راځي. و ځکه دا کما 
حقه د پښوېدل نه سي جوړېدلای, و ځکه به پر دوی هم مسح جائز نه وي. هو! که جرموق له نرۍ کپړې څخه وې او د 


ونم الهذایة - لومړی ټوک درک ث. باب السح ملی الخفین 
رح لوندوالی تر خفینو رسېدای سو. نو په دې صورت کي پر هغه مسح کول جائز دي. لېکن په دې وجه نه چي دامسح 
پر جرموق وسوه. بلکي په دې وجه چي دا مسح پر موزه وسوه, او باریک جرموق د نریوالي په وجه تر موزې پوري د 
لوندوالي له رسېدلو څخه مانع نه دی. 


پر جراېواو ماسۍ د مسج کولو شرعي اعتبار 


سوی دی أٌن ليم هلووسم مس" عَل جَزر به چي ني يا پر خپلو جراپو مسح وکړه ولا نه 
له او په دې وجه (هم) چي په داسي جراپه کي تګ کول ممکن دی )هکان تنا چي کله هغه سخته وي 
هنيك مَقالشان مِن َيْ ادي واو ُخين کېدل دادي چي په يو شي باندي له ړلو څخه بغير پر 
پنډۍ باندي ونیول سي (یمني دومرهسختي وي چي په خپله پر پنډۍبندي مضبوطه پاته سي) فََْيهَالخْفٌنو دادموزې 
سره مشابه سوه وله هلس ق مَعْ لعف او دامام صاحب دلیل دادی: چي جراپه دموزې په معن سره نه ده ها 
َُِنُمُواكَةالَِْ يه ځکه چي په دې کي مسلسل (پرله پسې) تګ کول ممکن نه دی !اتان ملا خو په هغه 


صورت کې چې کله هغه منمٌله ورۍ وَهُوَمَحِِل العا همدغه ممنئ د حديث محمل ده وَعَُْو له اسام صاحپٍ څخه روایت 
ي چي ئِ ِ 


دی أَهَُجَرال َال لف چي امام صاحب هله د صاحبينو د قول و طرف ته رجوع وکړه او پر همدغه فوئ ده. 
الشات. وج ودب #جراپه. ل4 هغه شی چي له هري خوا په چمړه کي پوښل سوی وي. څل داي جراپه 
چي تلی(لاندینۍ حصه) يې د چمړې وي ايا چمړه پر لګېدلې وي). ک يسین( پنډي. ډبلي. سختي. لا 
اي4 د ضرب له باب څخه د تثنیې ماضي معلوم نفي صیغه ده. کل يي: د جامې ياداسي نورو دومره نرۍ کېدل 
چي له دويم طرف څخه يې شيان ښکاره کیږي. يادومره نرۍ کېدل چي اوبه چڼي. 

تويع. جررب هغه جراپي ته وبل کیږي چي له وړۍ یا نرۍ چمړې څخه جوړه وي او په سخت پخ کي 


استعمالیږي «ده ع:٠.م:‏ ٠ه‏ مجلد هغه جراپي ته ويل کیږي چي لاندي او لوړ طرف يې په چ ٠‏ کي پټ وي (ريعني 


القول الراجح: قول الصاحبين و قال العلامة ابن اهمام رَحِيَۀالله: والدلال عن مقتضاه بعیر سبب» فلنا رحع الامام لی قوضماء رغه اقصنوۍ عم 
القدِر ج٤٤‏ ص۱۳۹ (الفرل الراحح؛ ج٤٤‏ ص:۳۶) 
. مره یو داد قی کتاب الطهارې باب للسح علۍ ابڼوريين حدیث رقم: ۱۵۹ والترندي في کتاب الطهارة يب لع علی نځوري وقمې. حدایت رقم ٤٤‏ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک نت : باب المسح علی الغفين 
نهکوووسفور/سومهو ټی یسمم۹وسممممنم۹۹۰۹سم۹۰-۰ۍ۹ې٥؟ۍ۰و9۰۹ن۰ۍوۍوۍ۹ۍو۰ۍوول۰وورورن۷هنوغلليههومووووو‏ و :1:۷ توب خبښبختطخخبتخقتصخګبخببکمئښتبگقطګونډګرنګطعنفنندوطننوننونهونسوسووسمومووويوي 


علئ ااجورنیز د ره صورتونه دي: 

( یو دا چي جوربین له پنډي او ډبلي کپړې څخه جوړي وي. او منعلي يا مجلدي وي. چي زموږ په اصطلاح کي 
ماسۍ ورته ويل کیږي. نو په دې صوزت کي بالاتفاق پردې جوريینو مسح جائز ده 

( ديم دا چي نه له پنډي کپړې څخه وي. او نه منعلي وي. په دې صورت کي بالاتفاق جائز نه ده. 

( دريم دا چي له پنډي کپړې څخه خو وي. لېکن منعلي نه وي. نو په دې صورت کي د امام ابو حنیفه به زېته الله په لېر 
مسح جائٌزنه ده .او دصاحبينو په نېز حاکٌز ده. 

د صاحبینو دلیل: د ابوموسی اشعري جَد حدیث دی: : ری الس تل مخ عل البوربين. .څرنګه چي دا حديث مطلق 
دی. و ځکه به پر مطلقو جوريينو مسح جائز وي, هغه که مْعلي وي. که نه وي. 

عقلي دلیل : دا دی که جوريين له پڼد او داسي ټوکر څخه وي چي بغير له تړلو څخه پر پنډۍ ونیول سي(او اوبه نه 
چڼي) نو په داسي جوريینو کي تګ او سفر کول ممکن دي. لهذا دا جوربين د موزو سره مشابه سوې. نو څرنګه چي پر 
موزو مسح جائٌز ده, پر جوربينو به هم جاتئٌزوي. 

د امام ابو حنيفه دلیل: دادی چي جورب د موزې سره لاحق کول هغه وخت صحيح کیږي چي کله جوريین من کل 
الوجو. ( په هر ډول) دموزې په معنئ وي. حال دا چي جوربين د موزې په معنئ نه دی. ځکه چي په موزه کي مسلسل او 
همېشه تګ کول ممکن دی. او په غیر منعل جورب کي مسلسل تګ کول ممکن نه دی هو! که جورپين ملعل وي. نو 
معلومه ده چی ي په دې کي مسلسل او دائٌم تګ ممکن دی. و ځکه به پر دې مسح کول جائز وي .اودایو موسی اشعري 
د حديث محمل هم دغه منعل جوريين دی. 

راجح و په 00000770 ود 01000 0-0 


الیاس عنه. 70700 قولهما. لگ تو د 
مرګ اووه ورځي يادرې ورځي مخکي) پر (غير منعلو) جراپو مسح وکړه. او بیایې هغه خلګو ته وويل کوم چي د ده د 
پوښتني لپاره راغلي وه: "ما(نن)هغه کار وکړی چي خلګ به مي له هغه څخه منع کول", نو په دې ول سره علماء د 
امام صاحب پر رجوع دليل نيسي). |القول الراجح ج٠٠‏ ص:۱۳۶ 

پر لنګوټه»؛ خولۍ»؛ 0 او دسکلو مسح جائٌز نه ده 


اللغات: ؤټامه4 دا لفظ په اصل کي د عين په کسره سره دی: لنګوټه, (فګسوة#خولۍ . ومان #دسكلهاست 
کش. ستانه). : 


فتم الهدایة - لومړی ټوک رس باب المسح علی الخفین 
اقريحع داحنافو په نېز پرلنګوټه, خولئ. . چادري او دسکلو باندي سح جائز نه ده لېکن دامام اوزاعي او امام احمد بن 
حنبل ره الله په نېز جائٌز ده. دلِيل يې دا دی چي چي پر موزو مسح کول له نبي 2 څخه ثابت دي. و پر دې شیانو به هم 
مسح جانئزوي. 
زموږ دلیل دا دی چي پر موزو د مسح کولو رخصت او اجازه په دې وجه ورکول سوې ده. چي حرج او تکلیف ليري 
سي. او ددې شيانو په کښلو کي هیڅ حرج او تکلیف نسته . پوځکه پر دې شیانو به مسح کول جائُز له وي. 
پر پټۍ (بلستر)د مسحي حکم 


نَيَجُوالمسځعک الْعَبَاد کر او مسح جائٌز ده پر پټېو( پټیانو) باندي ان كَذَاعَل که څۀ هم هغه یې بغير له 


اودسه تړلې وي لاک عَنَيِْالسٌلامر "مل ذُيك ځکه نبي ‏ داسي وکړه «َأَمََمَيَا َأَمَرَعَابهِ اوعلي مه ته یې د دې حکم 
وکړی وَلأَنَ الُحَمِيْهِ او په دې وجه (هم) چي د پټۍ په لیري کولو کي چي کوم تکليف دی فُوْق الْحَبَ نتم 
لح لف داله هغۀ تکليف څخه زیات دی کوم چي دموزې په کښلو کي دی فََانََلبِتَمءٍ لمح نو ځکه به پټۍ د 
مسحي د مشروعیت زیاته حقداره وي وَيَكَن لیج مل اما او په مسح کي.به د پټۍ پراکشره حصه اکتفاء 


کوي دَكَمَۀالْحَسن رَغِئ الّهُعَنهُ داحضرت حن زیدااله ذکر کړي دي يوق او پر پټيو باندي مح دیووخت 


سره متعینه نه ده (يضي د یو رخت سره خاص نه د)لِدَّ لي بات ت ځکه چي دوت د تعيین په باره کي (د 


شریعت له طرفه) خبرتیانسته(یني په شریعت کي موږ ته د ٧‏ ېو 0 او 


ميو 5دانک اي د "010007777 
پټۍ ولوبدله نو مسح باطلیږي ال الْعُمْرِ ځکه چي عذر ختّم سو ٍَن كَا تن الضََاة او که دا سړی په لمانځه کي 
وو(یعني که په لمانځه کي له یو سړي څخه پټۍۍد زخم ښه کېدلو په وجه ولوېدله) ستَقِبَلَ والمونځ به له سره شروع کوي(یمني 
لمونځ به له سره راګرځوي) هن رم امل بْلَحُمَْلِالْمقصو اَل ځکه چي هغه د مقصود تر حاصلولو مخکي 
دبدل په ذریعه پراصل قدرت پيدا کړی. 


0 ۱ 1 و واحد یې جبیره ده: پټۍ. هغه پلستر چي په پرهار(زخم) او داسي نورو باندي ایښوول 
کيږي. لر د زخم يا چوټ جوړېدل. د تکلیف او درد ختمېدل. 


تشريح: : دعباوت تر حل مخکي دا خبره په ياد لرئ چي جبانرد جبيرة جمع ده. او جبيره په اصل کي هغه لرګي ته ويل 
کيږي چي پر مات سوي هډو کي ياداسي بل شي باندي تړل کیږي. قاضي ځان فرفايي چي پر جبيره به دمسحي کولو 


: تفريج: أخرخه دار فطنی فی کتاب ! لحڅیض باب حواز ابح علیٍ اجمبائر» هر0 


اجازه په هغه وخت کي وي چي پر زځم باندي په مبح کولو کي تکلیف وي که څه هم هغه بغیر له اودس څخه ړل 
سوې وي. ْ . 

دلیل: دادی چي جبيره د ضرورت په وخت کي تړل کیږي. نو د ضرورت په وخت کي د اودس شرطول مفضي پلی 
الحرج دي (يعني د تکليف سبب دی). نو ځکه به د اودس شرط نه لګيږي. او په دې باره کي اصل دادی چي نبي يي په 
خپله هم پر جبيره مسح کړې ده همدارنګه د أحد په ورځ چي کله د حضرت علي مت مړوند مات سو نو نبي يه 
حضرت علي ئئ: ته پر پټۍ باندي د مسحي کولو حکم وکړی, صاحب دعنایې پوره قصه داسي ليکلې ده چي: دأحر 
په ورځ حضرت علي مه د نبي يك بيرغ په لاس کي نيولی وو. کله چي د حضرت علي مه لاس مات سو. او بیرغ 
ولوېدی. نو نبي يك وفرمايل: بیرغ په چپه لاس ونیسه!, ځکه چي علي ( وه ) به په نيال وآخرت کي زماد بیرغ مالک 
وي. حضرت علي غه وویل: ماأصنع بالډبائرریعني په پټۍ څه وکړم؟)., نبي يي ورته وفرمایل: اس علهال پر پټۍ 
مسح کوه), په دې حديث کي د دې هیڅ تفصيل نسته چي پټې به یې په اوداسه تړلې وي او که بغیر له اودسه نو 
معلومه سوه چي پر مطلق جبیره باندي مسح کول جائز دي. : ثږ 
عقلي دلیل: دادی چي دموزې په کښولو کي چي څومره حرج او تکليف سته. د پټۍ په لیري کولو کي له هغه څخه 
زیات تکليف سئه نو کله چي د تکلیف ليري کولو په وجه پر موزو باندي مسح جائز سوه. نو پر جېاثرو باندي خو به 
په طريقٌه اولی سره جائٌزوي. 


ديکتفي الخ پا ته سوه د مسئله چي پر ټوله پټۍ به مسح کوي او که پر بعضي پټۍ. نو په دې لړ کي افضله دا ده چي پر ټوله پټۍ 
باندي مسح وکړی سي, خو بیاهم له جضرت حسن بن زيادينۀ له څخه را نقل سوي دي چي که يو چا د پټۍ پر زیاتره(اکشره) 
حصه باندي مسح وکړه. نو هم مسح جائز ده, ځکه چي اکثر د کُل قائم مقام دی او قاعده داده چي: للاکشرحکرالکل. 

«لايترقت الخ فرمايي چي پر پټۍ د مسحي کولو لپاره څ موده ټاکل سوې نه ده. بلکي د زځم تر ښه کېدلو پوري به پر دې مسح 
کوي. ځکه چي دمسح علی الجبيره د تحدید(او تعيین) په اړه یو حدیث هم نه دی راغلی. 

دان سقطت..الخ له دې ځايه د مسح علی الخفين او د مسح علی الجبیره په مینځ کي دویم فرق بیانوي. حاصل يې دا دی چي که د 
زخم تر ښه کېدلو مخکي پټۍ ولوېدله نو هم مسح علی الجبيره نه باطلیږي, ځکه چي د دې مشروعیت دعذر په وجه دی, اودزخم 
نه ښه کېل ددې ځبري ښکاره علامه ده چي عذر اوس هم پاته دی, نو تر څو چي عذر پاته وي تر هغه وخته پوري به د ميځ علۍ 
الجبيره اجازه وي. او دامسح به داسي وي لکه پرېولل. يعني ګواکي اندام پربول سوی دی, د دې په خلاف که له پښو څخه موزې 
ووځي نو مسح په هر حال کي باطله ده. هغه که په هر ډول ووځي لېکن که د زخم تر ښه کېدلو وروسته جبيره ولوېدله نو په دې 
صورت کي مسح باطلیږي, ځکه چي اوس عذر ختم سو او قاعده داده چي ماجاء لمذر بطل بزواله يعني کوم شی چي د عذر په 
وجه ثلبتيږي نو هغه دعذر په ختمېدلو سره باطلیږي. ٍ 

لمونځ شروع کړي. ځکه چي دا سړی د بدل(مسح علی الجبيره) په ذريعه د مققصود تر حاصلولو(لمونځ کولو) مخکي پر اصل (اوبو 
اوغسل) باندي قادر سو. او قاعده داده چي که د بدل په ذریعه دمقصود تر حاصلولو مخکي پراصل باندي قدرت پپیداسي نو کوم 
شی چي یې په بدل سره شروع کړی وي د هغه راګرځول به ضروري د قاعدې الفاظ دادي: الأاصل عندناے القدارة علی الاصل فی علی 
الىبدل قبل استیفاء البقصود یالبدل ينتقل ا مک ان المېدل. 


نن 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رسک باب الحیض والاستحاضة 


تویبټان- ‏ کسنئ 


اب الْعَيْضِ وَالسيَعَاَمَةِ ١‏ 


داباب د حيض او استحاضې (د احکامو په يیان کي) دی 


نشريح: :تر دې مخکي صاحب د کتاب هغه أحداث پیان کړل کوم چي زیات پیښیږي(يعني کثیر الوقوع أحداث). 
اوس له دې ځایه څخه هغه أحداث بيانوي کوم چي لږ پیښيږي (يعني قليل الوقوع). او صاحب د عنايه وايي چي: 
حيض او نفاس له أحداثو څخه شمارل زیات مناسب دي. او پر دې قرينه دا ده چي تر دې وروسته باب الانهاس ذکر 
کیږي. اوس که موږ حيض او نور له انجاسو څخه و شمارو, لکه د ځیني حضراتو چي همدغه رايه ده و په دې صورت 
کي به ييا باب الاجاس مکرر سي او تکرار له ترتيب او تصیف دواړو څخه خلاف دی. خصوصاً بیاهغه تکرار چي 
فايده نه لري. 

او څرنګه چي نفاس او حیض دواړه په یز انغ دل يا ناچي تفاس دخیطن په مقابله کي قليل الوقوع دی. نو ځکه پ په 
عنوان کي خو د حيض تذکره وسوه. لېکن د نفاس له تذکرې څخه خاموشي اختيار سوه. 

د حیض لغوي او اصطلاحي معنی : د حيض لغوي معلۍ ده: الدم اخارخ: راوتونکې وينه, او د حیض اصطلاحي 
معلی ده: : هودم يلفضه رح الم السلیمة عن الداء والصضر. ژباړه مل وو ښځه جي د اررقر ار کرجنیوا رڅته 
پاکه له وي دهغې له رحم څخه راوتونکي ويني ته حيض وايي. 

د حيض شر : تقد نماب الطهرحقیقة حقیقةأو حکما و فراغ الرحم عن ‌المبل. ژباړه : یعلي په حقيقي ياحکمي توګه سره 


د طهر نصاب تر حيض مخکي کېدل همدارنګه د ښځي رحم له حمل او نورو څخه خالي کېدل د حیض لپاره شرط دي. 
(عنایه ج۰١/۱۶۳)‏ 


د کیل لک موله و زب موده وه دې بره کي د فيا ټولوهك٣‏ 


777د7777 17177 ه-ا-؛؛؛ د 


لِلْجَارِية لي الق لَهَةيامَِيَاِيهَا د باکرې ار ثیبې ښځي لپاره د حیض کمه موده درې ورځي او درې شپې ده 

وَاككره مه َقَمَةَاِ او له مې څخه زياته موده لس ورځي د وَهَُحجةعَقَ الا مه اف ال نرييو مَلَيْلَةِ او نا 
سوت اس وسو ولو 

حديت يوې ورځي اریزې شپې په اندازه کولو کي د امام شافعي نینۀالله په خلاف خجت دی وَعَن أَن سف رَحِهۀ 


0 ومان ولا لِنرُ ِّ ال اكا وله امام ابو یوسف زين الله څخه روایت دی: (چي د حیض کمه موده) 


ربج أخر خه دار قطنی فئ کتاب ا حیض باب احیض؛ حدیت رقم: ۴۶ عصاه ۸۳۴. 
۰ ټول الراجح: هو ظاهر الروایة کذا في تبيین القالق ج ١٠:‏ ص:۵۵؛ و اهندیة ج:٠ء‏ ص:۳۶. (القول الراحح ج٤٤‏ ص:٣٧)‏ 


فتح الهدایة . لومړی ټوک باب الحیض والاستجاۍ 
دخخحسعسمسمننسټسنمسفغنسغغنسسا٢ي9ن٠۱٠٧غ٧تط‏ -خښتفحتطرڅڅ٣۱هفپ‏ اګ ټټسسمسقسسشسم۹۸۹۰۹۹۸۰۷۰ي۹۳۹ستتکککککښېچڅشچڅشککشتشېښیللل 


دوې ورځي او د دريمي ورځي اکثره حصه ده ٍِقَامَة ما نكل ځکه چي اکثر قائم مقام د کل دی قَلا: هن 


یه سو کش 


نقصٌ عَنْ رادم موږوايو: : چي داد شریعت له اندازې څڅه کم کول دي (لر ځگه به داصحيح نه وي. بلکي اول به صحيح 
اللقات: ل4 اسم تفضيل دی. معنئ يې ده: ډېر کم. ډېرلږ. َأَ4 داهم اسم تفضيل دی معلۍ یې ده: ډېر زیات, 
جاړیه# نجلۍ .ير پېغله. تب واده سوې ښځه. 

تشريح. و زموږ په نېز د حیض کمه موده درې ورځي او درې شپې دي .او کومه وينه چي له دې مودې څخه کمه وي. هغه 
اببتخاصه ده. امام شائعي رنه الله فرمايي چي د حیض کمه موده يوه وځ ځ او یوه شپه ده. امام ابو یوسف رَچَۀ الله فرمايي 


وي). 


چي د حيض کمه موده دوې ورځي پوره او د دريمي ورځي زياتره حصه ده 7 7 0 
حيض دي" که څه هم هغه یو ساعت ؤي. 

زموږ دلیل: هغه حديث دی کوم چي ابو امامه باهلي ریلپ او عایشې رن مها اوعاتکې رَ مها اوانس اوابن 
عمر رََْائُمِ روایت کړی دی: انه قال أُقل ا حیضن للجاریة البکر والشِيب ‏ هه أيام ولیاليها و اکشره عشرة أيام , همدا موده له 
حضرت عمر. علي. ابن مسعود, ابن عباس, عثمان, ابن ابی العاص او انس بن مالک تَغّ الله نب څخه هم را نقل سوې 
ده. او له دې حضراتو څخه هم دا رنګه روالیت سوی دی لکه څرنګه چي له نبي يا څخه سوی دی. او د حضرت معاذبن . 
جبل مد د حدِيث الفاظ دادي: لاحیض دون ثلاة أيام ولافوق عشر ةأيام. .' 

د امام شاقعمي دیل : امام شافعي يه الله فرمايي: چي کله سیلان دم(د وينو بهېدلو) د شپې او ورځي ټوله وختونه 
ونیول. نو معلومه سوه چي د واينه له رحم څخه ده. و د حیض د ويني د معلومولو لپاره دنور وخت ضرورت نسته.. 

د امام يوسف دلیل : امام ابويوسف تح الله د للاکشرحکرالکل په قاعده سره ديل نیسي. 

د امام مالک دلیل : امام مالک رَينۀ الله واي چي حيض يو حدث دی نو ځکه به داهم دنور وأحداثو په څیر په یو شي 
سره نه اندازه کیږي. 

جواب: د امام ابو حنيفه رَحَِۀ الله له طرفه د دې ټولو دلائلو جواب دا دی چي شریعت د حيض کمه موده درې ورځي 
ټاکلې ده. لېکن که له دې څخه په کمه موده باندي اکتفاء وکړی سي. . وبيا کمه موده درې ورځي نه پاتیږي .او دا ښکاره 
خبره ده چي داد شریعت په تقدیر اواندازه کي کمي کول دي, . حال داچي له شرعي تقدیر څخه کمي کول جائز نه دي. 
'راجح قول: په پورتنۍ مله کي راجح قول ظاهر د روایت دی. يعني د حيض کمه موده درې ورځي او درې شپي دي, 
قال الملامة علاء الدين الکاسان رج الله: واماالثان فذکرفی ظامرالروایة ان أقل ا حیض ثلاة ایام ولیاليها ای ای قال وحکی 


عن اې يوسف رح الله الىوادر یوماۍ واکشراليوھ اكثالث .(بدانع الصانع ج: 00 ۰)القول الرا 
دحیض اکپره موده - 


جح ج:٠.‏ ص:۷٧)|‏ 


هع تن او تا ته اوله دې څخه زیاته 


استحاضه ده ليا رَوَينا د هغه حدبیث ار 0007 07 خير 
"2 شه 


بخ و ما ود حديث دام شاقمي يه په خلاف حجت دۍ د پنځلسو ورځو په ادازهلګولو کي ثّ 


وح الهدایة - لومړی ټوک باب الحیض والاستحاضة 
پيسوستک:۷0۱۷6صرا:0ا0اۍ#نننننطصګک ساسا لنسویاووننسسههنهسووننهنجوووووده دنننهوواخخخطببننننناوونیسسسسوقضقلسسضسقونونونووینوسوول سیو شسوویلسیوپ٢ویوقوووو٢وهسووووووموووټ#وښخیوروومه‏ 


و و رو 


الزاد الا اسْتحَاصَةُ بيازیاتي او کمي دواړي(ويني) استحاضه دي يرف يَنتَلْعَاق عَبْروبه ځکه 
چي دشريعت اندازه بل شی منع کوي( له دې څخه) چي د هغه د اندازې سره لاجق سي. 


اقشويح: زموږ په نېز د حیض اکشره موده لس ورځي دي. او د امام شافعي ريِنۀ له په نېز پنځلس ورځي دي. د امام 
صاحب رح الله اول قول هم دادی. 
د امام شافعي دلیل : : د بي کريم هد دا ول دی: تقمد احدامن شطر عمرما لاتصومھ ولاتملر کوم چي بي کریم يه د 
ښځو د دین د نقصان په باره کي فرمایلی وو.( يني ښځه خپل يم عمر هسي ناسته وي. نه لمونځ کوي او نه روژه 
نيسي). په حدیث کي شطر په معنۍ سره د نصف دی. او له دې څخه مراد د حیض زمانه ده. او دليل په دې توګه ځځني 
نيسي چي دعمر اندازه په کلونو يره لګول کیږي. او د کلونو اندازه په مياشتو سره لګول کیږي. او ديوې مياشتي یمی 
حصه پنځلس ورځي دي نو معلومه سوه چي ښځه به پنځلس ورځي نه لمونځ کوي او نه روژه نیسي. 
زموږ دلیل: هغه حديث دی کوم چي په مخکنۍ مسُله کي تېر سو يعني أکثره ع"رةایار , ښکاره دي وي چي تر دریو 
ورځو کمي ويني او تر لسو ورځو چي زياتي کومي ويني راځي هغه ته د استحاضې او ناروغۍ ويني وايي. ځکه چي 
شریعت د حيض که او اکثره موده دواړه معلومي کړي دي. و د شریعت له معلومي سوي مودې او اندازې څخه چي کوم 
شی هم زیات یا کم وي هغه به له ماتعين به الشرع څخه خارج وي .او که په ذکر سوي صورت کي ويني له معلومي سوي 
مودې څخه کمي یا زیاتي راسي, . وهغه به هم د حیض وني نه وي. بلکي د استحاضې ويني به وي. 

د حیض د ببېلا بېلو رنګونو بیان 


ومان 0 و من الْحْممَةوَالفُقَة رَالْكَدْرَةٍ ٤7٥ ٥۳٣٤٣ ٣ ٣٢-٢٢77‏ 


وور 00000 7 رس رگ ٣٢‏ 
الا نو له صفا (وینو) څخه به وروسته راوتلای وَنَها:۴ مَا و أَنعَائكَة رف ال عا جَعَت ما يوی البياضي 
الْعَالس حَيْمَا او د طرفینو دیل دا دی: چي عايشې دی ادۀ عنټا له خالص سپینوالي څخه بغیر (ټولو) ته حیض 
ثږ ول دي بَعَدَالَيُرتَا انا او دا خبره صرف په اورېدولو سره معلومېدای سي يَقَ لحم منْكُوشُ او درحم خوله 
چپه وي الك رلا نو خړه وینه اول راوځي تَلْجرةَثُقِبَسْقنُهَا لکه منګی چي له لاندي خوا څخه سوری 


وغو يد ږِ2 2 يا ني ه ع دروخ ح اه د نو جښروغ اڅ ۹ 
سي رَامٌا الد ة فا لصَحَيْ او پاته سو سٍ رنګ نو صحيح دا ده أَنْ المَزاةِ!ذاكانْتُ من ذْوَات الَقرَاء چي که ښځه له 


نوات الحیض څخه وه تَكُونَُيْقَا نو هغه به حیض وي وَيُحَْا لعل فَسَاد الْغْدَاءٍ او د غذا(خوراک) پر خرابی به 


ې القول الراجم: قل ار حنیفة و حمد رَمَِهُتالله کذا فی ره الحتار ج:٠‏ ص: ١۱١۱‏ (الفرل اژراحمې 2( ص:۳۸) 


حمل کيږي باٍن نت كين لاتزې عَيْرلْعْدْمٍ او که ښځه د ډېر وخت (يعني سپین سرې) واو له شته رنګ څخه شو یې 
(یل هول وينه) نه ليدله تل مق سا الئلبت ودرحم پر فسادبه حمل کیږي ايا نو دابه حیض نه وي. 
اللفات: (عتْرَا# سور رنګ. سورځي. م8 4ژړ رنګ, ژړوالی. َكُذرَ 4 خړ رنګ, خړوالی. خاورين, عَكرم 
چپه. سرکول کوني. 41/۶ منګی. ُقِبَ4 د نتح او سمع له باب څخه د ماضي مجهول صیغه ده: سوری کول, 
(اآ مع ده واحدیې قړژدی: په حیض او طهر دواړو کي مشترک دی, و دلته) حيض ځني مراددی. 

7 څويح. د حيض رنګونه شپږ دي: )١(‏ تور (۲) سور (۳)ژړ (۴) خړ (۵) شين (۶) خاورین, مصنف بجتۀالله د تور 
رنګ ذکرځکه نه وکړی چي په هغه کي هیڅ اشکال نسته, ځکه چي د نبي يلګ فرمان دی: دم ا حیض أُودغبیط تدم 
يعني د حيض وینه توره تازه او تکه سره وي. په حدیث کی د غبيط معنئ د تازه ده, او د محدم معلئ د تک سره دم 
رنګ چي کله ډېر سور مني نو هغه تورالي ته مائل سي, او دخاکي رنګ (یعني دخاورين رنګ) ذکریې ځکه ونه کړی 
چي د خړ رنګ ته نژدې رنګ دی نو د خړ رنګ په ترڅ کي د خاکي رنګ ذکر هم وسو, حاصل دا چي تور او سور رنګ 
په اجماع سره د حيض وينه ده. او تک شين رنګ په اصح قول سره حیض دی. 

د خړ رنګ حکم: د خړ رنګ وينه د طرفینو په نېز حیض دی هغه که د حيض په اولو ورځو کي وي او که په آخرو , 
ورځو کي وي. امام ابویوسف يله فرمايي چي خړه وينه حیض نه دی. خو دا چي کله خړهوینه تر سرې او صفاويني 
وروسته راووځي(نو ييا خړه وينه حیض دی). 

د امام ابو يوسف دلیل دا دی چي د حیض په وینه کي قانون دادی چي اول صفا سره وینه راوع ي. ار بیاوروسته خړه 
وینه راؤځي, خو کله چي خړه وينه مخکي راووتل نو معلومه سوه چي داد حيض وينه نه ده. بلکي درګ يادیوبل شي : 
وینه ده او کومه وینه چي له رحم څخه ماسوادبل ځای وي. نو هغه ويني ته دحیض وينه نه سي ويل کېدلای. نو ځکه 
به د خړ رنګ وينه د حیض وینه نه‌وي. 

صاحب د عنایې د امام ابو یوسف رَيتۀ الله دلیل داسي بیان کړی دی چي د هر شي خړ رنګ د هغه رنګ د صقارنګ تابم 
وي. نو که خړه وینه حیض وګرځول سي. په داسي حالاکي چي مخکي صفاوينه نه وي راغلې. نو خړ رنګ به مقصود 
سي. تاپع به نه سي, حال دا چي دهر شي خړوالی دهغه د صفاوالي تابع وي. : 

د طرفینو دلیل : دادی چي حضرت عایشې رَفی الۀ نبا له خالص سپینوالي څخه ماسوانور ټول رنګونه حیض ګرځوني دي. شم 
مالک رتهلله په خپل موطاً کي دا حديث بیان کړی دی: عن علقمة ب نأ علقه عن مه مولا# عائشة ام السؤمنين ما قالت کان الساء 
يبمشن |ل عائشة بالدرجة فيهاالگ رف فيه الصفرة من دم ا حیض لي مها عن الصل2 فتقول لمن لا تمجلن حتی ترين الق ة 


اللِيضاء, (حضرت 
علقمه بن ابی علقمه له خپلي مورڅخه چي هغه دام المؤمنین حضرت عايشې دن الۀعََْاآزاده سوې مینځه وه. روایت کوي چي 
ښځو به حضرت عایشې دی الۀ عَنبأ ته کوچنۍ صندوځچې رااستولې چي په هغه کي به د حيض په ژړو وینو رنګ سوي کپړې 
وې. دغه ښځو به د لمانځه په باره کي پوښتنه کوله. نو حضرت عايشې رَغِّ اه عَهَا به ورته فرمایل: تاسو تلوار مه کوئ, تر څو 
چي خالص سپینوالی مو لیدلی نه وي) له دې حديث څخه هم ثابته سوه چي له سپين رنګ څخه ماسوانور ټول رنګونه د حيض 
دي. او ښکاره خبره ده چي حضرت عايشې تَښِی الۀ عَنجَا چي به څه کوله یا څه به يې فرمایله هغه به یې له رسول الله يه څخه 
اورېدلي وه. 


سوال: خو که دااعتراض وسي چي داحديث: دم الليض رد یط حدم پر دې دلالت کوي چي له تور رنګه څخه 
ماسواهیڅ یورنګ دحيض رنګنه دی. 0 


جواب : جواب دادی چي دا حديث د تصیص ای بالذکر له قبيلې څخه دی او تخصیص لی بالذکر د ماعدانفي نه کوي. 
جواب: له وفرالرحرمنکوس څخه د امام ابو یوسف رَينۀلل د دلیل جواب دی, خلاصه د جواب داده چي ستاسو داوینا 
چي خړ رنګ له صفارنګ څخه وروسته راځي موږ منو خو په هغه وخت کي چي د لوښي په بیخ او تل کي سوری نه 
وي. او که دلوښي په بېځ کي سور ۍ'وونو اول به خړ رنګ راوځي او بيابه صفارنګ ښکاره کیږي. نو دلته هم داصورت 
دی ځکه چي د رحم ځوله چپه او سر کول کونې وي او خوله یې کښته (لاندي خوا ته وي. او د حیض له ورځو څخه 
ماسوا د رحم خوله بنده وي. نو کله چي د حيض په ورځو کي د رحم خوله خلاصه سي. و تر ټولو مخکي خړه وينه را 
وځي. نوځکه به د خړ رنګ وينه له رحم څخه نه شمارل صحیح نه‌وي. . : 
د شنه رنګ حکم: د شنه رنګ وینو په باره کي صحیح قول دا دی چي که ښځه له نوات الحیض څخه وي. يعني د 
داسي عمر وي چي حیض ورته راځي. نو داد شنه ینګ وینه به د حيض وي. او داشين رنګ به پر دې خبره حمل کیږي 
چي د دې په هضميت کي يو څه خرابي ده چي دهغه په وجه له دې څخه د شنه رنګ وينه راغله. او که ښځه سپين سرې 
(بوډۍ) وه. نو داد حیض وینه نه ده بلکي ويل کیږي به, چي داوينه درحم د خرابۍ له وجهي څخه راځي. ځکه چي 
په اصل کي دويني رنګ شين نه وي. 1 

فايده : د مختار قول مطابق د پنځه پنځځوس(۵۵)کالو په عمر کي ښځهآيسه کیږي. او ه بعضو په نېزد پنځوس(۵۰) 
کالو په عمر کي اودبعضو په نېز د ویا(۷۰) کالو په عمرکي. ‏ ' 


راجح قول: په پورتنۍ مسله کي راحح قول دطرفینو دی, قال السلامة ان عابدين رجه له اما حیض ای الکدر# من وات 


دالْعَيْف يَسْقِعَنٍ الْحَاِ الصلَاةً او حیض له حائضې ښځي څخه لمونځ ساقطوي َيْعمَِنيْهَا الاو پرهغې 


راوړي لِقَوْلِ عَائَِةَ رض الْدُعَنْهَا ځکه حضرت عايشې ديق امۀ عَبَا فرمایلي دي کات رانا کل ې٠‏ رَسُول ال 
صِل يداه مِْعيضها چي په موږ کي به کله یوه ښځه د نبي َ په زانه کي حائضه سو تی 
الصا نو هغې به د روژو قضاء راوړل وَلَا تَْض الشَنَوَاتٍ او د لمونځونو قضاء به یې نه راوړل ودن قَفَاءِ اليَنَاةٍ 
حََښَالَمامفَِااو په دې وجه هم چي دلمونځونو د دوچنده کېدلو په وجه د هغو په قضاء راوړلو کي تکلیف دی ولا 


عم ققَاءِ الصَوْمِاو د روژو په قضاء راوړلو کي څه تکلیف نسته. 


2077 0 والبخارۍ فی کتاب الحیض باب لا تفضی احائض الصلاةء حدیث رقم:٣٢۳»‏ و ایز داؤد فۍ کتاب الطهارة 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب الحیض والاستحاۍ 
:لاش ستانستات ربج 7چپچچچېچڅچچېېېګه 
اللفات : 'الفعات: (تصاعف» د تفاعل د باب مصدر دی: : دو چنده کېدل. دوغبرګه کېدل. 

تشريح: وي له دې ځايه د حيض احکام پیانیږي. په نهایه کي راغلي دي: . چي د حیض دولس احکام دي. اته(۸) داسي 
دي چي په هغه کي حيض او نفاس مشترک دي او څلور(۴) داسي دي چي د حيض سره خاص دي. 0 
څخه يو لمونځ پرېښوول او قشباء یې نه راوړل دي بل د روژې پرېښوول او قضاء یې راوړل دي. يعني له حائضې ښځځي 
څخه لمونځ ساقطيږي او قضاء يې پر هغې نسته .او روژه ځني ساقطيږي خو دروژې قضاء پرسته. 

نقلي دلیل: : په دې باره کي نقلي دلیل دانی چي حضرت عائشه دض امۀ عَنْبا فرمايي : کله چي به د نبي ير په زمانه 
کي زموږل روج مطهرات څخ يو له خپل حيض څخه پاکهسوهن دلمونځون قضاء به ې نهروړله اودروژو قم 
عقلي دلیل. : دا دی چي دلمونځونو په قضاء کي حرج سته, ځکه چي هغه دوچنده کیږي. او دروژو په قضاء کي هیڅ 
حرج نسته, .د مثال په توګه که په ټوله کال کي له يوې ښځي څخه د حيض په وجه لس روژې پاته سي. .پو په پاته 
یوولسو ميا شتو کي به د هغو قضاء راوړي. او لمونځ داسي نه دی ځکه چي روزانه پنځه لمونځونه فرض دي. و که تر 
پاکوالي وروسته داهره ورځ د پنځو لمونځونو قضاء راوړي . و روزانه لس لمونځونه سوه. پنځه د قضاء او پنځه د اداء. 
نو د ډول ددې لمونځونه دوچنذه سوه او دا مسئله (یعني حيض) په هره مياشت کي راځي. نو ښکاره خبره ده چي په 
دې کي سخت حرج او تکلیف سته. او الله تعالئ له خپلو بندګانو څخه تکلیف لیري کړی دی. فرمايي: وما جِعل 
ليک في ال مل زح (سورةالحج.۸). نو ځکه به پر حائضه ښځي دلمونځونو قضاء نه وي. 

و 


اا ددد77 ۸7 اف 


او جنب لپاره مسجد نه حلالوم قُو راکهش تل اشادق زيیۀ نه او داحدیث د خپل اطلاق په وجه د امام 


سر و وي س اَل ان مره اورا تګ په توګ دلو په 


ئ" 0 ٠‏ ځکه الله ان "71 کېږئ حائضو ته تر دې چي هغوی 171۹ 
اللغات. : غور د نصر د باب مصدر دی: : پوري وتل. تجاوز کول., برد هړو تېرېدل. له 
عوراو مور ششفدلنه هراد په مسجد کي تېریدل را تېریدل او تګ وراتګ دی 
تشريح: : په دې عبارت کي د حائصمې ښنځي په باره کي درې احکام پیان سوي دي. 


ې ريم اخرخه ابو داژد دی کتاب الطهارة پاب افى اځت بدجل امسحدا حدیت رقم: ۲۳۳. 


ونج الهدایة - لومړی ټوګ 0 باب الحیض والاستحاغة 
مسشسسش یږ سخ طففقفقفواهیسشسیصرڅل۹۹ي۹۹۹۹۹۰ستیتتمیس)يشے 
)١(‏ ول حم دادی چي د حائضې ښځحي لپاره مسجد ته داخلېدل جائز نه دي او څرنګه چي د نه طهارت په حواله سره 
جنب هم د حائضې په معنی دی , و ځکه د ده لپاره هم مسجد ته داخلېدل جائز نه دي, او پر دې باندي دلیل د نبي يه دا 
فرمان دی: چي زه د حائضې او جنب لپاره مسجد نه حلالوم. نو د نبي دا فرمان په دې سلسله کي واضح او ښکاره 
0-020070-07-7 

تېربدلو لپاره وسور دی 

د امام شافعي دلیل : د قرآن کريم داایت دی: .لا با المِلَة وا لر مگازی عئی تَغُلَُوائ ‏ تُولوری ولا جبا لا عاېړي 
صپیل حقی تَمُتَِّنُوا (سورة انس :۰۷ص .اسو لمانځه د ته د نشې په حالت کي مه نژدې کېږئ تر دې چي تاسو په هغه شي پوه 
سئ چي تاسو(یې) وایاست او د جنابت په حالت کي هم. خو له مسافرانو څخه ماسوا تردې چي تاسو مل وکړئ». 

په دې یت آيت سرهامام شافعي په دې توګه دليل نيسي چي پ هيت کي له صلزة څخه مراد مکای ملز( د لمانځه ځای) 
يعني مسجد دی. او د عابري سبيل معنۍ د تېريدلو ده ٨‏ نواس دآیت مطلب دا سو چي مسجد ته د جنب ور نژدې کېدل 
صحيح نه دي. .څوکه په مسحد کی ي تېر سو او نه ودرېدی و په دې کي هیڅ حرج نسته, (او همدا حکم د حائقضې 
ښځي دی دشوافعو په نېز). 

جواب : زموږ له طرفه د امام شافعی تَحِتۀ اه د دلیل جواب دادی چی د مفسرينو په نېز دلته لا په معلۍ د رلا دی یعني جلب 
'دي نه مسجد ته ور نژدې کيږي او نه دي د تېرېدلو په توګه مسجد ته داخليږي. دويم جواب دادی چي له صلوة څخه 
مراد حقيقت د صلوة دی. او له عابري سبیل څخه مرادمسافران دی نو اوس دآيت مطلب داسو چي: "لمونځ نه د نشې په 
حالت کي کوئ او نه د جنابت په حالت کي" لېکن که جنب مسافر وو نو هغه ترغسل کولو مخکي په تَيمم وهلو سره 
لمونځ کولای سي". 

)٢(‏ دویم حکم: : په عبارت کي دويمه مسٌله داده چي حائضه ښځه دي د کعبې شريفي طواف هم نه کوي, ځکه چي د 
بیت اه طواف هم په مسجد يعني په مسجد حرام کي کي کیږي. . او د حائضې ښځي لپاره مسجد ته داخلېدل منع دي ٤‏ 
نو وت يد هرم وي ماس د غه لیکقي دي چي دمفائشنې شي لباريطلع وات کول نم دي هته که په 
مسجد کی دننه وی, که دباندي وي. او د پاکي ښځحي لپاره ده او دباندي په دواړو ځایو کي طواف کول جائز دي, ځکه 
په حدیث کي راځي چي: الطواف بالبیت صل (د کعبې طواف د لمانځه په څیر دی). نو د حائضې لپاره نه په مسجد 
کي دننه لمونځ صحیح دی. او نه دباندي. 

(۳) دریم حکم: ؛ په دې حبارت کي دريمه مسئله دا ده چي د حائضې ښځي سره دي کوروالی نه کوي؛ ځکه پهآیت کي 
راځځي : 0000007477 هن0 س وح-04 5 
00د40اد ٢‏ 0 07 7 || 


فتح الهدایة - لومړی ټوک لالښې باب العیض وال(متجنۍ 


د حائضی او جنب لپاره د قر آن شريف د تلاوت حکم (او د یوه آیت د تلاوت کولو د جواز مسُله) 


-اښسو نس عم اوا مارم سا مرب مان نګ 


جنب به له قرآن څخه هڅ هم نه وايي َهُوسهةَقی مك رجه ال الْحائض او دا حدي د حائضې ښځي په بار, 


کي د امام مالک ريت الله په خلاف حجت دی وَهُيطََاقهِيََاَل مَا من اي2 او داحديث د خپل اطلاق په وجه له 
يو هيت څخه کم ته هم شامل دی فَيكُُسُةَل ملعا مهل َاعټه نو ځکه به دا حدیث د مادوټ اه 
په مباح کرځولو کی دامام طحاوي ري له په خلاف(هم) حجت وي. 
'اللفات: (قماء4 هغه ښځه چي د نفاس ويني وره راځي. (یکكاول4 د تفاعل له باب څخه د مضارع صیغه ده. 
شاملېدل. ګډيدل. : 
ویج د حائضې, نفاسې او جنب لپاره د قرآن پاک لوستل جائز نه دي, نه دی وآیت لوستل جائز دي و نه له دې شی 
کم. امام مالک زيۀ الله فرمايي چي د حائضې لپاره د قرآن لوستل جائز دي, او امام طحاوي زين الله فرمايي چي له يوه 
يت څخه د کم لوستل مباح دي. 
د امام طعاوي دلیل: دادی چي د قرآن سره دوه حکمونه تعلق لري: يو قرائت د قرآن, يعني په قرائت باندي د لمانځه 
حواز. دويم د حائې او نورو لپاره د قرآن د لوستلو حرمت, بيا په اول حکم کي کوم چي د لمانځه د جواز سره متعلق 
دی. په هغه کي په يو "یت او لیت څخه په کم کي فصل او فرق سته, ديوهآیت په اندازه سره لمونځ جائز کیږي. اود 
یوه"ٌيت له اندازې څخه په کم باندي نه جائز کیږي. ودغه رنګه په دویم حکم کي هم فصل او فرق کول پکار دي چي. 
د حائقضې ښځي لپاره به یو هيت لوستل ناجائزوي او له يو هيت څخه د کم لوستل به جائزوي. 
د امام مالک دلیل : دا دی چي حائضه ښځه معذوره ده او د قرآن پاک د تلاوت محتاجه ده. او د طهارت پر حاصلولو 
هم قدرت نه لري. نو د ضرورت په وجه د حائضې لپاره د قرآن تلاوت جائز دی, د دې په خلاف جنب دی, څرنګه چي 
هغه د سل یا تيمُم په نریعه پاکي حاصلولای سي, نو د هغه لپاره به د قرآن تلاوت جائز نه وي, لو څرنګه چي نفاس 
کم واقع کیږي. نو ځکه په د نفاسې په حق کي هم د دغه ضرورت اعتبار نه کیږي. 
زموږ دلیل: دا حدیث دی: لا تقمأ الحائض ولا الجنب شیثا من الق آن, او دا حديث د امام مالک ریه اه په خلاف 


همحججت دی, ځکه چي دا حدیث ښکاره حائضه ښځه د قرآن له تلاوت څخه مع کوي. نو د امام مالک رَينۀ لله هقلي 
دیل د دې مقابله نه سي کولای او څرنګه چي حديث مطلق دی. نويو یت او ل هيت څخه کم دولړو ته شامل دی, لهنا 
دامام طحاوي بتۀلله داخبره چي یویت ناجائزاو له يوآیت څخه کم جائز دی, صحيح نه ده. بلکي د حائضې لپاره به 
مطلما د قرآن تلاوت جائز نه‌وي. . 


تريح: أخرحه الترمذي فی کتاب الطهارة؛ باپ ما حاء قی انب وا لهالض اهما لایقران القرآن, حدیت رقم: ۱ و این ماخه ی٣‏ کناب قطهارة 
باب ما حا فی فرامۀ الفرآن علی غير طهارة حدیث رقم:۵۹۵. 


زيم ایدایۀ ۰ لومړی توک باب الحیض وا(ستحاضة 
۳-٣‏ بي می جح :واي وړو ے وريزو | 


د ناپاک انسان لپاره د قر آن د مسه کولو حکم : 


ُئتِِ مګرد خپلي تېلۍ (بټرې) سر هعيش المُشحف ال بهلايه 
همدارنګه به بې لودسه هم له پوښ څخه بغیر قرآن نه مه کوي لِقَوْلِ مل همي وسَلُمَ ځکه نبي يه فرمايلي 
دي لاش" الْغُرآنَالا فَاهِرْ قرآن به صرف پاک انسان مسه کوي ثم لر تُ َالْجَِابَةعَلَالِيدَ بیياحدث او جنابت 
دواړو په لاس کي حلول کړی ىى فَيَسَْوِبَانِ سال نو دمسه کولو په حکم کي به دواړه برابر وي وَالْجدَاَةُ 
حَتِ الق او جنابت ځولې ته حلول کړی دی دُون الْحَدَتٍ نه حدث (يمني حدث ځولې ته حلول کړی نه دي )تقامح 


القَاءَة نو د قرآن د لوستلو په حکم کي به دواړه جلاوي رَعِلَافّهُ: مَايُونُ مُتَجَافَِائه او د قرآن پوښ هغه دی چي 


هغه له قرآن څخه جلاوي دُنَ مَاهُوَمُكُصِلبهِ نه هغه چې د قرآن سره موښتی و امل الب لکه هغه چمړهيا 


یس٣ویسمووس‏ ودیسر سپن واد 


ټوکر) چي پر قرآنموښتې وي هُوَالصُحِيُمُ همداصحيح د َيكبۀمَشُهُباْكَ او په لستوڼي سره د قرآن مه کول | 
مکروه دي هَواسنْع همد صحیح د اه ځکه چي لستونی ده کونکي تابع دی بِِلا لب الكَيعة 
په خلاف د شرعي کتابونولاَمُِهَا د شریعت والا وو لپاره يدقن مَيْهَاباذُم زکافت وقرف | 
کول جائز دي لن فِيه هرر ځکه چي په دې کي ضرورت دی وَلَ بس بدَفْعلمُشَعَ فا الَبْيَانٍ از ماشومانو ته د 
قرآن په ور کولو کي څه پروانسته لِأ ل نع ضيف لقن که چي په مع کولو کي د قرآن د حفظ(يادولو) 
ضايع کول دي ول الْأَمُرِبالتُطهمَِْجًا په ماو (ماشواتو ته په هروخت کي) داودس حکم کول د دوی په حق کي 
تکلیف دی ومَنا مر الشُحيْم صحيح قول هم دادی. : 

اللفات: ( لاف پوښ. هغه شی چي بل شی په پټ سي. سرپوښ, لفانه او داسي نور, (ة4 تېلۍ. بټوه. 

هميانۍ. خلته. لکجاق4 جلا. ( رز په سریښو سره موښتی تړل سوی. 4 لستوڼی. دواړو لسنتوڼو ته 


ُفن وايي. 

'تڅوايع: صاحب د کتاب د قرآن د تلاوت د حکم تر پیانولو وروسته دلته د قرآن دمسه کولو حکم بياتوي. چي تفصيل 
يې دادی چي د حائضې, جنب, نفاسې اود بې اودسه انسان لپاره قرآن له خپل پوښ څخه بغیر مه کول او نیول صحیح 
نه دي. همدارنګه هر داسي شی له پوښ او کور(56٧0))‏ څخه بغیر یول جائز نه دي چي په هغه کي د قرآن کريم یو 


صحمممشم٨نستټښ‏ يټ 
۰ 
ریچ أحرجه الطبران فئ المحم الکبیر حدیث رقم: ۵۱٣٣١؛ ١١٢:‏ ص: ١۱۲‏ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک لاښنهې باب الحیض وااستجائۍ 
ر٨٣حسسشسسسسيسشسشسسسمستتشسسسس‏ سسښتنتنتمسمشسسسسسستی۹ي٤۹ي۹ي۳۹۹۰٤۹تتییمتسسسس٨٨‏ 
آيت یاسورت ليکل سوی وي .هغه که درهم وي يا یو بل شی وي. او پر دې باندي دلیل هغه حديت دی کوم چي ې 
کتاب پ کي ذکر سو يعني: لایس القرآن الا طاهر. 
ثم الد ل# صاحب د کتاب فرمايي. چي حدث او جنابت دواړه د قرآن د مسه کولو په حکم کي برابر ديز خو د قرآن , 
تلاوت په حکم کي دواړه جلادي, ځکه چي د بې اودسه لپاره د قرآن تلاوت جائز دی. او د جنب لپاره چائزنه دی وه 
داده چي : : حدث او جنابت دواړه په لاس کي سرایت وي نو په دې وجه قرآن ته لاس ور وړل جائز نه دي. .و خد په 
خوله کي دننه سرایت نه کوي, همداوجه ده چي په اوداسه کي خوله پریولل فرض نه دي .اوجنابت په ځوله کي سرایت 
کوي (نو ځکه په غسل کي د خولې پرپولل فرض دي)نو ځکه دبې اودسه لپاره تلاوت جائز او د جنب لپاره ناجائز دی. 


دغلافه الغ صاحب د هدايې فرمايي: چي پوښ هغه دی چې له قرآن څخه جلا وي يعني د ماس (مسه کونکي) لو 


ممسوس (مسه کړی سوي) په مینځ کي واسطه وي. او د قرآن سره متصل او موښتی نه وي لکه مشرز(يعني لکه هغه 
چمړه يا پوست یا ټوکر چی په سریښو د کتاب سره موښتی وی) . حاصل دا چي له غلاف څخه مراد د قرآن پاک پوښ 
دی (یعني هغه بسته چي خلګٍ ټرآن پکښي پیچي او پټوي یې ). 

صاحب د نقايې فرمايي : چي د پوښ په مصداق کي دعالمانو اختلاف دی: بعضو فرمايلي دي چي پوښ هغه دی چي د 
قرآن سره متصل يعني په سریښو موښتی وي .و بعضو فرمايلي دي چي لستو يي مراد دی. او بعضو فرمايلي دي چي له 
پوښ څخه مراد هغه بسته او تېلۍ(پوښ) دی چي قرآن پکښي ایښول کیږي. دا ول زیابت صحيح دی., ځکه چ‌ 
سریښ سوی پوښ خو د قرآن تابع دی. او لستوڼی دمسه کونکی تابع دی. او پوښ په دې دواړو کي د یوه هم تابع نه دی. 
بخلاف کتب الشيعة الځ لېکن د علماؤ. او د هغو خلګو لپاره چي د ديني احکامو او مسائلو سره تعلق لري په لستوني 
سره شرعي او ديني کتابونه مسح کول او را پورته کول جائز دي. ځکه که څه هم په دې کتابو کي د قرآن پاک آیاتونه 
لیکل سوي دي. خو د ډېر مصروفیت په وجه دې حضراتو ته بار بار اونس کول تکليف او حرج دی. نو د دفع حرج لپاره 
دوی ته په لستوي یاداسي بل ټوکر سره دديني کتایونو مسح کول جائٌز او روادي. 

ولاباس الخ ولاباس الخ بې اودسه کوچليانو ته د قرآن په ورکولو کي څه پروانسته .ځکه که کؤچنيانو ته د دې اجازه ور نه کړل سي. 
نو دوه صؤرتونه به وي: یاخو به دوی ګردسره د قرآن ::020 او يابه ورته د اودس کولو 


حکم کیږي. په اول کي د رآن پاک ضایع کېدل راځي., او په دویم صورت کي کوچنيان مشُقٌت او حرج کي مبتلا 
کیږي. حال دا خرن عريمت کو رنه او دو شاع مغهس لبري وی دی من 
طريقه اولی ليري وي. 


که تر لسو ورځو مخکي حيض ختم سو نو تر غسل مخکې د جماع حکم 
٢٢‏ َ و وروی "0 001 


وین کله جاري ٣7‏ يْقَِمأَخْی او کله نلېږي قکابۀ م 11770 کول : ضروري دي يمهم َايِسٍ 


انام چې د بندېدلو ارخ راجح سي ولول مه َال َقتِ الشلَاة او که ښځي عسل ونه کړی لو پر 


ؤتج الهدایة - لومړی ټوګ باب الحیض وا( ستحاضة 


تکبیر تحريمه پر 0:3 يدا کړی عَل قا نر 7770377747 ان 
دِمّتهَا که چي لمونځ د غی پر ذمه پوراراو فرضع) سو فَهرَتسُنا وګواکي دا حیکما پاکه سوه. 
اللفات: (يد ل4 دنصر د باب مضارع صیغه ده: بهېدل ل4 پور. قرض. 

تشريح فويع: که دعادت مطابق د لسو ورځوڅخه په کمه موده کي وینه ودربدله .و وطي کول جائز نه دي. .دې چي دغه 
'ښځه غل وکړي. 

دلیل : دا دی چي داکثره مودې تر تېريدلو مخکي چي. کومه وين بندیږي هغه کله کله جاري کیږي هم. نو دبندېدلو اوخ 
ته په ترجيح ورکولو سره غسل کول ضروري دي. 

دلولم تختسل الخ او که دې ښځي تر وني بندېدلو وروسته سل ونه کړی. او دومره لږوخت تېر سو چي په هغه وخت 
کي دې سل کولای سو او تکبير تحريمه يې تړلی سوه. نو اوس وطي ور سره کول حلال دي. ځکه چي دالمونځ د دې 
په حق کي قضاسو, نو ګواکي دالمونځ د دې پرغاړه پور سو. ځکه چي شریعت دا حکما پاکه وګرځوله. و په دې وجه 
لمونځ د دې پر غاړه پور سو. او زموږ شریعت داسي نه سي کولای چي خپل حق دي ثابت کړي (چي هغه لمونځ دی). 


.اود بندګانو حق دي ختم کړي (چي هغه جماع ده). لها دا ښځه حکما پاکه ده. نو کله چي پاکه نو جماع هنم ور سره 
حائزده. 


مات کي اوه یش ختثسو نود ماع مك 


سو پ١پ٠١پنغنسستاژ)ضگږه)ظ‏ سهوول۱۷ا-ا ات صفگگاا01 رر 7( 77ظاظطظ  -‏ د هخ و ٣‏ 


7 یق کن لف ځکه چي حيض تر لو ورځحونه زیاتيږي !نه يس لَعَبُ قيال لمال 
هوې ده5۹-؛گک؛نن نن 
چی په قرات بالتشديد (یظقرب) کي رافلي‌ دي 
تشريم. : صووت د مسللې: دا دی چي که وینه تر درې ورځو وروسته او له عادت څخه مخکي ودرېدله. دمثال په توګه 
عادت یې اووه ورځي وو او وینه پ په پنځمه ورځ ودربدله. و په داسي صورت کي د داسي ښځځي سره وطي کول جائٌز نه 
دي, تر دې چي عادت یې. پوره سي. که څه هم داغل وکړي. ځکه چي د عادت په ورځو کي زیاتره وخت وینه بیرته 
راځي .واحتیاط هم په دې کي دی چي له وطي څخه ځانوساتي. 


فتح الهدایة - لوم ی ټوک . رکف باب الحیض وا ستحانۍ 

نفففننفی٤تسينسیلدی۹ییسلد۴ودنوودهسننوونسمقوییییپپپپ‏ همل ۷پپیييمټ۰مټټمیی۹٢سییییشسښیف١ی-١٣:سسن#٠یسنسنینفییسسهمې‏ 
''د که لس ورځي پوره سوې او بيياوينه ودرېدله, نو په دې صورت کي له سل څخه بغیر هم وطي کول جائز دي, ځکه 
چي لس ورځي د حيض زياته موده ده. او دا خبره : تسليم سوې ده چي اول خو به وینه نه راځي. او که راسي هم نو هغه 
وینه به د استحاضې (يعني د مرض) وي. او په دواړو صنورتونو کۍ.د وطي مانع نسته. و ځکه اوس وطي کول روادي. 
لکن بياهم د پاکوالي او سپېڅلتیا تقاضاداده چي په دې صورت کي دي هم تر غسل کولو وروسته وطي ورسره وسي, 
ځکه په دې باره کي چي کو میت راغلی دی یعنی: ولا كُفُْرَئُوهْنَ شی يظلهزب (ررةندرة:۳۳(د ښځو سره د حيض په ورځو 
کي جماع مه کوئ تر څو چي هغوی پاکي سي؛ په دې یت کي يرن د یوه قرائت مطابق په تشديد سره ويل سوی دي. لو د 
مشدد ویلو په صورت کو به یې مطلب داوي چي تر کومه وخته ښځي په ښه توګه سره پاکي نه سي, تاسو د هغو سره 
جماع مه کوئ, او دښه پاکېدلو مطلب همدغه دی چي تروينو درېدلو وروسته ښځه سل وکړي اوځان پاک کړي. 


د ظهر مُتغلل حکم 


- سه و فو ټم و ما و رام ساسا" سا س لس ېس سا 


هول نبکون نو هغه (هم) د پرلپسې(سلله) وینؤ په پول دی کال /۰: مُنة امد الَزَايَاتعَن ان عَْيْفَة 


افو د د ات ره , ! 2 اد دوم 1و ۶ي هوان 
رجه الله مصنف ريب له فرمايي: چي دا د امام ابو حنیفه رټ الله له روايتونو څخه یو روایت دی دَهَجُهُهأَنَّ! 


ال وِمُذَة لي لَيْسَ بِقَِأوجښَاع او دې وجه (او دمیل) دادی چي دا شرط نه ده چي وینه دي د حیض ټوله 


موده ونيسي قَيعِْرالّهُوحُةُ نود دې اول ا وآخر به معتبر وي كَاليَّابِن باب ات لکه نصاب د زکوة په باب کي 
دَمَنْ نيس رَحِمَۀ الله َمُورِدايَُعَن أَن حَنيْفَة رجه الله ِیل: هآ واه او له امام ابو یوسف رح الله څخه 
و 2 4 ّ‫ : ۰ 
روایت دی او دا د امام ابو حنيفه رنه الله یو روایت هم دی او ويل سوي دي: چي دا د امام ابو حنيفه رحته اف هآخر قول 
دی أََ الَُْاةاكنَ اَل من عَمسَةعَََيوِما چي که د طهر فوده تر پنځلس ورځو کمه وي لَيِفْصلً نو هغه به فاصل 
نه وي وَمُوَصُلهُكلَّمِالمتَوالِ او د طهر دا ټوله موده به د پرلپسې راتلونکي ويني په ډول وي لاه ُهْوفَاينُ ځکه چی 
هغه طهر فاسد دی فَيَّكونُ َال نو دويني په حکم کي به وي وَالََغُُ ِد ويم او په دې قول عمل کول 
ډېر آسانه دی وَتََامُه يُعْرَفُ ن كِتَابٍ الْعَيْض او د دې پوره تفصيل به (د امام محمد ريۀ الله د مبوط) په کتاب 
الحيض کي ( تاته)معلوم سي (يعني که نور تفصيل غواړې نو "مبوط " وګوره). . 
اللغات: ل4 د دوو شيانو تر مینځ جلا کونکي او بېلوونکی شی, (غلفړ لل د حيض د دوو وینو په مینځ 
کي چي کله وینه بنده سي نو دې ته طهر متخلل وايي. واي پرله پسې. مسلسل. 
تشريح: د عبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي لر بظم الطاء هغه مودې ته ويل کیږي چي د دوو( ۲ )وينو 
په مینځ کي فاصل (جلاکونکې) وي او بيادلته له طهر څخه مرادطهر کامل دی. چي د هغه کمه(اقله) موده پنځلس 


۶ لقرل الراجح: هو روایۀ ابی یوسف رَحِبَالله کدا فۍ رد الحنار ج ٠:‏ ص:٢١١ء‏ رفتح القدیر ج٤٠‏ ص:۱۵۳. (القول الراحح سا 


همی - وم یټوک رم رب احيض وااستحایا 
ورځي ده. د دې په مقابله کي هغه طهر کوم چي له پنځلسو ورځو څخه د کمي مودې لپاره فاصل وي هغه ته طهر فاصد 
بو طهر ناقص وايي. 

د عېارت مطلب دا دی چي که طهر له پنځلسو ورځو څخه د کمي مودې لپاره د دوو حیضونو په مینځ کي فاصل جوړ 
سونو دا طهس فاصل طهر نه دی, بلکي د مخکي او شا والا ټوله موده به د حیض وي. د مال په توګه که یوه ښځه مبتداء 
وي (یعلي هغه نجلۍ چي اول والریې د حيض ویني راغلي وي . و که ) هغې يوه ورځ ويني ولیدلې. بیااته ورځي ويني 
بندي وې. تر دې وروسته په لسمه ورځ بیاويني ښکاره سوې و اوس د دې په حق کي ټوله لس ورځي د حیض ورځي 
شمارل کیږي. ځکه چي دلته ويني د حيض د شروع په مود او په آخره موده کي سته. او د يوه امام په نېز هم د حیض په 
موده کي د پرله پسې وينو راتلل شرط نه دي, و څرنګه چي د زکاة د وجوب لپاره ټوله کال د نصاب مالک کېدل شرط نه 
دي, (بلکي که یو سړی د کال په شروع ا وآخر کي د نصاب مالک وو نو پر هغه زکاة فرض دی) همدارنګه په دې مسٌله 
کي هم د حپض په اوله ‏ وآخره موده کي د وينو وجود افي دی. او د حیض په ټوله موده کي د وینو راتلل او وجود 
ضروري نه دي. 

د امام ابو یوسف روای : وعن أبي یوسف ...الخ په دې لړ کي له اما ابو يوسف زي له څخه يو روایت دادی چي له 
پنځلس ورځو څخه د کمي مودې والا طهر. فاصل طهر نه دی , بلکي دې ته به فاسد اوناقص طهر ويل کیږي. ددې مڅال 
صاحب د عنایه داپیان کړی دی چي يوه ښځه داسي وي چي هغې ته دعادت مطابق د هري میاشیت په اولو پنځو ورځو 
کي حيض راځي. . ېک يو وار د مياشتي له اولي ورځي څخه يوه ورځ مخکي دې ته حیض راسي ي او تر دې وروسته دا 
مياشتي له اولي ورځي څخه تر پنځمي ورځي پوري دا پاکه وي او شپږمه ورځ بیا ويني راسي او دا ويني تر لسو 
ورځو واوړي نو په دې صورت کي پنځه ورځي کومي چي د طهر متخلل دي هغه ټوله حیض شمارل کیږي. ځکه چي 
داطهر ناقص او فاضد طهر دی, ځکه چي دا تر پنځلس ورځو کم دی. 

صاحب د هدایې فرمايي چي دا له امام صاحب څخه دویم زوایت هم دی اویو قول دادی: چي دا د امام صاحب تَيمۀالله 
آخري روایت دی, او د مفتي او مستفتي د آسانتیا په خاطر پر دغه قول فتوئ هم ده. که څه هم دې لړ کي له ام 
صاحب رح اه څخه نوز قولونه هم روایت سوي دي خو له ټولو څځه غوره ا وآسانه قول همدغه دی, نو ځکه دا ي په شه 
توګه سره په ذهن کي ونيسئ. او په نورو قولونو کي د ځان بوختولو کوښْښ مه کو ځو که نو وميل غواړئ 
و په دې لړ کي د امام محمد رَيۀ له په مبسوط کي کتاب الحیض مطالعه کړئ !. 

'راجع قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام ابو یوسف رج ۀل روایت دئ؛ ځکه چی په دې کي آساني ده لکه 


او د ه. قال الملامه ابن الهماھ 7 الله: وروی ابويوسف ره الله عنه وبه اُخذ ای الطهر ازا کئا ١‏ 
س چي دتر سو نب اقل من 


خم ة عشریوما لایفصل. وقيل هو آځرقول اې حنيفة ٤‏ الله وعله الفتوئ. . (فت#القدرع:/. ص؛ خ۵ا) (القول الراج۴ع:). ص:٣/)‏ 
: د طهر کمه موده 


عَيْاٍبُرَاهِيم اتخ رَحَِهُالّْهُ همدارنګه له 


براهيم نخعي اا 0ل واکۀ يرف تن او دا موده له توقیف څخه پرته نه سی 


ول َأيَة َو او داکثري موىې هيڅ 


معلومېدلای(یمني صرف د شریعت له طرفه مجلومېدای سي. نه د خپل.ځان له طرفه) 


فتح اايدایة - لومړی ټوک نوی باب الحيض والاستحاضت 
٤‏ نستمسین٨٨٥٨2٨٨٨يي٨ګ‏ سم یل خسنست اا یييییسټستسمم٢مسحجيځ٠۹٢شځست۹شعيتتت‏ سسسست 


غایت(اندازه) نسته اه ينن ال سَنَ وَسَتَمَه سَتَكَنِ ځکه چي (کله نا کله) طهر تر یوه او دوو کالو پوري (هم) اوږدیږي 


سً 


فَلَايَتَقر بتّقَدِيْرالَااةًا! سْعَمَرْبهَاال ډه 0 تر څو چي جاري ويي رانه 
په يسترامو رد د۱ سممر به ايم 


سي (یعني تر څچي جاري ويي ران سي ترهغه وخ ددې په ره کي وه معلومه خبره نه سي کېدلای؟يڅْرَفُ تا لحَيْض 
دامسئله به (دامام محمد زي الله) له کتاب الحیض څخه (تاته) معلومه سي. 
اللغات : نوف علم ورکول, خبرول . سماعي کېدل, د رسول ک اطلاع. د شریعت اطلاع. في د انتعال بې 
مضارع صيغه ده: اوږدېدل, غوړېدل, زیاتېدل. 

تشويح :ورت د مسلې : دادی چي د طهر کمه موده پنځلس ورځي ده له مشهوره تابعي حضرت ابراهيم نځعي رجه 
له څخه همدغه موده راننقل سوې ده, او څرنګه چي دا مسئله د مقدار او اندازې سره تعلق لري, نو ځکه به د ورو مقاديرو 
. په ډول پر سماع موقوف وي. او له سماع څخه به د هغه تعيين کیږي. نو د دې تعيين هم په سماع سره سوی دی, , ځکه 
چي ابراهيم نه نخعي ريمۀاله یو تابعي دی, هغه به دامقدار له یو صحابي څخه اورېدلی وي. او صحابي به له نبي کريم يك , 
څخه اورېدلی وي, ځکه چي د مقاديرو په لړ کي عقل او قیاس لره هیڅ دخل نسته. 

ولاغایة ذکثره الخ فرمايي چي د طهر اکثره مودې لره هیڅ غایت او انتهانسته. , ځکه چي کله نا کله د طهر زمانه تريوه یا 
دوو کالو پوري هم رسیږي. نو په دې صورت کي د طهر داکثره مودې تعيین کول ستونزمن دي, و د داسي ښځو لپاره 
حکم دادی چي تر کومه وخته پاکي وي لمونځونه او نو عبادتونه دي کوي او بي چي کله په استمرار او تسلسل( پرله 
پسې توب) سره ويني شروع سي. نو له یو عالم څخه دي پوښتنه وکړي, ځکه چي د وينو د استمرار په صورت کي د 
طهريوه اندازه معلومول ضروري دي. 

٢و‏ دږ بیز د یو مثال دا بیان کړی دی چي که یو ښځي ته اول وار د حیض ويني راغلې, او تر لو 
ورځو پوري راتلې. تر دې وروسته يو یا دوه کاله بندي سوې. بیا ويني شروع سوې. نو په دې صورت کي د دې ښځي 
لپاره حکم دادی چي اولي کومي لس ورځي ويني راغُلي وې ,هغه به د حیض زمانه وي. او تر دې وروسته چي کوم یو 
کال یادوه کاله وینه بنده سوه هغه به د طهر زمانه وي او ييا چي دوباره کله ويني شروع سوې نو د هري مياشتي له شروع 
څخه به لس ورځي. یا چي کله هم ويني راسي تر هغه وروسته به لس ورځي د حيض وي او پاته شل ورځي به د طهر 


وی. س 
صاحب د هدایې زحنۀ الله فرمايي چي په دې مسله کي ور هم ډېر قولونه سته چي هغه د امام محمد رَحَِۀ اه په کتاب 
آتحیض کي په پوره توګه ذکر سوي دي. 


٤٢٢٢٢٢‏ و و 


تفريج: اخرجه این ماحه ئی کتاب الطهارة؛ باب ما حاء فی الستحاضة حدیث رفم: ۶۲۴, 


فتح انهدایة - لومړی ټوک ری باب اتحیض وا ستحاضاً 
:اس .پمسمسسسنن|هرسهیسرسموسسسلوم ووو ی۱س اس سض ض ګګ مي سحمګس سسسسیسل 


٥. 


کوه اط الذّمُ لحد که څه هم وينه پر سترنجي باندي راوڅځيږ بي راغ حُكُالشلَاة او کله چي د 
لمانځه حکم معلوم سو تح الشْْ وه نام سل 
مه :عاف پزه ويني کېدل. ,هغه وينه چي له پزي څخه د ناروغۍ په وجه رلوځي .یر چټابي. سترنحي. 
تشويح: |تشويح: داستحاضې وینه د پزي د ویني په څير ده. يعلي څرنګه چي د پزي ويي له رګ څخه راځي . همدغه رنګه د 
استحاضې ويني هم له رګ څخه راځي ,نود پزي د ویني په ډول داستحاضې وينه هم د لمانځه. . روژې او وطي لپاره مانع 
نه ده. 

ډلیل: هغه حديث دی کو چي لبن ماجه له اُم المؤمنین تښئ الۀ علها څخه را نمل کړی دی. پوړه حدیث دا دی: عن 
عائشه قالت جاءت فا طة بن بي حبیش |ل السبي تنج فقالت ان مر استحیض فلاأطمر أفارع د:2 فقال غْ لا اجتنبي 
الصلظ يلم میت ئماغتلي وتوضلی لکل صل رمل وان قطرالم عل اهم . (أم المؤمنين حضرت عائشه هن 
له عنها فرمايي چي فاطمه بن ابی حببیش نبي هګ ته راغله او وبې ویل: زۀاستحاضه ښځه يم. د همېشه لپاره ویني را 
څخه رراني وي آیا زه لمونځ پرېږدم؟ نبي يه ورته وفرمايل نه! بلکي د حیض په ورځو کي لمونځ پرېږده. او بیاغسل 
کوه. اودهر لمانځه لپاره اودس کوه. او بیالمونځ کوه. که څه هم وینه پر چټايي بقدي راوڅڅيږي ). 

ساعف الغ صاحب د هدایې فرمايي کله چي له دې حديث څخه د لمانځه حکم ثابت سو نو د روژې او وطي حکم پ په 
نتيجه د اجماع سره ثابت سو يعني د ویني راتلل د لمانځه منافي دي خو برسېره پر دې د استحاضې ويني له لمانځه 
څخه مانع نه دي او کله چي د استحاضې ويني له لمانځه څخه ماتع نه دي نو له روژې لو وطي څخه خو به په طريقه اولی 
ماتع نه وي. 


ناوور کاله رپ یښ وتم 


لټر" ځکهنبي 2 فرمیلي مي لما َۀ سپ الا هلگ ؛ تح 


پرېږدي ملا الوئدَ مل الْعَاميُهَايُ مَارَادَعَ لََْمةٍ او په دې وجه (هم) چي پر عادت زياتي سوي ويني دهغو 


00000 زورود وس 07 


۹ ریخ: أخرحه ابو داؤد قۍ کتاب الطهارة باب من قال تفتسل من طهر الی طهره حدیت رقم: ۱۳۹۷ وجرمدي يې کاب اقعهار. پاټ عاجاو لل 
الستحاضة تتوضا لکل صلاۀ حدیث رقم:۱۲۶. 


فتح اليدایة - لومړی ټوک ري باب الحیض و١١‏ ستمانئ 
ننسننتنسمسټنټنیقتی شتی هي قستڅف ‏ غګ یمسسسپیمعیمممممتی)ششتتاحصض٨ج٩ج‏ صطشکڅشمسمس۹ 
ّ/ ا1, ورو فو 


عَيْفَا که چي تر لسو ورځو پوري راتلونکې وينه موږ د حیض په توګه پېژندلې ده ل‫ مه الك نو شی 
په وجه به له دې لسو ورځو څخه نه ايستل کیږي وَالهأَمُلَمُ الله ښه خبر دی . 
.اللفات: (تع4 دفتح له باب څخه د واحد مؤنث غائب مضارم صیغه ده: پرېښول, فَيََْشٍ4 د مفاعلې له باب نی 
دواحدمذکر غائب مضارع صیغه ده : له یوه جلسه کېدل مجاز: یو ډول کېدل, مناسب کېدل. 

اتشويح., صورت د مسلې ؛دادی که د يوې ښځي په میاشت کي تر اوو(۷) ورڅو پوري دوینو راتلو عادت وو. لپکن 
په يو ه میاشت کي يې عادت بدل سو او له اوو ورځو څځه زیاتي ویني راغلې ,. او ترلسو ورځو ؤروسته هم رارواني 


وې. نو په دې صورت کي چي د دې کوم د اوو(۷) ورځو عادت وو هغه به حيْض منل کیږي. او مابقی( پاته وخت) به 
استحاضه شمېرل کیږي. 


نقلي دلیل: هغه حديث دی کوم چي په کتاب کي دُکر سويعني: الیستحاښة تدع الملة أياھ أقرانما/ او په دې حدیث 


سره دلیل په دې توګه نیول کیږي چي په حدیث کي له أیام قرا: څخه مراد د عادت ورځي دي. او څرنګه چي په دې 
ورځو کي دې لپاره دلمانځه نه کولو حکم راغلی دی. نو له دې څخه دا معلوميږي چي په دې له کي ې 
ښځي دعادت ورځي د حیض ورځي دي؛ ځکه چي د حيض په ورځو کي لمونځ نه کیږي. . 
عقلي دلیل: با يي لومونو اباب اون مشن کو پو ريو 
ورڅو زياتي راسي. او تر لسو ورځو زیاتي راتلونکي وني په اتفاق سره د استحاضي ويني دي. نو ځکه د عادت تر 
ورځو زیاتي ويي به هم د استحاضې ويني وي او د حیض ويني به هغه وي کومي چي د عادت په ورځو کي راغلي 
وي. 

وان ابقداٌت الخ ددې حاصل دادی چي که ښځه داسي وه چي مخکي يې حیض نه وو راغلی بلکي په اول وار حائقضه 
سوه. او هم له دې حيض څخه مستحاضه سوه. نو په هره میاشت کي به د دې لس ورځي د حیض وي. او پ یاته به 
استحاضه وي. ځکه که پر لسو ورځو د دې وینه درېدلای نو دا ټوله لس ورځي به يقيناد حیض وای خو هر کله چي تر 
لسو ورځو زیاته سوه نو په دې کي شک راغلی, چي تر دریو ورځو به زیات حيض وي که استحاضه, نو يقيني شی د 
شک په وجه سره نه زائلیږي, ځکه چي د فقهني مشهوره قاعده ده: الیقین لل یزول بالشتب, و ښځحي ته به دا ويل کیږي 
چي لس ورځي د دې په حق کي د حيض دي او پاته ورځي د استحاضې دي. وانله أعلم 


نون 


فتح ااهداية - لومړی ټوک ونی -" ۳ پا الحیض واستحاضه 
0 نبب-- ۴0:27 0--------٨٢-.۷‏ 


پيست هر سصسه داته د اننست ن و په دو په .د پسټست ه پسسجي 


7 ءَ ٠ . ٢‏ 
فَصُلً اَي هِلَافْصِل فْبَيَاِ أَحْكَام الاستِعَاْمَةِ 
(دا) فصل د استحاضې داحکامو په بیان کي دی 
اقويج: څرنګه چي حيض د استحاضې او نفاس په مقابله کي زیات پېښیږي. و ځکه يې هغه مخکي بيان کړی. 
اوس د استحاضې احکام بیانوي او استحاضه يې په دې وجه تر نفاس مخکي کړل. ځکه د نفاس په نسبت د اسبایو د 
ډېرښت په اعتبار سره استحاضه زیاته واقع کیږي. ځکه چي ښځه کله په دې وجه مستحاضه وي. چي په حالت د 
حمل کي يې وني لیدلي وي او کله په دې وجه چي تر عادت يا تر لسو ورځو ويني زياتي سوي وي. او کله په دې وجه 
چي ويني تر درې ورڅو کمي راغلي وي. او داسي ور. د دې په خلاف د نفلس صرف یو سبب دی. يعني د کوچلي 
مستحاضه ښځه» ننلسل یول والاء هغه چې ېزه بې همېشه 

وبني کوي او د داسي نورو لپاره د اودس حکم 
دالْمسْتَعَاَةَمَنْ په ملس اليل مستحاضه ښځه او کوم سړی چي د سلسل بول په مرض مبتلا وي العا 


سسمرماتاتشاشاساچي سس په به سوسب هه سټښت راق ٢٢٢‏ هدر لد ٢۴ص‏ سر هو پ۰---تد-ا ثطاتاتا سصرغناه دل 7د ٧ھ ٣٧‏ سصدو سم ودوت 


په دغه اوباسه چي په وخت کي دننه څومر وغواړي فرْضي او نفلي لمونځونه دي کوي وَقالً الشافِئ رَحِته الۀ: 
َتَوقٌألِسَعَامَة کل مَعْمِبةٍ او امام شافعي رَینۀ الله فرمايي: چي مستحاضه به د هر لمانځه لپاره اوس کوي 
قو لا لُسْمَعاشَۀ رفك صلَاة ځکه نبي ي3 فرمایلي دي: چي مستحاضه به د هر لمنځه لپاره لومس 
کوي وَلأَنَ امْتبَارَ َهَارتهَاهَردرَةَدَاِلْكعُبَةِ او بل په دې وجه چي د مستحاضې د طهارت اعتبار د فرضو د اداء 
کولو د ضرورت لپاره دی قَلا تب بَعَِ لاغ مِنْهَا نو د فرضو تر اداء کولو وروسته دا ضرورت نه پاتیږي وَلنَاَولهُ 


اف لْسمَعَامَة" تََوَقَاوئْت کل صَلَاة او زموږ ديل دئيي تا دا قول دی: چي متحاضه به دهرلماتځه دوخت 


لپاره اوس کوي وَهَُالمرا هال او له اول حدِيث څخه هم دغه مراد دي المد ۶ بلوقت ځکه چي لام د 
وخت لپاره مستعار اخيستل کيږي يُقَالُ تي كَِصَلَاةالكُِْ(او) ويل کيږي يت لص ة اظ زه به تاته د ماپښين د 
'لمانځه لپاره راځم أَىءَثتِهَا يعنی د ماپښين دلمانځه په وخت کي( به راځم) رلا لوق أُنْ مَقَا ويي او په 


قائم مقام سوی دی يلا لْمُْمََيه و ځکه به پر هغه د حکم مداروي. 


وجه (هم) چي دآسانتیا لپاره وخت داداء 


۴ تمريج: أخرخه ابن ماخه ئی کتاب الطهار باب ما حاء دی للستحاضة حدیت رقم:۱۶۲۵ وابو داؤد في کتاب الطهارة. بف رقم: ٢١١‏ 


حدیث:۲۹۷. 


اللفات. (عاش اټؤل# مشهور مرض دی چي په دې بقدي مبتلا سړی د خپلو متیازولبولو مخه نه سي نیوی. 
(ژعالل» د پزي ويني کېدل, هغه وینه چي له پزي څخه د اروغۍ په وجه راوځي. ( دال د نصر د باب مضارع 
مجهول ده: دار به جوړیږي. ګرځول کیږي به 

تخويح. صورت د مسلې : دادی چي مستحاضه ښځه . همدارنګه هغه سړی چي د سلسل بول په مرض اخته وي لو هر 
'وخت يې په وقفه وقفه سره متیازي رواني وي. یاهغه سړی چي پزه یې همېشه ويني کوي. ياپه بد کي يې یو داسي 
زخم وي چي نه جوړيږي او هر وخت ويني ځني رواني وي نو دا ټوله معذوره دي. د دوی په باره کي زموږ حکم دادی 
چي دوی دي د هر لمانځه لپاره اوس کوي او په دې اوداسه سره د لمانځه ې په وخت کي دنله .ده چي څومره لمونځونه 
وغواړي ي کوي دې. هغه لمونځونه فرض وي. که نفل. واجب وي لو که نذر. 

د امام شاقعي مسلک : د امام شافعی زين الله په نېز به د هر فرضي لمانځه لپاره لودس کوي يعني معذوره انسان په یوه 
اوداسه سره یو فرض اداء کولای سي. ډېر فرض نه سي په اداء کولای. 

د امام شافعي دليل : دا حديث: اللستحاضة تتوأ لک صلزة دی. يعني مستحاضه به د هر لمانځه لپاره اودس کوي. "پر 
امام شافعي :جنَۀلله اعتراض کيږي چي په حديث کي لفظ د صل و عام دی هغه که فرض وي که غير فرض. نو په فرضي 
لمانځه سره مقید کول به څرنګه صحیح وي؟ 

جواب:,په لکل صلوة کي لفظ د صُلوة مطلق دی او قاعده دا ده چي الىطق ينصرف ا ی الفره الکاص. لو د لمانځه فرد کامل 
فرض دي. نه داچي غیر فرض. نو ځکه به له صلوة څخه فرض لمونځ مرادوي. نه مطلق لمونځ. 

دویم دلیل: د امام شافعي سل دويم دلیل دادی چي د معذور د طهارت اعتبار د فرضو د اداء کولو په وجه دی نو ځکه 
به له فرضو څخه تر فراغت وروسته طهارت نه وي پاته. 

زموږ دلیل: د نبي يد دا قول: اللستحاضة تتوضألوقت کل مل دی او له حضرت عائشې :ښئ اۀ لا څخه روایت دی 
چي: ے لي قال لفاملمة بښت اډ حبيش وتوضني لوقت کل صل8, د دې دواړو حدیثونو مطلب دا دی چي مستحاضه 
به د هر لمانځه د وخت لپاره اودس کوي. 

جواب: د امام شافعي د دلیل جواب دادی چي په لکل صلوة کي لام د وخت په معنی دی لکه په : اټ هنزۀ پدلوټ هکښی 
کي چي لام د وخت لپاره دی, او لکه د نبي يه په دې قول ری لصل اول رتغر کي لام د وخت لپاره دۍ(يعي د لمځه ه 
وخت لول هم سته وآخر هم )او لکه څرنګه چي ويل کیږي :يت لص ؤةالظمر(زه تا ته (د) ماپښين د لمانځه ( په وخت کي) 
راځم). 

حاصل د جواب دادی چي د امام شاقعي رَحتۀالله ذکر سوی حديث د نص له قبيلې څخه دی لو موږ چي کوم حديث ذکر 
کړی دی هغه مفر دی, لو د نص او مفر د تعارض په صورت کي مفر ته ترجیح ورکول کیږي. 

عقلي دلیل: زمو له طرفه عقلي دلیل دادی چي ذآسانۍ لپاره وخت د اداء کولو قائم مقام (نائب) کړی سوی دی نو 

ځکه به د حکم مدار پر وخت وي نه پراداء. ځکه کله چي یو شی د بل شي قائم مقام وي نو مقصود به (هم) هغه وي. 


زیم اایدایة - لومړی ټوک : باب الحیض والاستحاضة 
د مستحانسې ښځي؛ سلسل بول والااو د داسي نورو 
اودس د وخت په وتولو سره باطلیږي که نه؟ 
ری اوس به دا خلګ د بل لمانځه لپاره اودس له سره کوی(يعني نوی اودس به کوي) وهَنَ عِنْدَ َن رتا الكُنَتَةِ او دا 


حکم زموږ د دریو املمانو په نېز دئ وَقَال رق رَحَِه له : استَنُواةا دَخَلَ الوقْتُ او امام زفر رجِتۀ الله فرمايي: چي کله 


دوی لپاره کافي وي وَعَرادَ مد رحهتالن او دا حکم د طرفینو زينښنالله په نېز د وَقَا لست 
ورم رَحِمَهُا الله : أَجَْأَهُحَ ينمل وَقتُ ار امام ابو یوسف او امام زفر نحنهتاالله فرمايي : چي دا اودس به د دوی 
لپاره د ماپښین د وخت تر داخلېدلو پوري کافي وي وَعَايلهُ: اَنَ مَهَاَةًلَفدُءتَْقض بِخَُوْء لوت بِالْحَدَتٍ 
الشابق ند ان حَنيقَة رمعد رَحِمَهناالله او د دې خلاصه دا ده: چي د طرفینو په نېز د معلور طهارت (اوس) د 
مخکني حدث په وجه د وخت په وتلو سره ماتیږي َبدَّكُوْلِ الْوَقْت ِنْدَ زُقَرَحَِهُ له او د امام زفر ري ۀاله په نېز د 
وخت په داخلېدلو سره ها ان عنْدَ سف رَحِمَه الاو د امام ابو یوسف تيۀ الله په نېز په وتلو او داخلېدلو 
دواړو کي په هر یوه سره (اودس ماتیږي) َفَائِدَةً ِغحلَاي کا تَقَرالا تن نَسَاد النٌال او مره د اختلاف 
صرف دهغه معذور په حق کي ښکاره کیږي چي هغه تر زوال مخکي اودس کړی وي كُتا د نَّدالکه څرنګه چي موږ 
ذکر کړه َوَْلَ فل یا (دهغه معذور په حق کي چي هغه) تر لمر راختلو مخکي (اودس کړی وي) لِذْقَ 
رَحِبَهُ ۀُأَنَ ام 7 لها رَةِمَلُنَانيلْحَاجَقِيِ لَْدَء دامام زفر الله دلیل دادی چي د طهارت د منافي سره سره د 


ظطهارت اعتبارد فرضو د ادا کولو د حاجت په وجه د وَلاحَاجَةٍقَبْلَ اوقت او تر وخت مخکي هیڅ حاجت نسته قَلَا 


کوے-» د پھء : : - .هت . ء پک اسک هد یاه ْ 
تَممَير و(ځکه به تر وخت مخکی) طهارت معتبر نه وۍ سف ان لْحَاجَة مفْصرْرَةُ مل نوت د امام ابو یوسف رَحَِۀ اه 


موی د عبر مو م 


طيل دادی چی حاجت د طهارت پر وخت ملحصر دی قَلًا تَعْترُقِبَهوَابدَهُ و ځکه به نه تروخت مخکي طهارت معتبر وي 

اونه تروخت وروسته وَلَهَُاأتُ اب مِنْ تدم الكهَارةمَقَ اوقت او د طرفينو دليل دا دی چي طهارت پر وخت باندي مخکي 
4 صعرتر رر هار نرادمه ريڅ : غ- ۸ 

کول ضروري دی لِيمَمِكنَ مِن الْدَاءِ کا دَكَلَ اوقت د دې لپاره چي معذوره سړی د وخت په داخلېدلو سره پر اداء کولو باندي 


قادره سي وَحْيَوْجُ الْوقّتِ دَلِيِلرََالِ الْحَاجَةِ او دوخت وتل د حاجت د ختمېدلو دليل دی فَهرَامْتبَارُ الْعَنَستِعِنْدَةُ نو په دغه 
وخت کی د حدث اعتار ښکاره سو. 


۹ لقول الراجح: قول أبی حنیفة و حمد رَحَِهاالله کذا نی الدر للختار ج٤٠‏ ص: ٣٢۴‏ واهندیه ٠:‏ ص:۴۱. لول الراحح؛ ج ٠:‏ ص:۱١)‏ 


اللفات, ۸777777777 , له نوي سره دیو کار کول. له نوي سره شروع کول. 
تشريح. د عبارت تر حل مخکی ي په دې خبره پوه سر چي د طرفینو په ېز د وخت وتل د معذورینو د اوداسه لپار, 
ناقض(ماتوونکۍ) دي. او دامام زفر رنه الله په نېز د وخت داخلېدل ناقض دي. او دامام ابو یوسف رحت الله په ېز دوخت 
وتل هم ناقض دي. اودوخت داځلېدل هم ناقض دي. 

صورت د مسلې :دا دی چي کله د فرضي لمانځه وخت ووځي نو د دې معذورينو اودس باطل سو. اوس که دوی دویم 
فرض لمونځ کول غواړي نو د هغه لپاره به نوی اودس کوي. دا حکم زموږ د دریو علماؤ په نېز دی. او امام زفر ريه لل 
فرمايي چي کله د دویم لمانځه وخت داخل سو نو نوي اودس به کوي. ګواکي د امام زمر رَحِمَهُ الله پر 
داخلېدل ناقض (د اوس ماتوونکی) دي نه دا چي د مخکي وخټ وتل, و که یو معذوره سړی دلمر د راختلو په وخت 
کي اودس وکړی نو د طرفينو ي په نېز د ده لپاره دا اودس تر هغه وخته کافي دی چي د ماپښين وخت ووځي يعني په دې 
لمانځه سره دماپښين لمونځ کولای سي ځکه چي په دې صورت کي دماپښين د وخت داخلېدل خو راله. لېکن دیو 
وخت وتل خو نه راغله, حال دا چي د طرفینو په نېز د وخت وتل ناقض دي. نه دوخت داخلېدل. 

امام ابو يوسف لل او امام زفر رتۀ له واي چي دا اودس د ماپښین د وخت تر داځلېدلو پوري کافي دی يعني د 
ماپښین د وخت تر داخلېدلو مخکي مځکي به دا اودس پاته وي . لکن که دماپښين وخت داخل سو, او ده لمونځ کول 
وغوښتل. نو نوی اؤدس به خامخا کوي. 

ښکاره دي وي. چي په حقيقت کي نه د وخت داخلېدل ناقض دي او نه د وخت وتل, بلکي حدث سابق(مخکنی 
حدث) ناقض دی , لېکن څرنګه چي د معذورينو په حق کي وخت مانع وو, لهنا کله چي وخت زائل سو. د حدث اثر 
ښکاره سو. نو ځکه داودس ماتېدلو نسبت مجازاً د وخت د داخلېدلو اووتولوو طرف ته وکړای سو. 

وفائدة ال(ختلاف الخ صاحب دهدایې فرمايي چي داختلاف ثمره په دوو صورتونو کي ښکاره کیږي: 

)ول دا که يوه مور نړۍ دلمر تروال مټنکي ازدنۍ وکړی. او د ماپښين وخت داخل سو نو د امام ابو یوسف لو 
امام زفر رَحمَهُتاالله په نېز د ماپښين د وخت په داخلېدلو سره اودس ماتيږي او د طرفینو فینو رَح الله په نېز نه ماتیږي ځکه 
چي دیو فرضي لمانځه وخت نه دي وتلی. 

)٢(‏ دویم دا که معذوره ٠‏ سړي د لمر تر راختلو مخکي اودس وکړی نو څرنګه چي د لمر تر راختلو وروسته خروج د 
وخت راغلی, نو ځکه د طرفینو په نېز اودس ماتيږي او دامام ابویوسف رَحَِۀ الله په نېز هم ماتیږي. خو څرنګه چي دلمام 
زفر رجه الله دول پر بنياددیو فرضي لمانځه زخت نه دی داخل سوی پوځکه دهغه په نېز اودس نه ماتیږي. 

د امام زفر دلیل: :دا دی چي دیو داسي شي سره سره د طهارت معتبره کېدل کوم چي د طهارت منافي وي صرف د 
فرضي لمانځه د اداء کولو د حاجت په وجه سره دي. .او څرنګه چي د فرضي لمانځه د اداء کولو تر وخت مخکي هیڅ 
حاحث نسته و ځکه به تر وخت مخکي طهارت معتبر نه وي نو معلومه سوه چي د وخت تر داخلېدلو مخکي اودس 
ماتیږي. 

د امام ابو یوسف دلیل : دا دی چي د طهارت حاجت پر وخت باندي منحصر دی. ځکه چي د فرضي لمانځه وخت د 
اا قائم مقام(نائې) دی , نوځکه به طهارت نه تر وخت مخکي معتبر وي او نه تر وخت وروسته. و معلومه سوه چي د 
معذور د طهارت لپاره د وخت وتل هم ناقض دي. , او دوخت داخلېدل هم. 


سف مش شش غشننیی باب الحیض وا ستحاضة 
د طرفینو دلیل: دا دی چي د طهارت مخکي کول پر وخت باندي ضروري دي د دې لپاره چي محض د وخت په 
داځلېدلو سره معذوره سړی د لمانځځه پر اداء کولو قدرت ولري. او دامخکي کول په دې وجه هم ضروري دی چي وخت د 
ایا قائم مقام (نائب) دی او طهارت د لمانځه پر اداء کولو مځخکي کول واجب او ضروري دي. نو ګواکي پر طهارت هم د 
وخت مخکي کول ضروري دي. او کله چي پر طهارت د وخت مخکي کول ضروري دي نو د وخت داځلېدل ناقض د 
طهارت نه سي کېدلای. و ځکه به خامخاوتل د وخت (خروج وقت) ناقض ګرځول کیږي, اود خروج وقت د ناقض 
ګرځولو دويم ملت دادی چي د وخت خروج د حاجت زائلېدلو دلیل دی, نو په دې وخت کي دمخکني حدث (حدث 
سایق) معتبره کېدل معلوم سوه. و ځکه به دوخت په وتولو سره اودس ماتیږي. : : 
راجح قول: په پورتنۍ مبسئله کي راجح کول د طرفینو دی. قال السلامة ان عابدین ٥‏ الله (قوله فاذا خرج الوقت بطل) اُفاد 
ای الوضو انماییطل خرو الوقت فقط لا بدځوله لقا لرفر رخ الله ولاايکل منهما خلاقالګان ای لا ې وف ٥7‏ الله (ره المحتار 
ج .۱ ص«۴٢۲).‏ (القول الراجح ۲۰۱٠۰‏ ص .۰ ۴) 
د معذوره سړي د یو څو نورو مسئلو وضاحت 


راو ءَقْتُ لف وسَةٍِ او ( په مخکي عبارت کي) له وخت څخه مراد د فرضي لمانځه وخت دی حَقينَوْتوشَا 


اَْفذُةرََاوَالْيْدِ تردې که معذوره سړي د اختر د لمانځه لپاره اودس وکړی لَۀَن ين ارب مِنَْمَْا نود 


صاحبينو په نېز ده ته دا اختيار سته چي په دې اوداسه د ماپښين لمونځ وکړي بَهُوالحِيْحٍ او همدا تول صحيح دی 
ها بََُةٍصَلَاة ال ځکه چې د اختر لمونځ د څاښت د لمانځه په ډول دی وََْتوماأ منَة هرن َفُتِِ دای فِيهِ 
لِلْعَفِ او که معذوره سړی د ماپښين په وخت کي يو وار د ماپښين د لمانځه لپاره اودس وکړی او بیایې د ماپښین 


صَلً الْعَمِسَ به نو د طرفینو په نېز ده ته دا 


۸ 
ً 


په وخت کی د مازيګر د لمانځه لپاره اودس وکړی فَعِنْدَهْتَالَيْسَ له أَ 


اختيار نسته چي په دغه اوداسه د مازیګر لمونځ وکړي لائتِقاضه بخُُوْجِوَفّتِ لْبَقسَةِ ځکه چي د فرضي لمانځه د 


ل 
ے 


وخت په تېرېدلو سره اودس مات سو وَالْمُستَعَاصَةُشَ او (له) مستخاضه (څخه مراد) هغه ښځحه ده الق لاينهِئ 
عَليْهَاوِتُ صَلَاة چي پر هغې د یوه لمانځه وخت نه تیریږي الَّاَالَْنَتُ الق تيت به يج فِيه مګر په داسي 
حال کي(تیریږي) چي هغه حدث په کوم چي دا مبتلا ده په دې وخت کي وي 'وَكذَاكّ مَن من مَغنَامَا اوهمدا 
حکم د هر هغه معذور دئ چي هغه د مستحاضې په معنئ وي وَهُو مَنْ دناه او د مستاحضې په معنی هغه 
معذورین دي کوم چي موږ ذکر کړل وَمَنْ به استلَاقُ بَ أُ انْغلّاتُ رج او(همدارنګه هغه سړی هم د مستاحضې 


په معنئ دی) چي د نس بهېدلو(اسهال) ناروغي يې وي او يایې د (بې له اختياره) بادوتولو ناروغي وي اِأَنَالضَررَ 


رسا 


بِهدَايَتعََقْ ځکه چي ضرورت په دې عذر سره هم ثابتيږي و تَعُمالْکَلً او ضرورت ټولو ته عام دی. 


۶ القول الراجح: قول ابی حیفة وحمد رَمِبَهټاالله؛ قال الملامۀ ابن عابدیس رَحِيَه الله اناد ان الوضرء اما بیيطل بخروج الوقت فمط. ره الُحتار ۱ 


ص:۴٢۲.‏ (القول الراسح» ١٤٤‏ ص:١١)‏ 


فتع الهدایة - لومړی ټوک وراښیې باب الحیض وال(ستحائ 
٠٩هایییینهیییییتتیی‏ یشییی ششرب2|-ن--ه مش٠ټسسرأای ‏ ی ی ھ٩۳۹ییسییسسفققعفیی۰نی-١۴۸٣ننسیې‏ 


"'څويح: صاحب دهدایه ۀغه فَرميي : مخکي چي د کوم وخټ وتلو او داخلېدلو اعتبار ذکر سو له هغه وخت څخږ 
مراد د فرضي لمانځه وخت دی. نه د نفلی او واجب لمانځه وخت, تر دې که معذوره سړي د اختر د لمانځه لپاره اوس 
وکړی. و د طرفینو په نېز په دې اوداسه باندي د ماپښین د لمانځه کولو اجازه سته. او هم دا صحيح ول دی. ځکه چي د 
اختر لمونځ د څاښت د لمانځه په ډول دی. یعنی فرض نه دی, نو دا او د څاښت لمونځ دواړه په یوه مرتبه کي دي. که څه 
هم داختر لمونځ واجب دی. نو د فرضي لمانځه دوخت دنه وتلو په وجه د ده اودس نه ماتیږي. نو په دغه اوداسه باندي د 
ماپښين لمونځ ورته جائز دی. 
د بعضې فقهَاوْ رای : داده چي په دغه اوداسه باندي ده ته دماپښين د لمانځه اختيار نسته, ځکه چي د واجب لمانځه 
وخت ووتی. يعني داخټر د لمانځه وخت ووتی. او واجب په منزله د فرض وي. 
. ولوتوضاأالخ او که يو معذوره سړي يو وار د ماپښين په وخت کي د ماپښين د لمانځه لپاره اوس وکړی. او بیايې دوباره 
دماپښين په وخت کي د مازيګر د لمانځه لپاره اوىس وکړی. نو د طرفینو په نېز ده ته دااختيار نسته چي په دغه اوداسه . 
باندي د مازيګر لمونځ وکړي ځکه چي د ماپښين د وخت په وتلو سره د ده اودس مات سو, داحکم د ټولو املمانو په نېز 
دی. ځکه چي په دې صورت کي د ماپښين د وخت د وتلو سره سره دمازيګر وخت هم داخل سو. او د دې وجه داده چي 
دماپښین او د مازيګر په مینځ کي مهمل(فضول) وخت نسته. بلکي څرنګه چي دماپښین وخت ووځي. و سمدلاسه 
دمازيګر وخت داخلیږي. ث 
د مستحاضې تعريف: رالسستحاضة هن الق ...الخ له دې ځای د مستحاضې تعریف کوي فرمايي: چي مستحاضه 
هغه ښځه ده چي پر هغې دیو فرضي لمانځه وخت نه تیریږي مګر په داسي حال کي چي هغه په کوم مرض مبتلاء ده. 
' هغه په دې وخت کي وي. او دا حکم دهغه چاهم دی چي هغه د مستحاضې په ډول وي لکه هغه څوک چي متيازي یې 
نه دریږي. او لکه هغه چي د پزي وينه يې نه بندیږي. یایې زخم نه جوړیږي ‏ 
ومن به استطلاق بطن ال خم او هغه کس هم معذوره دی چي د اسهال په ناروغي اخته وي. او په نس ايله وي. یایې د بې 
اختياره بادوتلو ناروغي وي. ځکه چي په دې مرضونو کي هم ضرورت سته, نو ځکه به دوی ته هم د شریعت له طرفه 
اجازه ورکول کیږي, ځکه چي د معذورينو د طهارت اعتبار د ضرورت په وجه دی. او په ضرورت کي هر ډول معذوره 
خلګ برابردي. : ٢‏ 


د 


زح الیدایة - لومړق ټوک باب الحیض والاستحاضة 
پسسسممنسهمممصنک چب طصسکسچیشسایخسسسنشسهرسسستتسسشسنطستځنتل۹دت تت تلن٨ښچتتسست‏ یتسه 


۳-1 


فَصْل ق النقَاس 


٢ 28711 کت‎ 


(دا) فصل دنفاس (داحکامو په بیان کي) دی 


قڅويح: داخبره مخکي ذکر سوه چي څرنګه د حیض او استحاضې په مقابله کي نفاس قلیل الوقوع (لږ پېښېدونکی) 
دی. و ځکه يې دا تر ټول وآبحر بیان کړی؛ِفاس د سمع د باب مصدر دی, لوي معنی يې ده: د لنګوالي حالت. او په 
اصطلاح کي د نفاس تعریف دا دی: الدم اغار عقيب الولادة, "يعلي د کوچلي تر پيدا کېدلو وروسته راوتونکي ويني 
ته نفاس ويل کیږي ". 

د نفاس تعریف 


ځزوج للفس اویا 


راوتل يادويني راوتل. ‏ . 


اللفات: (ْعَقيب» وروسته. شاته. (ژ م4 د ځم ا د حم يعني د حاء په سکون او کره دواړو سره راځي: د ښځي په نس 
کي هغه ځای ته ويل کیږي چي اولاد پکښي وي (بچه دانۍ). 

تشريح: دعبارت مطلب بالکل څرګنده دی چي تر ولادت او زېږېدني وروسته چي کومه وینه راوځي هغه ته نفاس ويل 
کیږي. او دې ته د نفاس ویلو وجه دا ده چي دا له تنس لنم الد څخه مأخوذ دی چي معنی يې ده: : رحم وینه 


راوستله, او ښکاره ده چي رحم وينه ترولادت وروسته راباسي. یانفاس ته د نفلس ویلو وجه دا ده چی دا له خُ؛ْج اللفس 
څخه مأخوذ دی چي معنۍ يې ده: د بچي راوتل نو د دې معنئ په اعتبار سره هم نفاس ته نفاس ويل صحيج دي. ځکه 
چي دبچي تر پیدایښت وروسته دنفاس وينه راځي. 

د روه ایداست مد بخکرا ار وعې ون ډه ده 


څه هم ددنداند ودکگ؛گ؛؛ ند را حَيْفَ اوامام شافمي 
نه الله فرمایی: چي دا حیض دی اعْتِبَارٌا بِاليْفَاس پر نفاس باندي په يا ولو مره (يعني امام شافعي دا وينه پر تفص 
تیصوي) اٍذْهَْاجَِيْعَا من يحم ځکه چي دا دواړه وينی له رحم څخه راوځي وَلَنَا باأْحَل ينْسَدُ قم لحم او زموږ 


نتم االهدایة لومیټوکفت . الانښویې باب الحیض والاستحائت 
---مم :و ...0:33 دم سسسشأ  .‏ اسب 08 


دلیل دادی: : چي د حمل په زجه درحم خوله بنديږي كُدَاالْعَاَة عادت همدغسي د وَالّقَاسُ -ٌ بَفْدَ اغا بط 


لَنِ اود کوچني ي په راوتلو سره د رحم د ځولې تر خلاصېدلو وروسته د نفاس وینه راوځي وله كَانَ نِْفَاسَابَ 8 
ُُ خُيُوْج بَعْض لون نو و دبعضي حصې تر راوتلو وروسته راوتونکې وینه د نفاس وي نيا 
زو عَنْ أَنحَنيْفَةِ وَمعََدِ رَحََهَْااهُ دهغه روایت مطابق کوم چي له طرفینو څخه رانقل سوی دی اقم ځکه 
مت کس ې 
چی درحم خوله خلاصيږي ينف به نو دهغه په وجه دنفاس ويله راوځي. 
اللفات. هر اي هل4 د انفمال د باب مضارع صیغه ده: بندېدل. و نی 
'وځي هغه زموږ درو .امام شاقعي 3733 7 
د امام شافعي ډلیل: : دُیاس دی. يعني که دیوې ښځي له یوه نس څخه دوه کوچنيان پیدا سول .بياهغې ښځي د دويم کوچني تر 
پيدا کېدلو مخکي وينه ولیدله ,و دا ښځه د دويم کوچني په حق کي حامله ده .اودحمل په حالت کي راوتونکې وينه به د حيضص 
دی لون وهن مرن 
زموږ دلیل: : دا دی چي د حیض وينه د رحم وینه وي او د رحم د ويني راتګ له حاملې څخه ممکن نه دی, ځکه چي دالله تعالی 
فطرت پر دې جاري دی چي د حمل په وجه د رحم خوله بنديږي. د دې لپاره چي له رحم څخه کوچلی نه رااووځي. نو کله چي د 
حمل په وجه د حاملې د رحم ځوله بنديږي نو د حمل 00020000007007 اس وړ 
اوله رحم څخه ماسوا چي کومه وینه راځي هغه د استحاضې وینه‌وي .ڼو ځکه به دا وينه هم د استحاضې وي 
جواب : : د امام شافعي د قياس جواب دادی چي داوينه وأ 09/37 پيدا کېدلو په وحه د 
رحم خوله خلاصه سي او درحم د خولې تر خلاصېدلو وروسته چي کومه وینه راځي هغه بېشکه د نفاس وینه وي .نوداول کوچني 
تری پيدا کېدلو وروسته او د دویم کوچني تر پيدا کېدلو مخکي چي کومه وينه لیدل کیږي هغه به د نفاس وي ځکه چي زیاتره داسي 
وي چي د کوچني تر پيدا کېدلو وروسته درحم خوله خلاصه سي .او دنفاس وينه راشروع سي. 
راجح قول: په پورتنۍ مله کي راجح قول د امام ابو یوسف ره الله دی. رقال ف الهندیة: ولوخرچ اکشرالولد تکون نفاء والا 
فل ا(الهندیة ج.٠.‏ ص٣٣۳).‏ (القول الراجع ج۰٠‏ ص: 1۴۲ 


وغو موم و ایر ې پو 


وي ون الد0 ٤575٢"‏ د رکو5597545 و 


٨ 


و هران ده ۸721 د اځ وکسه 
يموب به (او هغه په وجه) مینځه ُم ولد ګرځي وَكََاالِْدَتنْقضِْ به همدارنګه په هغه سره د حاملې 


اللفات: (يِففل ناتص کوچنئ. هغه کوچنی چي ډ حمل دمودې تر پوره کېدلو مخکي دمور له نسه ولوېږي. . 


لول الراجح: قول ایی پرسف نَجِتّةالله. کدا فۍ الدر اُحتار ۱:١‏ ص٩۱۹.‏ (القول الراحۍ ٤:٤٤‏ ص٠٣)‏ . 


زیم الهداية - لومړی ټوک د ۱ باب الحیض والاستحاضة 
تهريج نرمايي که یو کوچلی په ناقص حال کي پيدا سويعني ټوله خلقت يې ښکاره نه وو بلکي بمضي خلقت يې 
ښکاره وو لکه ګوته. وک یا ورېښتيان, نو هغه هم د کامل او بشپړ کوچني په حکم کي دی او پر هغه دکوچني اطلاق 
کيږي. او د دومره خلمت په وجه هم ښځي ته نفساء ويل کیږي. او که هغه ښځه مينځه وي نو په دومره خلقت سره هم 
م ولد ګرځي. همدارنګه که هغه ښځه طلاق سوې وي يايې خاوند مړ سوی وي. نو په دې خلقت سره د هغې عدت 
پوره کیږي. . : 
د نفاس کمه موده 


٩‏ که 1 , . د هه رمون؟ اوا ی 
وك يقاس وَحَدنَه او دنفاس د کمي مودې لپارۀ هیڅ اندازه نسته لِأنَّ تََذْهِالوَنَدحَنالْحيدبممِنَ لحم ځكه چي د 


کوچني مخکي راوتل له رحم څخه د را وتلو نښه ده فلق عَنْ مدا وْجُِلَ نان نو دامخکي راوتلو له یو 
داسي امتداد څخه بې پروايي راويستله چي هغه له رحم څخه د وینو پر راوتلو باندي نښه وګرځول سي بخلا 


مرسمرمرسمساواهم شو ورو وه هني سا ټس سا هځ س سر سب سس سب سا 


۸ - .۰ - . از ۰ رر و َ: سا ۳ . 
کومه وینه چي تر دې زیاته سي هغه استحاضه ده لِحَدِي أَمَسَََةً رغ الله عَنْها د حضرت ام سلمه چ- د حديث په 


1 ؟ 1 ؟ ٨٩٧٧. ٢‏ 5 پر وار رسو 1 په .۶۶ ت . - ۶ِ 
وحه نالنئ عِليْهِ الصَلاةوَالسَّلَام وَقَتَ لِقَسَاءِ أَربَعِينيومًا چي نبي 2 د نغاسې ښځي لپاره څلوېښت ورځي 


.وټاکلې وَهُوعُجُعَق لا رَحمَهُ من اعتبَار اليَِينَ او دا حدیث د امام شافعي ري ۀالله په خلاف حجبت دی د 
شتو ورځو په اعتبار کولو کي. : 

اللفغات: (عَلَؤ4 نښه. علامه. بیرغ. وَأَعفی4 د افعال د باب ماضي صیغه ده: دیو کار ضرورت ختمول. بې پروا کول. 

ووک د تفمیل د باب ماضي صيغه ده: موده ټاکل, دوخت اندازه معلومول. 

.وي : فرمايي : چي د نفاس د کمي مودې هیڅ اندازه او انتهانسته. نوتر پیدايښت وروسته چي کله هم ويني بندي . 
سي. ښځي ته پکار دي چي ځان پاک کړي. لمونځونه او روژې شروع کړي. د دې مسئلې دلیل دادی چي له وینو څخه 

مخکي د بچي پيدا کېدل د دې خبري ښکاره علامه ده چي درحم خوله خلاصه سوې ده. او اوس چي کومه وینه راځي 

ځکه به دغه وینه د نفاس وینه وي, او ددې پر نفاس کېدلو او له رحم څخه پر را تللو باندي د بل هیڅ دلیل ضرورت نسته 

چي ددریو یا پنځو ورځو د راتللو شرط ولګول سي. 

بخلاف الحيض الخ فرمايي په خلاف د حيض, یعني په حيض کي خو دا شرط دي چي لږ تر لږه تر درې ورځو پوري د 
وینو راتګ ضروري دي. د دې لپاره چي معلومه سي چي دا وینه صرف له رحم څخه راغلې ده. لېکن په نفاس کې دا 
شرط نسته. ثږ 

داکثره الخ د دې خلاصه دا ده چي زموږ په نېز د نفاس اکثره موده څلوېښت ورځي ده د هدایې د ۷٧‏ صفحې په ۸ حاشیه 
کي دامام شافعی رَۀ الله دا قول رانقل سوی دی چي د ده په نېز د نفاس اکشره موده شپېته (۶۰) ورځي ده. 


تخريج: أخرجه ابر داژد فی.کتاب الطهار باب ما جاء فی وقت النفبناء» حدیث رقم ١١٣:‏ والترمذي فۍ کتاب الطهارة باب ما جاء فی کم ممکث انفساء؛ حدڼت 
بلم: ۱۳۹ 


0 لکی باب الحیض والستحائ 
د امام شافعي دلیل: امام شاقمي زيم له د امام اوزاعي زينۀ لله په دې قول سره دلیل نيسي چي هغه فرمايي: زموږ په 
زمانه کي به ښځو تر شپېتو ورځو پوري .د نفاس وينه لیدله. 

زموږ دلیل: د حضرت ام سلمه ری اللۀ لها هغه حديث کوم چي په کتاب کي ذکر سو. مفهوم يې دادی: چي نبي 
«نفاس والا ښځي لپاره څلوېښت ورځي موده ټاکلې ده. نو کله چي د شریعت له طرفه په څرګنده توګه د څلوېښت 
ورځو تعيین سوی دی نو اوس د دې په خلاف د یو بل چا قول بنياد جوړول او مسله وضع کول صحيح نه دي, او ييادا 
خبره ففیصله سوې ده چي د نفاس اکثره موده د حیض له اکثره مودې څخه څلور چنده زیاته ده. او څرنګه چي زموږ په 
نېز د حیض اکثره موده لس ورځي ده. نو ځکه د نفاس اکثره موده به څلوېښت ورځي وي, ځکه چي لو ته په څلورو 
کي په ضرب ورکولو سره څلوپښت راوځمي. (مای ٧٠١‏ ص۰١١٤)‏ ُ 

په نفاس کي تر څلوېښتو ورځو زیاته وینه راتلل 


ووا لنّمالربَين 


څلوېښت ورځي وي (یمني د ىې د نفاس مود به څلوېښت ورځي وي ِنَّهُأَمكَنَ جَعلّهنِقَاَا ځکه چي څلوېښت ورځي 


نفاس ګرځول ممکن دي. 


اقشويع:صورت د مسلې: دادی چي د يوې ښځي تر ولادت وروسته تر څلوېښتو ورځو زياته وینه راغله. نو اوس به 
کتل کیږي چي د دې ښځي په نفاس کي مخکي يو عادت وو, اوکه نه وو. که عادت يې وو. نو د عادت ورځي به نفلس 
شمارل کیږي. او پاته ورځي به استحاضه بلل کیږي. دلیل یې په باب الحیض کي تپرسو. 

'دان لم تگن الخ او که د دې ښځي يو معلوم عادت نه وو, نو په دې صورت کي به څلوېښت ورځي د نفاس وي. او پاته 
ورځي به د استحاضې وي. ځکه چي د نفاس لپاره څلوېښت ورځي موده ټاکل ممکن دي. او له دې څخه په لږو کي 
شک دی. نو ځکه به د نفاس موده څلوېښت ورځي وي. 


د غبرګولیانو حکم (د فقهاؤ قولونه) 


زدولئد ولوب لب وید 
| لحَنيفًَ لست نينتالله 


راتکه سبناتهدتععای هته 


دا قول د امام زفر رينۀ الله هم دی ٍذتْهااحَاِل بَعنَوَضمالََلِ ځکه چي (اوس) دا د اول کوچني تر زېږولو وروسته 


مې قروا ار صا په ۰ هوش یه ک٩2‏ ۶ 04 
(هم) حامله ده د ١‏ نو نفاس واا به نه ګرځي كبَاأتهَالاتَِي لکه څرنګه چي حائضه نه ګرځي بَلِهَدًا 


زح الیداية - لومړی ټوک کت باب الحیض وال#ستحاضة 
اا پمه مسوم ههه سحسمهسأروممسسموصمنننسنهوهسهسمتووسهححوم همهو (دسو9۴۶۷م(ِموههمهجسومپمم موم ومومو حهنحوهمهاه وموم مو وُس مه هموا 


قم . 
8 الْعَامِلَتَالَاتَيض لانْسدَادِقُم لحم د شیځینو دلیل دادی چي حاملې ښځي ته د رحم د خولې د بندوالي پ به 
وجه حيش نه راځی عَل مَا دنا لکه څنګه چی موږ مخکي ذکر کړه وك نت بِخرحِالولِ او دلته د اول کوچني 


د باون لالا همداو جه ده چي په اجماع سره عدت په دويم کوچني باندي پوره کيږي رَلَهُتَان 


تر زېږبولو وروسته د رحم وله خلاصه سوه وَتَنس الد او رحم ويني راوستلې قَحان دِفاانو ځکه به داويني د 
نفاس وي َالْعِذَةتَعَلقَتُ بو حَنلِ مُشَافِاَيْهَا او عدت د داسي حمل زېږیولو سره متعلق سو چي نسبت يې د 
ښځي و طرف ته کيږي قَيََنَاوَلَلْجَيْعَ نوځکه به دا ټوله حمل ته شامل وي. 
.اللغات: َق بِن واوډ4 په یو نس کي. دیوه نس معنئ دا: چي د دواړو کوچنيانو د پیدايښت په مینځ کي له شپږو 
مياشتو څځه کمه فاصله وی : 
شويح: : صورت د مسئلې : دا دی چي که د يوې ښځي په نس کي دوه کوچنیان وي. لېکن دواړه یو ځای پيدانه سي 
بلکي د دوی په پیدایښت کي د یو څو ورځو فاصله وي نو په دې صورت کي د شیځینو ناه په نېز چي کله اول 
کوچنی پيدا سي‌ نو له هغه وخته به د ښځي د نفاس موده شروع کیږي. که څه هم د دواړو کوچنياد چنیانود پيايښت په مینځ 
کی غلرښکوو غو لوي کن دش مد لام رزرست لکا دای چي کله دویم کوچنۍ پینا بې له 
هغه وخته به د نفاس موده شروع کیږي. 
د امام محمد او امام زفر دلیل: دا دی چي کله د دې ښځي په نس کي دوه کوچنيان دي نو د اول کوچلي تر زېږدني 
. وروسته به هم ذاښځه حامله وي او حاملې ښځي ته چي څرنګه د حیض ويني نه راځي. همدارنګه د نفاص ويني هم نه 
ورته راځي. و ځکه به تر اول کوچلي وروسته راتلونکي ويني د نفاس نه وي . بلکي د استحاضې به وي. همدغه وجه ده 
چي که دغه ښځه مطلقه وه نو عدت به يې د دويم کوچلي پر پيدايښت باندي ختمیږي. له دې څخه هم معلومه سوه 
چي په نفاس کي هم د دويم کوچني د پیداښیت اعتبار دی. نه داول. 
: د شیخینو دلیل: دادی چي د حاملې ښځي وینه په داوجه نه راځي چي د حمل په جالت کي د دې د رحم خوله بنده وي. 
لېکن کله چي داول کوچني په زيږېدلو سره ذرحم خوله خلاصه سي او رحم ويني را وغورځوي. نو دابه يقنا د نفاسص 
ویني وي. ځکه چي نفاس هم هغه ويني ته وايي چي تر زېږېدلو وروسته له رحم څخه راووځي. 
جواب: د امام محمد ذ دلیل جواب دادی چي د عدت پوره کېدل دداسي حمل سره تعلق لري چي هغه د ښځي و طرف 
ته منسوب وي. الله تعالئ فرمايي : :و ولا الذأحصال أحِلٌُ ار ئْ يفن لی (سورة انطلاق .)و حمل وايي : کل ما البطن ته 
(یعني کوم څه چي په نس کي وي). و داول کوچلني تر زیږیدلو وروسته پوره حمل وضع نه سو بلکي بعضي حمل 
وضع سو. او د حاملې ښځي عدت په پوره حمل وضع کېدلو سره پوره کیږي. نو ځکه به د دې عدت ددویم کوچني په 
زېږېدلو سره. پوره کیږي. نه داول کوچني په زیږېدلو سره. والقه اعلم. 


نن 


3 د باب الأنجاس و تطهیرۍ 
فام الهدایۀ - لومړی ټوک ُ: هر 


باب ال نجَاس و تَْلهِيْرِمًَ 
(دا) باب د پليتیواو د هغوی د پاکولو 
(داحکامو په بیان کي) دی 


قڅو يع أنجاس جمع دغجس ده نجس د جيم په فتحه سره دنجاست نات اوعين ته ويل کیږي. او په کسره د جیم سره 
هغه شي ته ويل کیږي چي پلیت(او ګنده) وي. مخکی مصنف رحۀ له د حکمي مرداري او د هغې د پاکولو پیان 
وکړی. اوس له دې ځايه د حقيقي مرداري او د هغې د پاکولو بیان شروع کوي. : 

څرنګه چي حکمي نجاست قوی دی په نسبت سره و حقيقي نجاست ته. و ځکه يې د حکمي مرداري احکام مخکي 
ذکر کړل, پاته سوه دا خبره چي حکمي نجاست ولي قوی دی. نو د دې وجه داده چي حکمي نجاست که لږ هم وي 
خوبیاهم د لمانځه له جواز څخه مانع دی او د دې برعکس جقيقي نجاست دی هغه که لږ وي نو د لمانځه له جواز څخه 
نه مانع کیږي. ھ . 

د بدن» جامو او لمونځ کوونکي د پاکوالي حکم 


جامو( کلو) څخه الد يع ََِْ قو تعال: ويِيابن 
فََرْا در ء| ځکه الله تعالی فر مايلي دي: خپلي جامې پاکي کړۀ دِقال عَنَيْ الَلَاورَاسَنَامه و ز فُرمایلي 
دي حُقْه ثُم يښ (خپلي کپړې) ومٌږه او بیا يې وګروهاو د خي بله معنئ په څنډلو سره هم سوې دي) ثُم 
افْسيِيه پالتاو او بیایې په اوبو پرېوله وَلَايَضُمِاتَِ اود داغ (اثر پاته کېدل) تاته هیڅ ضر نه رسوي وَذَاوَجَبٍ 
اي الو وَجَبَ ان اِكا او کله چي د جامې پاکول واجب سونو د بدن اومکان پاکول به هم واجب 
ي قَنَالاستِعْمَا لن ْحَالَة صَلَاةِيَكُمَ نن ځکه چی دلمانځه په حالت کې استعمالول دې ټولو ته شامل دي. 


انقات: ( لي د نصر له باب څخه د امر واحده مؤنشه صيغه ده. ک يِشک: مُږل, طَأُرَِئ4 دا هم د نصر له بب 
څخه مخکنۍ صیغه ده: ګرول, په نوکانو دیو شي راجلا کول. . 

قڅويت: صورت د مسلې: دادی چي لمونځ کونکي لره د خپل بدن پاک اوصفاساتل فرض دي. همدارنګه د خپلو جامو 
او د لمانځه د ځای پاک ساتل فرض دي د جامو د پاکولو طلیل خو داآآیت دی: وثيابت فطس لو له د ېآیت څخه دلیل 
په دې توګه نیول کیږي چي کله قرآن کريم د جامو پاکول فرض ګرځولي دي نو د بدن او ځځای(مکان) پاکول به هم 
فرض وي. ځکه څرنګه چي په لمانځه کي جامې استعمالیږي, همدارنګه بلکي له دې څخه زیات بدن او مکان 


٢.‏ تخريچج: أخرخه الانمة الستة ئی کشهم والخارۍ فی الوضوء» باب غسل الدم» حدیت رفم: ۲۲٢‏ ومسلم ې الطهارة ناب حامۀ اندم و کېمیة عسله؛ 
حدبث رقم: ۶۷۵. 


فَ زیم الهدایة - لومړی ټوک دن رن : باب الأنجاس و تطهيرها 
نکېې1دند٧-د-٢ټووح02س٩‏ ۱ځ()-س٩٢)ت‏ تت څطبللاجرومهيرو 
استعمالیږي. لهذا د حامو د پاکولو حکم به په عبارت التص سره ثٌابت وي. او د بدن او مکان د پاکولو حکم به د دلاله 
التص سره ثٌایت وي. 
په دې لړ کي دويم دلیل هغه حدیث دی چي د هغه یو څه برخه په کتاب کی ذکر سوه. پوره حديث په فتح القدیر او 
بنایه کي داسي ذکر سوی دی: عَن أَسَاَ بت بك الَئميق رښ ال ها ات انث ابق اى مل له نه رلم قمانت: 
و ْبَهَامِن دَمِالْعَيِض كَيْف تَمْنَعُبه قال: :82 0۱ تمه بالباء ث منْمَمُ له نتم نه مُثَْقُ عَنَيْهِ . (حضرت اسماء 
بت ایی بکر د ښئ ال عَنْهَا فرمايي : : چي يوه ښځه رسول الله ته راغله او ویې ویل: چي (که) په موږ کي ديوې ښځي پر 
جامو د حيض وینه ولګیږي. نو هغه څه وکړي. بي هه وفرمایل: :. هغه دي يې په يو شي سره وګروي بيا دي اوبه پر 
واچوي او ودي ي يې مٌږي او بيادي اویه پر وبيوي او بيادي لمونځ پکښي وکړي) تر دې وروسته که يیاهم د نجاست څه 
نښه او داغ پاته سي نو په هغه دي نه پرېشانه کیږي. ځکه چي دا ضرر نه ور رسوي. لمونځ يې صحیح کیږي؛ ؛ نوله دې 
حديث څځه هم د جامو د پاکولو حکم ښکاره سو. 

وام بدأراو ټور ور یوس پرر ئرل رون پو د 


تجاستونو پاکول جائز دي مار 


هغه ممکن وی 07007 خر ٢‏ د د سو 


د وهم 


په نڅوړولو سره نڅوړل کیږي (يعني چي کله کښېکاږل سي نو اوبه راباسي) وَعَلَا سف رَحَهاالثه او 


دا حکم د شيخينو په نېز دی وَقَالَ مُعَمنُ ور وَالشافِئ َ ََهُم الله : لَايَجُوَْبالْمَاِ امام محمد. امام زفر او امام 
شافعي رَحَهُالله فرمايي : چي (دنجاستونو پاکول) صرف په اوبو سره جائز دي ! دي يي بل ليََاة ځکه چي 
پاکونکی (مُطهَرِ) شی په اول ملاقات سره مرذاريږي (نجس کیږي) وَالنّجِس لَيفِيدُ الهَارَةٌ اومردار شی د پاکولو 
'فايده نه ورکوي(یعني پاکول نه سي کولای) الا مَدَا لقا ترك نی ليالد رَة لېکن په اوبو کي د ضرورت په وجه 
دائیاس پریښوول سوی دی ونَهُّما: ليما د شیځینو دلیل دادی: چي بهېدونکی شی نجاست له بېخه کاږي 
والهُورِيَةبعِلَة لْقَلْمَالرَالَةِ او د پاکولو صفت خو د بېخه کښلو او زائله کولو به وغه دي د ننَّبَاسَةِْمِهَاوَرَةٍ او 
نجس کېدل د مجاورت(او ائصال) په وجه دی فد تت ث أَجْبَاءُ النَّبَامَةٍ نوهر کله چي د نجاست اجزاء ختم سوه 


يَب يڼ عَامِرا نوهغه شی پاک سو َجَوَاب لْكتَاب ايب لوب وان او په کدوري کي چي کوم حکم ذکر دی 


: 


پ نوي مغ تي یت اخ نو ما رد دن تو 
پر . .۰ . مٍ ٢٩ی ‏ سلیستیټسپفی۳مسښښيیت۹۰ت۰ي۰ي۰ی۷۰یییییی)ټسو 
ّ‌و یه و «ا 


دی البَّرَايَرَْنَعَن ان یزمف رَحبه اه 9 اودامام ابو یوسف رَينۀ له یو روالیت هم (داسي) دی وَعَّهُ 


۶ لقول الراجع: قرل الشیخين» کذاافی رد الحتار ج۰٤‏ ص:۲۲۶ (الفقرل بن د ده نا 
۶ القول الراجح: قول ابی حنیفة رَحِمالله» کذا فی فنحالقدیر ج ١٤٤‏ ص:١٧‏ (الفول الراحح؛ ج ٠٤٤‏ ص:۳۵) 


:8 : باب الأنحاس و ت 
غعصحاصه ‏ ټتټ تټ ‏ لتلک لس 


۱ فرق کی دی قَلَم يول الْنَنِ بِعَِْالَاءِ 
مح دروب و . 7 . , ق‌ مه ې س م‫ ام س 
د دامام ابو یوسف زيۀ نه دويم روایت دا دی چي هغه په بدن او جامو کي فر کړ تش 
و دبد 


د په حق کي یې له اوبو څخه ماسوا په بل شی پاکول ناحائز ګرځولي دي. 


. : : : غه ده: نه ل. له یو شی څخه په شا 
االغات. (دل سرک. (مادالوزو4 د ګل ګلاب اوبه, یر د مښهول صیغه د وړ : ۳ سر 


د راجت دفتح د باب اسم فاعل دی: له پېخه کښوونکی. لیري کو 0 او به کومونیتورس تلو 
وي په دې باره کي اختلاف ډی چي په کومو شيانو سره نجاست ليري پړې ر بر ویو سیو هه ري 
کیږي. دامام ابو یوسف او امام ابو حنيفه زينښنالله په نېز په هربهېدونکي پاک شي سره نجاست ليري کیږي خو په دې 
شرط چي په هغه سره د نجاست ليري کول ممکن وي لکه سرک لود ګلاب اوبه او داسي.نوز شیان چي په نڅوړولو سره 
نڅوړل کېدای سي. نو دم کول اللحم څارویانو په متیازو باندي نجاست نه پاکیږي. ځکه چي متیازي مرداري دي. او په 
ېلو باندي هم نجاست نه پاکیږي, که څه هم تېل پاک دي لېکن په نڅوړولو سره نه نڅوړل کیږي. بلکي په جاموکي 
جذب کیږي. : 

د امام محمد 
پاکیږي. 
دیل : د دې حضراتو دلٍیل دادی چي پاکونکی شی چي کله په اول وار د نجاست سره یو ځای او ټکر سي, و هغه په 
' خپله هم نجس سي. يعني اوبه پابل پاکونکی شی چي کله پر نجاست واچول سي او د نجاست یو څه اجزاء په دې کي 
راسي نو دا خپله نا پاکه سي. او ښکاره ده چي کوم شی په خپله ناپاکه وي هغه به نور شیان څرنګه پاک کړي! نو دعقل 
او قیاس تقاضا خو داوه چي په اوبو سره هم د نخاستونو پاکول ممکن نه وای, خو څرنګه چي له اوبو څخه ماسواهیڅ 
چاره نسته, نو ځکه له یاس څخه خلاف اوبه مطهٌر( پاکونکي) اولیري کونکي ومنل سوې. لېکن په ورو شيانو کي به 
د گیاس خلاف عمل نه کیږي. او له اوبو څخه ماسوابه نور شبيال مطهُر نه منل کیږي. 7 

د شیغینو دلیل : داادی چي له اوبو څخه ماسوانور بهېدونکی(مائع) شيان ځکه پاکونکي دي چي په هغو سره نجاست 
ليري کېدای سي او اوبه ځکه پاکونکي دي چي په دې کي د نجاسټ ليري کولو معنئ پرته ده, و که دغه معنئ "د 
نجاست ليري کولو'" په نورو شيانو کي راسي و باید چي هغه هم پاکونکي سي. بلکي اوبه بعضي نجس رنګونه نه سي 
ليري کولای. څو سرکه يې ليري کولای سي. 


.: : - #: ..ً 
. امام زفر امام شافعي امام مالک او عامو فقهاؤ ري له په نېز له اوبو څخه ماسوا په بل شي سره نجاست نه 


والتجاسة الم پاته سوه د دې حضراتو داخبره چي د نجاست ره په اول واریو ځای کېدلو باندي اوبه مرداريږي. نو ددې 
جواب دا دی چي د اؤبو مردارېدل د نجاست د اجزاؤ سره د مجاورت(همسايتوب) په وجه دي. خو کله چی د نحاد - 
اجزاء وبهيږي او ختم سي نو محل يعني جامه هم پاکه سي.(یعني کله چي اوبه پر نجاست ولوېږي. نو نجاست له خپل حان سر 
وبیوي. او نجاست ليري سي. او څرنګه چي نجاست ليري سي. و جامه او داسي ورهم پاک سي) 


دجراب الکتاب الخ صاحب د هدايه فرمايي: په قدوري کي چي کوم حکم ذکر سوی دی په هغه کي د جامې اوبدن په 
مینځ کي هیڅ فرق نسته. يعني لکه څرنګه چي په اوبو او بهېدونکي شي باندي جامې پاکیږي, دغه رنګه بدن هم په 
نواړو باندي پاکیږي. او د امام ابو حنيفه َجت له قول هم دادی, او دامام ابو یوسف 


اح له په دووروايتونو کي یوروایت' 
هم دغه ډول دی. : 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک رټ 


باب الانجاس و تهير ها 
وعنه الخ له امام ابو یوسف جمۀ له څخه دويم روایت دادی چي هغه په جامواوبدن کي فرق کړی دی, 
اوبو باندی ي پاکیږي. او حامه په دواړو یعني په اوبو او بهېدونکي شي باندي پاکیږي. 


راجح قول: : په پورتنۍ مسٌله کي دوه اختلافه ذکر سوي دي: ( اول اختلاف په تطهير الأنجاس بالبائمات کی دی, په 
دې مسئٌله کي راحح کول د شیخینو رَيَهاالله دی, وقال ئی اليندیة: بجوز تطهير الدجا ة بالىاء ویکل ماع طاهر یکن 


چي بدن صرف په 


ازالتهأ به کا څل وماء الورد و حوهمامما ازا عصر انحصر (الهندیة ج۰٠.‏ ص:۴۱): () ديم اختلاف په تطهير البدری من ادج ة بما 
سوى الاء کي دی. په دې کي راجح قول د امام ابو حنيفه رَيۀ له دی. (القول الراجح ج۱۰ ص:۴۵) 


په مړلو سره د نجاست د ليري کولو تفصبل 


و ره 7-7٧‏ اا مُخَبَدَ 


رَحتَهُ له ليَجْْ اوامام محمد زيمۀ له فرمايي: چي جائز نه دی وَمُواْيَاُ اوا تیاس م اَي اي عَافة مګر 


فقط په مني وو کي لا لاخ لف الْخُيَ لاي ُلهُلْجَانُ رالود ځکه کوم شی چي په موزه کي داخل سي هغه 
په وچېدلو او :201070 بغلافي ال ئ عَل مَاتَلُ نه په خلاف د مني وو چي وجه به يې موږ ذکر 
کړو رَلَهُعَاه: قَوله عََيِْ الصَلَاةَالسَلَام او د شیخینو دلیل د نبي کح دا ول دی ان" كَانَ بهټاأذی فَيْسَحْهَْا 


17044 يي قَْتَ لع ها هور ځکه چي مځکه د 


م 


دوی لپاره پاکونکې د لن الْجلْدَ لِصَلَابِهِ لَاَتَدَ مَََاكَلَهَُجْبَاءُ النَجَاسَةٍ او په دې وجه چي په چمړه(څرمن) کي د 


سخت والي په وجه د نجاست اجزاء نه داخلیږي ٍَاقِيْلًا خو ډېرلږ د ديَعمَدبه لْْمَاةا چک اوبیااچي الله وچ سي 


نو د نجاست جسم ( په خپله) هغه اجزاء جذبوي فَةَلَلَرَالَمَاكَاِبه نو ييا چي کله هغه جسم زائل سي نو کوم 
اجزاء چي په هغه سره اتم وي هغه هم زائل سي. ثږ 
اقشريح : د45 د انسان غايطه مواد. فضله, (دلْت4 د نصر داب در دی: مٌږل ۸7 

اتشريح: صورت د مسلې: : دادی چي که د یو سړي موزه په داسي نجاست ککړه سوه چي هغه جسم داره وو(یعني لیدل 
کېدی) لکه خوشايي, غایطه مواد, بهېدونکې وینه, مني او داسي نور. او بیا هغه نجاست وچ سو. او دې سړي موزه پر 
مځکه ومږل. او نجاست یې صفایې کړی. نو(د شیځینو په نېٍ) هغه موزه پاکه سوه. او په هغې کي لمونځ کول جائٌز 
دي. دا حکم استحساني دی. يعلي د تیاس په مقابله کي دی. او امام محمد زینۀ الله فرمايي چي جائز نه دی, يعني پ په 


لقول الراجیع: ېړ لمنا کذا فی الخانیة ج٤٤‏ ص:١ء‏ و البحر الرائق ج ١١:‏ ص۳۸۷ (القول الراحح؛ ج ١٤٤‏ ص:۳۶) 
ِ تخريج: أخرجه ابو داد فی کتاب الطهارق باب الأذی بصیب التعل» حدیث رقم: ٨۸۵‏ - ۳۸۶. 


: 1 . 0 ١ 
"سي کولو سره موزه نه پاکیږي. بلکي د دې پرېولل ضروري دي خو ماسواله مني وو څخه. او د مني وو په باره کي به‎ 


وروسسته 


بیان وکړو. د امام محمد رَجۀ الله قول د دیاس مطایق دی. 
د امام | 


محمد دلیل: دادی چي کله د نجاست اجزاء موزې ته ورسيږي نو هغه د موزې سره ومښلي. با په وچېدلو او 
ګرولو سره هغه نه زائله کیږي. بلکي له وچېدلو وروسته هم نجاست پاته وي. . 
د شیخینو دليل : د حضرت ابو سعید څخدزي من حديث دی: لی اللبي قَ ای یصلی فخلع نملیه فخلة القوم نمالږھ 
فقال ملت له یمد الصلاۀ لما خلمت نعالکو؟ قالوا رأینات خلمت نملیث فخلمنا فقال لطْ خرن جبريل ات فيهما قذر ازالَؤ 
احدکریاب السجد فیقلب نميه فاى ری فيها قذرا فيس هباب الارض, لریعني نبي يه لمونځ کوی. او ځپلي مچڼي يې 
و کښلې. نو صحابه وو هم خپلي مچڼي وکښلې, کله چي نبي يه له لمانځه څخه فارغ سو. نو صحابه وو ته یې 
وفرمایل: تاسو ولي مچڼي ؤکښلې؟ هغوی وویل اې د الله رسوله !(چ) موږ ولیدل چي تاسو خپلي مي وکښلې. نو 
موږ هم وکښلې., نبي يد وفرمايل ما خو ځکه وکښلې چي حضرت جبريل لغ خبر راکړی چي ستا په مچڼو کي 
نجاست دی. کله چي په تاسو کي څوک د مسجد دروازې ته راسي, نو مچڼي دي واړوي را وړوي او دي وګوري! که څه 
نجاست په نظر ورغلی نو پر مځکه دي يې ومږي). او په بل روایت کي داسي هم ذکر سوي دي: فباب الارض ليا 
طهور, (ځکه چي مځکه د دې موزو لپاره پاکونکې ده), له دې حديث څخه معلومه سوه چي که موزه په نجاست لړلې 
وه. نوهغه دي پرمځکه ومږي. د پرېوللو یې هیڅ ضرورت نسته. 
عقلي دلیل: دا دی چي موزه له څرمني(چمړي) څخه جوړه سوې ده نو په دې کي د نجاست اجزاء نه سي جذب 
کېدلای خو ډیر لږ,. بیاچي کله دالږ هم وچ سي. نو هغه اجزاء د دې نجاست جسم په خپله جذب کړي. او چي کله د 
نجاست جسم زائله سي. نو کوم اجزاء چي په دې جسم کي جذب سوي وي. هغه هم زائله سي. 
راجح قول: پورتنۍ مسله کی راجح ول د شیځینو دی. قال الملامة قاضیخان رَحََۀ له (ا څف) اذا اصايته النجالة ان 


ائريطهر وعله الفتوی لعموھ البلؤی ( الغانیه ج۰٠‏ ص؛١۱).‏ |القول ااراجح. ج:٠.‏ ص: ۴۶ 
: لوند نجاست به څرنګه پاکیږي؟ 


۴‬ ‫ُ 


ًً ره مه د‎ ه٢‎ ۶ ۷٣ ۹ ېروا په‎ ٥ 
وق الرْطب ليج او په لانده نجاست کي( پر ځمکه مږل) جائز نه دي حَی هله تر دې چي هغه پربولی لن المسع‎ 


برض ي بر ځکه چي پر مځکه مږل نجاست ور زیاتوي وَل يُطهَرْ او پاکوي يې نه وَعَنْ أَ نوف رَحِبَه الۀ: ۹ أَنّه 


: 
۹ک 
ّ‫ ۶ 
هٌّ وه 1 


0-۳٧ ٩ 7 ۹ ٣ ٠٩‏ : رورتاژو : : : زټه ار . نه 
مهل ئي حق ان يق تا الْجامَِيهو او له ام ابو یوسف زيۀ لله څخه را نقل سوي دي: چي کله لوند 


نجاست پر مځکه په داسي طريقه سره ومږي چي د نجاست هیڅ اثر پاته نه سي نو پاکیږي لِعُبُوم لوی وي ما 


: , : درخځتو سخ ١‏ اص ح 
ری دعموم بلوی په وحه او د حديث داطلاق په وجه دَعَلِي مشايخْرَا-- او زموږمشا 


تخ رح الله (هم) پر دغه ول دي. 


۶ القول الراجح: قول أبی پرسف رَحَبَۀٌالله؛ کذا فی 2 القدیر ١:٤‏ ص؛۱۷۲. |القول الراحح 04 ص:۴۷) 


وح الهدایة - لومړی ټوک باب الأنجاس و تطهيرها 
سفات: (لريټق4 په اصل کي لی وو د لم جازمه په وجه يې آخري "ی" حذف سوه. بقی یبقر: پاته کېدل. 
(غؤھ الَبلَوِی4 دابتلاء عامېدل, په یو شي باندي د هريوه مبتلا کېدل. 
'تشريح: مسئله: داده چي که موزه په لانده نجاست سره ولړل سوه لکه خوشايي. غایطه مواد. ویني او داسي نور او دالوند 
نحاست تر اوسه پوري وچ سوی هم نه وو. و پر مځکه باندي په مږلو سره نه پاکیږي. بلکي پرېولل یې ضروري دي. 
ځکه که لوند نجاست پرمځکه ومږل سي و هغه نور هم خوريږي. او ښکاره ده چي په دې سره موزه نوره هم مرداریږي. 
پاکیږي نه. 1 
وعن نر یوسف الم له امام ابو یوسف رَيِۀ له څځه روایت سوی دی چی کله د لانده نجاست په صورت کي موژه په داسي 
طریقه سره پر مځکه ومږل سي, چي د نجاست اثر ولاړ سي نو پاکیږي. بیايې د پرېوللو ضرورت نسته. ځکه چي په 
دې کي عموم بلوئ ده يعني په عامه توګه په نې خلګ مبتلا دي. او که پرېولل ضروري وګرځول سي نو ډېر غټ 
تکلیف به مينځ ته راسي. دويمه خبره داده چي حديث فيسحی ابالأرض مطلق ذی. په دې کي د لانده او وچ نجاست 
په مینځ کي هیڅ فرق نه دی ذکر سوی. زموږ د مشایخو قول همدغه دی. او هم پر دې فتوی ده. 
راجح قول: په پورتنلۍ مسله کي راجح قول د امام ابو یوسف رَحۀ الله دی. قال السلامة ابن الهمام رح الله ان ابایوسف 
رح هله لمريقيده با لبفاف وعنۍ قول اې يوسف رح الله اکشرالیشائخ وهو الختار لمموھ البلوئ (قتح القدیر ج٠١.‏ ص:۲١۱).‏ |القول الراجح 


که موزه په متیازو ولړل شي نو څرنګه به پاکیږي؟ 


هغو کي لمونځ کول) جائز نه دي وَكدَا کن مَا لا جِزَْنَهُ او دا حکم د هر هغه نجاست دی چي هغه لره جسم نه وي 
و و 


لْعَِْرْک شراب اِنَ َأَجَْاءتََكَْبُ فِيْهِ ځکه چي د نجاست اجزاء په دې کي چیښل کیږي(يعني دانجاست چي پر 


کوم شۍ ولګیږي. په هغه کي د نجاست اجزاء جذب کیږي) ول جَاوْبَيَجُذِبهَ او (بل) داسي جذب کونکی شی هم نسته چي 

دغه اجزاء جذب کړي دقمل مَايَتِّل به مِنَ الرّملِ او ويل سوي دي: کوم ریګ چي د نجاست سره متصل 

سي(يعنی ومښلي) له هغه د نحاست لپاره حسم دی. 
اللغات: جاب د ضرب د باب اسم فاعل دی: جذب کونکی, چیښونکی. 

1 تشريح: فرمايي: که موزه په متیازو یا یو بل داسي نجاست سره ککړه سوه چي هغه جسم داره نه وو. لکه متیازي. 
شراب او داسي نور. و په دې صورت کي له پرېوللو څخه بغیر موزه نه پاکیږي. او فقط تر مږلو وروسته اغوستل او 
لمونځ پکښي کول جار نه دي ځکه چي د جسم نه درلودلو په وجه د نجاست اجزاء د موزې سره موښلي. او د دې اجزاؤ 
د جذبېدلو لپاره یو شی هم نسته, و خامخابه پرېولل کیږي. بل ډول نه پاکیږي. 
"وقيل الڅ په دې لړ کي له امام ابو یوسف ريت الله څخه یو قول دا را نقل سوی دی چي که موزه په متبيازو او داسي ورو 
شيانو ککړه سي او بیارېګ يایو بل داسي جسم لرونکی شی پر واچول سي.یعني يا په رېګ يایو بل جسم داره شي 


- 


کي ومږل سي) و دغه رېګ یا جسم داره شی د متیازو او ورو لپاره جسم جوړيږي. او د متبیازو او ورو اجزاء په دې 
جسم ار ه شي کي جذبیږي. وبیا که موز ومږل سي.نو په‌ملوسره پاکیږي. " ' 


مرداره جامه(کېړه) به څرنګه پاکیږي؟ 


هغه جامې وچي سي اک القُّوب مك ځکه په جادو کي د خپل رموالي( پوستوالي) په وجه يَكدَاعَْهُُِيِمِن 
أَجَّْءِ النّجَامَةٍ دنحاست ډېر اجزاء داخلیږي َلَايُ ٧‏ لَالْعَسْ چي هغه اجزاء صرف پرېولل ايستلای سي. 
اللغات: ( لل د تفغللً د باب مصدر دی: لا والا کېدل (یعني دیو شي نرم کېدل او نه کلک کېدل). 

کشويح فرمايي چي که پر جامه او کپړه باندي نجاست ولګيږي. نو په دې صورت کي د دې د پاکولو صرف يوه لار 
سته. چي هغه عُسل(یعني پرېولل) دي. ځکه چي کپړه نزمه او پسته وي او په ډېره اندازه د نجاست اجزاء په نتوزي. 
چي هغه په وچېدلو سره هم نه وځي. و ځکه دهغوی دایستلو او د له منځه وړلو لپاره صرف او صرف اوبه ضروري دي. 


| د مني وو د پاکولو کولو طریقه‎ ۷٧۷ 
َالِْكِْقَ او مني ناپاک دي يَجِبكَسْلهُ پرېولل یې ضروري دي اٍن ان رَطْيا که لانده وه قَذًاَ عَی لوب لو‎ 


ماما اما مي دساساسما ومسان - 


که پر کالو وچ سوه أَجَُفِيّهِ لقَبِكُ نو ګرول یې کافي دي لقوله عَنَيْه الصَلَاةوَاَلَام "بعَائشَة رض امُْجَنْهَا ځكه 


بي يَِ حضرت عائشې زیی الله عنهاته فرمایلي وو اين کا رََْا چي مني پرېولۀ که لانده وه ران کيهاٍن ان 
يَابّا او ګروۀ یې که وچ وه َال الگافتی رَحبَه له : العا اوامام شافعي زی الله فرمايلي دي: چي مني پاک 
دي وَالْحُجَةعَلَيِْ ما را (لېکن) د ده په خلاف زموږ بیان سوی روت حجت ىى وََا لل ۴ او نبي هه 
فرمايلي دي اتّايُفُسَلالقُْبُ مِنعَئِ چي کالي به له پنځو شيانو څخه پرېولل کیږي ود ِْهَاالْمن او لههغو 
| څخه يې مني هم ذکر کړه وَلَوْاَصَابَ الْبَدَنَ او که مي پربدن ولګېدل قال مشَايمَُا رَحمهُځ امه :به زبالقي نو زموږ 
ھ دمشائخو په نېز هغه هم په ګرولو سره پاکيږي لک ُو يه أَشََُ ځکه چي په دې کي مبتلاوالی زیات دی يَعَنْ 


احَنيْفَةً رت الله اه اَل او له امام ابو حنيفه زيم ۀلله څخه روایت دی چي؛ له پرېوللو څخه بغیر نه 


اواس 


پاکیږي لد حََا لن جَاوبَةُ ځکه چي دبدن ګرموالۍ (دمني وو) جذبونکی دۍ قَلَايعُول الْجِْْمِ نومني د جسم 
و طرف ته نه راګرځی وَالْيِدَ اين که اودبدن ګرول(هم)ممکن نه دي. . 


ې تخريح: أعرجه دار قطنی ئی کتاب الطهارة؛ باب ما ورد فی طهارة النی و حکمه» حدیث رقم: ۴۴۳, 
۰ تخریج: أخرجه دار قطنی نۍ کتاب الطهارة باب بحاسة البول» حديث رقم:۴۵۲, 
٠‏ القرل الراجیع: قول اب ممهور کذا فی الدر الختار ج٤٤‏ ص:٢۲۹.‏ (القرل الراسم ج٤١‏ ص:۴۹) 


اللضات : 1313٣‏ . (بلیشې ري. ار د نصر د باب واحدامر مؤنث صیفه ده: مږل اب سا 
پد له ا(حامت). 

حسم 
اتشريح: : صورټ د مسلې : : دا دی چي زموږ په نېز دانسانانو مني ناپاک(نجس) دي او که پر کپړواو کالو باندي ولګیږي. 

نو د لوندالي په صورت کي د هغو پرېولل واجب دي. لېکن د امام شافعي ری الله په نېزدانسانانو مني پاک دي. او که پر 
کې ړو باندي ولګيږي نو پرېولل يې ضروري نه دي. . بلکي صرف په مږلو او په ګرولو سره پاکیږي. 

د امام شافعي دلیل : د حضرت ابن عباس تی الۀ نبا حديث دی چي په فُتح القدیر اوبنایه کي داسي ذکر سوی دی: ڼ 
اڼ باي عَڼ بي صَل اه 4 عقه وسل له له ئِيل عَن امن یب الب فَقَالً: ما مُو برلَة ال کا أُولبراقٍ. ؤئال: 
لايگهیت ات کممحه رك أؤوانخرق, (له حضرت این عباس څخه روایت دی چي له نبي يهٍ څخه دمني وو په باره 
کي پوښتنه وسوه (چي دا پاک دي. که ناپاک؟) نو نبي يه وفرمايل: : داد ګړنګو یالاڼو په ډول دي. او ویې فرمايل:.ستا 
لپاره دومره کافي ده چي داصرف په یوه ټوټه یااذخر وښو باندي وچ کړې) په دې حديث سره امام شافعي ریه الله دلیل 
په دې توګ‌نيسي چي ني ين مني د ګړنګواو لاڼو په درجه کي ګرځولي دي, ګړنګاو لاڼي پاکي دي. نو ځکه به مني 
هم پاک وي. 1 ھ 

د امام شافعي عقلي د لیل: : دادی چي له مي وو څخه انسان پيدا کیږي. او انيياء کرام هم انسانان دي. اوس که موږ 
مني ناپاک وګرځوو. نو دانبياؤ پيدا کېدل به له یو ناپاک شي څخه لازم سي. او دا د هغوی له عظمت او مرتبې څخه 
خلاف دي. 

زموږ دلیل: هغه حدیث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو چي نبي 2 حضرت عائشې رانا ته وفرمایل چي که 
مني لانده وه نو پرېوله يې او که وچ وه نو مږه یې. په دې حديث سره موږ دلیل په دې توګه نيسو چي نبي ين حضرت 
عائشې رن الُمنْهَاة د امر په صيغه سره د مني وو د لوندوالي په صورت کي د پرېوللو حکم ورکړی دی او امد وجوب 
لپاره راځي؛ نو که مني ناپاک نه ولۍ نو نبي ََِ به دامر په صیغه سره د پرېوللو حکم نه کولای. 

دویم دليل: هغه حدیث چي نبي يٍَ فرمايي: : له پنځو شيانو څخه جامې پرېولئ: )١(‏ متيازي )٢(‏ غايطه مواد (۳) 
وینه (۴) قی (۵)مني. له دې څخه هم معلومیږي چي مني ناپاک دي. کنې له دې څخه به د جامو د پرېوللو حکم نه 
کېدلای؛ دا دواړه حديشونه د امام شافعي رَحِۀ اه په خلاف خجت دی. 

جواب: پاته سو هغه حدیث چي په هغه سره امام شافعي رَيَۀ لله دليل نيسي. نو د هغه جواب دادی چي دا حدیث 
مرفوع نه دی. بلکي پراين عباس رَيَىَانمنهُناموکُوف دی, او زموږ بیان سوي دواړه حديتونه مرفوع دي. او ښکاره ده چي د 
بي پهمقالله کي موقوف حدیث حجت نه سي جوړېدلی. دل باس اه دحدری متعلق عاه اب هم 


موقوفاعلی ابن عباس و ال مذا هو الصحیح (فتج القدیرج:١١ ۱٩۹۰۰‏ صاحب د عنایه د دې جواب داو رکړی دی چي د ابن عباس 
په حدیث کي چي دالسخاط والبزاف په ذريعه کومه تشبيه ورکول سوې ده . له دې تبيه څخه دانه لازميږي چي مني دي 


په طهارت کي دمخاط اویزاۍ په څیروي , بلکي داهم احتمال سته چي دا تشيه په سريښتوب او قلټ تداغل کي وي. 
يعني څرنګه چي ګړنګ او لاړي سریښناکه غوندي دي. او په جامې او ورو کي سرایت نه کوي. او په ګرولو سره صفا 


: ات .اود 
کیږي, دغه رنګه مي هم سریښناکه غوندي دي او په جامه او نورو کي ډېر لږ سرایت کوي و هم په ګرولو سر, 
پاکیږي, و د دې احتمال په وجه دابن عباس له حديث څخه دمني وو پر طهارت دلیل یول مځ له دی. (هایه ج.٠,‏ 
ص.۹٩)‏ 


د امام شافعي د عقلي دلیل جواب : دادی چي موږ دامنو چي دانسان د پیدایښت اولنۍ شروع له‌مني وو څخه کیږي. 
لېکن اول په خپله انسان له مني وو څځه نه جوړیږي. بلکي له مني وو څخه وینه جوړیږي. له وينو څخه ټوټه(مزق) 
جوړیږي. بييامضغه جوړیږي او تر دې وروسته يو وخت په دې کي روح پوکل کیږي. نو په دې حواله سره هم دمني ور 
پر پاکوالي ذلیل نیول صحیح نه ىی. 

دلوأصاب البدن...الخ فرمایی چی که پر بدن منی ولګیږی نو په دی سلسله کي د ماوراء النهر د علماوو رایه دا ده چي په 
ګرولو سره بدن پاکیږي. ځکه چي په عامه توګهمني پربدن لګیږي. او د هر چالپازه فورامني پرېولل ستونزمن دي نو 
دعموم بلوئ په وه دمږلو او ګرولو په نريعه سره هم بدن پاکېدای سي. 

په دې لړ کي له امام ابو حنیفه ري نۀ اه څخه يو روايت دارنقل سوی دی چي که مي پر بدن ولګيږي نو صرف په پربوللو 
سره بدن پاکیږي. په ګرولو سره نه پاکیږي. ځکه چي د بدن حرارات(ګرموالی) مني جذبوي. و جذب سوي اجزا 
دوباره دجسم( جرم )و طرف ته نه راګرځي. نو ځکه د دې اجزاؤ د لیري کولو لپاره د بدن پربولل ضروري دي. همداراز د 
بدن ګرول هم ممکن نه دي. 
واجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجج قول د جهمورو دی. يعني مني که وچ وه نو په مږلو سره پاکیږي. هغه که پر 
جامه وي. که پربدن. قال الملامة از رجه الله: ونطهرالینی الباف ولو منی امرأة علۍ الصحيح بفرکه عن شوب وعن 


البندن بفرکه فی ظاهر ال رواية (ملحغاوی ج٠.٠.‏ ص۰٨٩).‏ ( القول الراجح ج:۱. :1۴۹۰ 


له هینداري یا توري څخه د نحاست لیري کولو طریقه 


په دې شیانو کي نجاست نه سي داخلېدلای و مال فاهِرِيل بالتسح او کوم نجاست چی پر دوی سربېره دی هغه 
په لیري کولو(اووچولو)سرزائلیږي ٢‏ : 
'اللفات: ومِرأَة4 مينداره. 

اتشويح. صورت د مسٌلې خو بالکل ښکاره دی. چي په هینداره او توره کي نجاست نه سی جذبېدلای. بلکی ټوله 
نجاست پر پورتنۍ حصه باندي لګیږي. نو ځکه صرفً پرمځکه په مړلو اریا په کپړه ایل شي باندي په وچولو اوصفا 
کولو سره) هم داشیان پاکیږي. او پرپولل یې ضروري نه دي. 52 
مځکه به څرنګه له نعاست څخه پاکیږي؟ 


ان أَصابت رق تَهَامَۀ او که نحاست پر مځکه ولګېدی لَجْتُ باش ربكا او ييا په لمر سره وچ سواو 


دب ٠‏ کی .هی : 
هم ختم سو جات الصُلَاةعَق ميا نو د دغه نجاست پر ځای لمونتئ 


بر په 


کول جائٌز دي وَقال رور وَالكَافٍُِ 


دو زور 


رَييَُااله: لتو امام زف او امام شافعي رَيتتالله فرماڼي: چي جائز نه دي هنومن ځکه چي يو ليري 


کونکی شي نسته َلِهَدَالَايَهُوْ اَي همداوجه ده چي په دې سره يم کول جائز نه دي لتا له ٠‏ اکا 


وَالَلَامھ او زموږ دلیل: د نبي يه دا تول دی رج وول کو ي پاکوالی د هغې وچېدل دي وَاَْالَايَجُوْ 
التيتماو تیمم پ په دې وجه جائز نه دی اِنَ طَ هَارَ اَي بت تک طا ِنَصَ لْكتَاب ځکه چي د خاوري پاکېدل په 
شاقسفغانسدن غمحصخ یلب له سه پا 
قرآني آيت سره ثابت سوي دي 0-477 05 په هغه شي سره نه اداء کیږي کوم چي په 
حدیت سره ثابت وي .(مطلب دا چي د حدیث په وجه قرآنيآيت نه سي پرېښول کېدای) 
اللفات: ویټس د ضرب د باب مصدر دې: : وچېدل, يد د مځکي مځ. د کروندې مځکه مراد خاوري دي. 
تشريح. :که پر مځکه باندي نجاست ولګیږي. او بیا په لمریا په وریا په هوایابل شي باندي وچ سي. او د نحاست اثر 
'رنګ بوی اونور هم ختم سي. نو پر دغه ځای لمونځ کول جائز دي .لکن تيمم پر دغه ځای تیمم کول جائز نه دي. امام 
زفراو امام شافعي رَ- اه ټاالله فرمايي : : چي پر دې مځکه لمونځ کول هم جائزنه دي. 
د امام زفر او امام شافعي دلیل: دادی چي دامځکه په يقیني ي توګه مرداره سوې ده او د نجاست (مردارۍ) ليري کونکی 
شی هم نسته. .نو ځکه به دا مځکه مرداره وي. او پر دې به لمونځ جائز نه وي, همداوجه ده چي پر دې باندي تيمم ې به 
اتفاق سره حائز نه دی. 
زموږ دلیل: د رسول الله يك دا قول دی: زکاةالأرض ييا يعني دمځکي پاکوالی د دې وچوالی دی. او د دې په معنی بل 
حديث داهم سته چي: أماالأرض جفت فقد طهرت. يعنی کومه مځکه چی وچه سوه. وهغه پاکه سوه. 
جواب : دامام زفر او امام شاقعي د دلیل جواب دادی چي دا خبره غلطه ده چي د نجاست ليري کونکی شی نسته . بلکي د 
نجاست ليري کونکی شی سته. يعني حرارت او ګرموالی. ځکه څرنګه چي په اور باندي پاکوالي راځي دځ رنګه په 
حرارت باندي هم راځي .هغه که حرارت کم وي او که زیات. 
واتمالايجوز... الخ له دې ځايه دامام زفر يتۀلله د ټیاس جواب ورکوي, خلاصه د جواب داده چي د تيمّم لپاره د خاوري 
پاکوالی د قرآن پاک په نص سره ثٌابت دی: فنيموا صيد طيبا او کوم شی چي په نص سره ثابت وي. هغه طعی 
الثبوت وی. نو دااضروري ده چي د تیمم لپاره به پاکه خاوره کارول کیږي. او دلته د مځکي طهارت په خبر واحد سره 
ثابت دی چي زک ةالارض يبما او کوم حکم چي په خبر واخد ثابت وي هغه غير قطعي او ظني وي. نو تيمُم چي د 
هغې لپاره د خاوري پاکېدل قطعي الثبوت دی. نو دا په هغه خاوره نه صحيح کيږي چي د هغې پاکېدل ظنی الثبوت 
ري. 


سور سم وص رم في سم ۴ 


ولډر الذ ره رَمَا دنه مِنَ 


وه وامگ عا ټیهب کس بب ناه سال 


دي) ٤٢‏ 0 ال وو اسا ګندګي او د خره متیازي 


.۶۲۴ رح 74470-78707 باب ۀ فی الرخل يطأً الرضع الد حدیث رفم:‎ ٥ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک الښښوډی . باب الأنجاس و تطهيرها 
سستح۹۹۹۹٤۰۳۸۹۹۹۹۹ميسس0طيي۹َ۹َ۵چيست‏ 


دی "1777 :يل الَّجَاسَةٍ يرما سَوَاءُ امام زفر او امام شافعي رَحِنَتاالله فرمايي: چي د 
يرو را ور سر د خله زا 

نجاست لږ اندازه او زیاته اندازه دواړه برابر دي لن النَّصٌَ الْمُوْجِبَ يِلَِْيْرِلَ يِف ځکه چي د طهارت واجبوونکي 

0779۹ وَلنا: أَؤ لین اب ً التعَيرْ عَنّه او زموږ دليل دادی: چي د لږ 


نجاست څخه ځان ژغورل ګران دي قَيَْْل قو ُو نو ځک هبه د معافيږي رَكذَ تابن اذه او موږ په یوه درهم سر 
ابت ټس س۴س٥پ۴يچډمکډسغسیییسم‏ 
د دې اندازه کړې ده أِضِلْا عَنْ مَوْضِم ِلاسَْنْجَاءِ اا مو کړې ده د استنجا له ځا څخه(یعني د یوه رهم حکم موږه . 


وو م 


استنجاء د ځای يعني د غائطو د راوتلو له ځځای څخه رااخيستی دی .ه چي د غائطو د راوتلو ځای هم نقريًايو درهم دی) تي ايتا لته 
من په مِنْحَيْ الْمسَاعَةٍ اا وباد رهم مقدر د ساحت( پیملیښت) په اتبار سره (هم) را نقل سوی دی وُو رغَړفضي 

ند الَحِيحٍ او هغه د صحيح قول مطابق د ورغوي د پلنوالي په اندازه دی وَيزِْی مِنْحَيْتُ الْنِ او د وزن. په 
اعتبار سره هم د درهم (اندازه) را نقل سوې ده وَهُود راا هغه د غټ مشقال والا مرهم دی ثَمُومَا 
َد لااو ه هغه وزن یو مثقال ته رسیږي ويل لااو د دواړو روایتونو د تطبیق'په باره کي . 
| ويل سوي دي اََ لن الِريټ رَاطَاي يق الب چي اول روایت د نري نجاست په باره کي دی او دویم روایت د 
'غلیظ (سخت او ګاټه) نجاست په باره کي دی وَا ان تَهَاسَةمَْو ايا مُعَلَة اود مې شیانو نحاسبت غلیظه 
عب مق به ځکه چي د موی نجاست په قطعي دلیل سره ثابت دی. 
اللفات. :رم د چر ګي فضله(ګندګي). (ععاعة4 پېمايښت, (پېمانه). 

اتشريح: : نحاست پر دوه قٌسمه دی: .)ات غلیظه ٢(‏ او نټ عَفِغه , د دې دواړو په تعریف کي د امام ابو 


کېدل په دې وجه سره دي لماعت 


حنيفه رَيبۀ الله او صاحبينو رَ- تهتاالل اختلاف دی : امام ابو حليفه اد په نېز نجاست غليظه هغه دی چي په داسي 
قطعي نص سره ثابت وي. چي د هغه معارض بل د طهارت ثابتوونکی نص نه وي. او که دوه نصونه په خپل مینځ کي 
سره متعارض سوه او له یوه څخه طهار ت ثابتېدی او له بل څخه نحاست, و دې ته نجاست خفيفه ويل کیږي؛ او د 
صاحبينو په ېز نجاست غلیظه هغه دی چي دهغه پر نجسوالي اجملع واقع سوې وي. او نجلست خفیغه هغه دی چي په 
هغه کي عالمانو اختلاف کړی وي. 

مره د اختلاف: په خوشایيوو( ګوبرو) کي ښکاره کیږي. خوشايي د امام ابو حليفه رحِتۀ الله په نېز نحاست غليظه دي. 
ځکه چي له حضرت عبد الله ابن مسعود يئ څخه روایت دی چي په ِيلةالجن کي دوی بي يه ته د استنجاء ء لپاره دوې 
ډبري او څه خوشايي راوړل نو ني يك ډبري ي واخيستلې او خوشايي وغورځول او ویې فرمال: چي دارجس يعني نجحس 
دي. او ددې حديث سره بل داسي معارض حديث نسته چي په هغه سره د خوشایوو طهارت ثابت سي. او د صاحبينو په 
نېز خوشايي نجاست خفيفه دي . ځکه چي د امام مالک رَجَِهُ حِبَه الله په نېز خوشايي پاک دي. 


تنم الهدایة - لومړی تو 01 باب الأنجاس و تطهير ها 
څخه مقصد دا دی چي د نجاست څومره اندازه معاف ده او څومره معاف نه ده. نو فرمايي چي په نجاست غليظه (لکه 
بهېدونکې وینه. متيازي. شراب. د چ رګي ګندګي او د خره په متيازو) کي د يوه درهم په اندازه معاف دي یا له دې څخه 
کم که د دومره اندازه نجاست سره څوک لمونځ وکړي. نو لمونځ یې جائز دی. او بیا برابره خبره ده که دا دومرم اندازه 
نجاست پر جامو( کالو) لګېدلی وي. او که پر بدن, خو که له یو درهم څخه زبات وي. نو هغه معاف نه دی او د هغه سره 
لمونځ جائز نه دی. دامام زفر او امام شافعي رَحَِهُتالله په نېز په قليل او کثیر کي هیڅ فرق نسته, دواړه سره برابر دي. که لږ 
وي او که ډېر, لمونځ ورسره جائز نه دی, ځکه چي په نص کي د دې هیڅ تفصيل نسته. 
زموږ دليل دادۍ چي لږ نخاست داسي شی دي چي له هغه څخه ځان ساتل ممکن نه دی, ځکه چي زیاتره وخت مچيان 
پر نجاست(مرداري) باندي کښېني او بیادانسان پر جامو کښېني, همدارنګه د غوماشو له ويني څخه ځانساتل هم 
ستونزمن دي. نو هر کله چي له لږ اندازې څخه ځان ساتل ممکن نه دي. نو دامعاف سو ځکه چي داضرورت دی. او د 
شریعت په دلائلو کي دضرورت ځایونه مستثنی دي. ٍ 
دقدرنا الخ پاته سوه داخبره چي د کمي او زیاتي اندازې معيار څه شی دی؟. نو زموږ دعالمانو په نېز د یوه درهم په ندازه 
نجاست کم دی او چي تریوه درهم ډېر سي, هغه زیات دی. او دااندازه موږ د استنجاء پر ځای(یعني پر مخرج) قیاس 
کړې ده. ځکه چي داستنجاء ځای هم تقريبا دیوه درهم په اندازه دی. او د استنجاء ځای په اتفاق سره معاف دی. نو کوم 
چي د دې په اندازه وي هغه به هم معاف وي. 
ثم ير الخ فرمايي چي د درهم د تقدیر په سلسله کي له امام محمد رينۀ الله څخه دوه روايتونه دي: يو رولیت دمساحت 
دی. يعني د لاس د ورغوي د پلنوالي په اندازه. مفتي رشيد احمد صاحب ريۀ الله په احسن الفتاوی کي ليکلي دي چي 
فقهاو د ورغوي د پلنوالي د معلؤمولو لپاره داطريقه ليکلې ده. چي په ورغوري کي دي اوبه راواخيستل سي. او ورغوی 
دي وغوړول سي نو په څومره ځای کي چي اوبه ؤدریږي, هغومره پلنوالی مراد دی او د هغه په اندازه نجاست معاف دی. 
اود پيمایښت په اندازه سره د درهم اندازه ١ .١‏ اینچ (یعني تريوهاينچ لږغوندي زيات) یا ۷۵. ٢‏ سينټي ميجر ده (احسن لفناوی 
٠٣ص )٩٨‏ دوم روایت دادی چي له يوه درهم څخه مراد د يوه درهم وزن دی. او د يوه درهم وزن يو مشمال دی. 
دقیل ل التوفیق الخ صاحب د عنایه ريه الله لیکلي دي چي فْقَيه ابو جعفر رَحتۀ له د دې دواړو روایتونو په مینځ کي ډېر 
ښه تطبیق ورکړی دی, هغه فرمايي چي اول روایت يعني د ورغوي د پلنوالي صورت د نجاست پر نرموالي او نري والي 
حمل کیږي. اؤ دويم صورت يعني د مثقال د وزن صورت د نجاست پر سختوالي حمل کیږي. يعلي په متیازو یاداسي 
نورو نجاستونو کي به د ورغوي د پلنوالي اعتبار کیږي. او په غايطه موادو او په داسي نورو جسم داره نجاستونو کي به د 
مثقال د وزن اعتبار کیږي. 
داناکانت الخ فرمايي چي په عبارت کي وینو متبیازو. غایطه موادو او نورو ته نجاست غليظه په دې وجه ويل سوي دي. 
چي هغه په قطعي دليل سره ثابت سوي دي. 

د درهم قسمونه 
( یو غټ درهم دی چي د هغه وزن یو مثقال کیږي. یا ٠٢‏ قيراطه. یا ٠٢‏ ۲. : ټولې, یا ١ .٥٧٢‏ ګرامه کیږي. لو په 


پورتنۍ مسئله کي له درهم څخه مراد همدغه درهم دی. (ج) دويم درهم تر دې کوچنی وي. چي د هغه وزن ۷ ۰ مثعاله 


-ض 


فتح الهدایة - لومړی ټوک نی باب الأنجاس و تعهيرما 
کسسسسسس٨٨سسګګګګګڅضض‏ شم خمستتتګت)٤یټسی۳٤یسسییسییسیی٩ششیشس٤یسسچیشی۹تسمسم‏ 
یا ۱٣۴‏ فیراطه, یا رر د1 ګرامه کیږي. اوس په دغه درهم سره د کات حساب کیږي. (جدريم درهم تر دې هم کوچنی 
وي چي دهغه وزن .٥‏ . مثقاله کیږی. يا ٠١‏ قيراطه. یا ٢ .٥٠٥١١‏ ګرامه کیږي. 

د نحاست خفیفه معاف مقدار 


5957 77-4 داله امام صاحب زرد تد څخه روایت سوي دي اا 
ينو لامش ځکهچي د نجاست خفیفه په باره کي به ندازه په کشیر فاحش حش سره کیږي,َالليْعمُْعَقُ 
بِالْكّنحَو رِ له بَعْض امام او په بعضي احکامو کي څلورمه حصه د کل سره یوځای سوې ده وَعَنْهُ: بد قُوْبٍِ 
جرف ليه اول امام صاحب ينا نه څخه داروایت هم سوی دی چي داد درجې کپړه(ټوکر) چي په هغه 


کي لمونځ نخځ جانزوي ي (د هغه څلورمه حصه مراد ده) عَأّمْورِ لکه لنګ َو َ: :َو الد َصَابَهُ۹ او ويل سوي 


دي : چي د هغه ځای څلورمه حصه مراد ده چۍ نحاست پر لګېدلی وي کالديل لص لکه لمن او ترخزي. 
وَعَنْأنيَوَسف رَحبه اه :کی د شي او له امام ابویوسف رَحنَۀ نه څخه روایت دی :. چي لوېشت ېشت په لوېشت کي (یني 
که نجاست یولوېښت اوږد اویوه لوېښت پلن وو نره ېره نازهه) وٍَتَاكاتُ مُحَفَُ وأ سف رَحبَهُما اه اودماکول 


اللحم څارویانو متیازي د شیخنو په نېز ځکه نجاست خفيفه دي لَِخَان الاعْتِلَا يف نَجَاته چي ددې پ به نحاست 


کي اختلاف دی أَِتعَا رف الُفَيْنِ مل اعْْلَافِ الْصنَئنِ ياد دوو نصونو د تمارض په وجه د دواړو حضراتو دأصولو 


داختلاف پريناء (دماکول اللحم متيازي نجاست خفيفه دي). 


اللغات: ومرر» لنګ. ازار. ډ يل د کالو را ځړیدلې خمصه. لمن. مو ړیص» عا له دې څخه د کالو هره جلالو مسقله حصه مراد ده 


لکه ترخزي. لستويي. کالر او نور. او د بمضو په نېز له دې څخه خاص ترخزي مراددي. . 


تشريح: په دې عبارت کي د نجاست خفيفه د معاف سوي مقدار بیان کوي. فرمایی چی نحاست خفيفه د جامو(کالو) 


له څلورمي حصې څخه تر کمي حصې پوري معات دی. لکه د مأکول اللحم څارويانو متتيازي او د څلورمي حصې په 


. اندازه معاف نه دی. يعني که پر کالو نجاست خفيفه د کالو له څلورمي حصې څخه کم لګېدلی وي. نو په هغو کالو کي 


لمونځ جائز دی. او که د څلورمي حصې په اندازه یا تر غغې زیات لګېدلی وي. نو په هغوکي لمونځ جائز نه دی. او همدا 
له امام ابؤ حنیفه زبڼۀ الله څخه يو روایت دی. 

دلیل: داادی چي د نجاست خفيفه په باره کي کشیر (يعني'ډېر مقدار) په فاحش سره اندازه کړی سوی دی. يعني که 
نجاست خفیفه زیات ولګیږي. نو لمونځ ور سره جائٌز نه دی. او په ډېر احکامو کي څلورمه حصه د کُل برابر ده. لکه د سر 
د څلورمي حصې مسح کول د ټوله سر دمسحي سره برابره ده. او که دعورت څلورمه حصه ښکاره سوه نو د ټوله عورت د 


القول الراجح: هر روایة رنه العصر امُصاب ان کان بدا و ریم الطرف انصاب ان کان وبا کدا فی الدر الختار ج٠٠‏ ص:۲۳۵. (الفون اثرامھ. 
ج:١,١ص:۰د)|‏ 


ښکاره کېدلو سره برابر دي, همدارنګه د احرام په حالت کي د څلورمي حصې سر خريل د ټول سره د خريلو برابر ګرځول 
سوي دي. خلاصه دا چي څلورمۀ برخه د کل قائم مقام ده. او له کل څخه د نجاست خفيفه فاحش کشیر کېدل 
حاصليږي. (یعني که د یو شي ټوله حصه نجسه وي نو هغه شی به ټوله نجس وي). نو کوم چي د دې قائم مقام دی " 
يعلي څلورمه حصه. نو په دې سره به هم فاحشٍ کشیر کېدل حاصلیږي. او څرنګه چي فاحش کشیر په نجاست خفیفه 
کي معاف نه دی. و ځکه موږ وویل چي که د کالو پر څلورمه حصه نجاست ولګیږي. نو په هغه کي به هم لمونځ جائز 
نه‌وي. 
«الريع ملحق الخ پاته سوه دا خبره چي د کوم شي څلورمه حصه مراد ده؟ و په دې باره کي د فقهاؤ اختلاف دی: له امام ابو 
حنيفه رَجنۀ الله څخه یو روایت دا را نقل سوی دی چي د ټوله بدن څلورمه حصه او د کالو څلورمه حصه مراد ده. که څه 
هم کالي غټ وي. امام ابن الهمام رتۀ له فرمايلي دي چي همدا قول أحسن(غوره) دی. او له اما ابو حتيفه رَِنۀ الله څخه 
داهم رانقل سوي دي چي د ادنئ ما یجوز به الصلاة څلورمه حصه مراد ده. يعني چي لږ تر لږه دومره کالي او کپړې وي 
چي په هغه کي لمونځ جائز کیږي. د هغه څلورمه حصه مراد ده / لکه لنګ. او ځيني عالمان فرمايي چي د کالو پر کوم 
ځاۍ چي نجاست لګیدلی وي. د هغه ځای څلورمه حصه مراد ده. لکه لمن يا سدرۍ. نو که د لمن پر څلورمي حصې 
باندي نجاست ولګیږي. نو په دې کالو کي به لمونځ جائز نه‌وي. دامام ابو یوسف نينۀانه روایت دادی چي که نجاست 
يوه لوېشت اوږد اويوه لوېشت پلن وو .نو دا کشیر فاخش دی. په دومره اندازه کي لمونځ جائز نه دۍ. او که له دې څخه 
کم وو. نو جائٌز دی. او دا اندازه معاف ده. 
داښاکانت مخففة الخ صاحب د هدايې رَيۀ الله فرمايي چي د ماًکول اللحم څارويانو متیازي د شیځینو نَحَِهُااه په نېز 
نجاست خفیفه دي د امام صاحب په نېز خو په دې وجه نجاست خفیفه دي. چي د مأًکول اللحم دمتیازو په حکم کي 
نصوص سره متعارض دي. حديث دعرنيینو د دې پر پاکوالي دلالت کوي. او حديث د استنذهوا من البول فے عامة 
'عذاب القبر منه پر دې دلالت کوي چي مطلقاًمتیازي نجي( اوپليتي) دي (هغه که دماکول اللحم څارويانو وي او که 
دغير ماًکول اللحم). 

د امام ابو یوسف رَينۀ له په نېز ځکه نجاست خفیفه دي چي د مأکول اللحم د متيازو په پاکوالي او ناپاکولي کي د 
مجتهدينو اختلاف دی. يعني د امام محمد رَحتۀ له په نېز پاکي دي او د ورو حضراتو په نېز نجسي دي. و که به د 
هغو متیازي نجاست خفيفه وي. : 

راجج قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د ځينو عالمانو دی يعني: که د کالو پر کوم ځای نجاست لګیدلی وي. د 

هغه ځای څلورمه حصه مراد ده لکه لمن یالستوڼۍ یاسُرونده. (يادبدن پر کوم اندام چي نجاست لګېدلی وی. د هغه 
اندام څلورمه حصه مراد ده) نو که د لمن پر څلورمي حصې باندي نجاست ولګېدی. نو په هغه کالو کي لمونځ جائٌز نه 
دی. په درمختار کي راغلي دي: وعلیه الفتوئ (الدر المختار ج:٠.ص:۲۳۵).‏ االقول الراجح ج٠٤١.‏ ص۵۰۰) 

که پر کالو خوشايي یا خرشينه ولګیږي نو په هغه کالو کي د لمانځه حکم 


يوه درهم زیات ولګیږی لَمتَجْرِالشُلَاةفِيُهِندأَحَدِيقَة رجه الله نو دامام ابو حنيفه زيتۀالله په نېز په هغه کالو کي 


. ياپ الأنجاس و تطهير ها 
فتح الهدایة - لومړی ټوک رک 
لمونځ جائزنه 


شا 
نص داروایت دی أَلَه َلاَق َاسلَاء ری باق َقالً: :ار چو ور چي ني َد خوش بي وغورځوله 


نه دی لا ۸١۷‏ ته ځکه چي د خوشایو په نجاست کي نص راغلی دی بَهوَمَادوِ او هغه 


وو اسند 
او وبې فرمايل : دارجس يامردار دي يَعَارِسْه فر او ددې نص سره یو بل معارض نص(هم) نسته هابت 


ُ ورو ٣‏ ۱ تخصف 
اقب ناو په دې سر دمام پو يله ټی په نېز تفلیظ ثابتیږي وَالتُعْفِيفُ بِالتُعَارض او ت یعت په 


شُ 


تعارض سره ثابتيږي وَقالا: يز ۷ حَق يفُحْفَ او صاحبين فرمايي: : چي (لمونځ)جائز دی تر دې چي هغه فاحش 


سي لا لِاجْتَهَا رنه مَسَاما ځکه چي په دې کي داد ونایش سته اف مان په مې 


وجه د صاحبينو په نېز تخفیف ثایتیږي واه وملام لي بها او په دې وجه هم چي په خوشایو(او 


حرښینو) سره د لارو ډکېدلو په سبب ب په هغو کي ضرورت دی ,َهِ مُوَتِرةن التَّخيْفِ او ضرورت په تخفیف کي 


10٢٢ ۰. .‏ 0 
مؤثر دی خلب ول الما په خلاف د څره د متیازو الق تَشِفُه ځکه چي مځکه هغه جذبوي ثُلما: قلنٌا: 


الطّسُورَةقٌن! النّعَالِ موږ وايو: : چي ضرورت صرف په څپلیو کي ثابت 0 رت الَعْيْف مََةً او ضرورت یو 


١‏ وار په تخفيف کي موثر دی حَ بلس تر دې چي څپلۍ په صفا کولو سره پاکیږي(يعني په نځکه باندي په مږلو 


سره پاکیږي) فَككَعْ مها هوان و رل د سخ : بس همدومره تخفیف کافي : 
ص) وَلَاَِكَبَينَمَا کو اللّخم وم ادخ د مول اللحم او غیر ماک ول اللحم حیوانانو په متیازو کي هیڅ فرق 

نسته وَرُقٍ رَحِبَهُامْهَُق َ باو امام زفر زیت الله په دواړو کي فرق کړې دی قَوَأَاَييقَة رجته اهي عَيِْمَأکولِ 
اللَّع نو په غير مأکول اللحم کي يې دامام ابو حنیفه ۀغه سره موافقت کړی دی هان اَل فا باو او په ماکول 


اللحم کي نب وون عب و 07777 


040024227 زک ويي دع وهالتو ای وړ چي کش فلعش هم ونځ 
منع کوي وَتَاسُواَنَِْ من بُعَاای او مشائخو پر دې د بخارا خټي قیاس کړي دي َِنَِِْكَ رُجُومُهِق الخ يی 
اوهم په دغه وخت کي دموزو په مسئله کي د امام محمد الله رجوع راثقل سوې ده. 
'اللفات: 'اللغات: روث وچ خوشايي. لا جمع د خی او ځلي ده: خرشینه(په هغه توګه رت د غوا فضله یعني خوایی ته 
ويل کيږي او جلي د خره ا وآس فضطه يعني خرشینو ته ويل کیږي, او کله نا کله د یو بل پر ځای هم استعمالیږي. لکه دلته چي د عبارت په اوله 
جمله کي استسال سوي دي). (ړگش) ناپاک. مردار ما48 ګنجایش, ځایېدنه: يف جنبول, ځيېښل. 


۶ القول الراجح: قول أ بۍ يوسصف وحمد َحِيَهُاالله؛ کذا فی الدر الختار ج٤٤‏ صن .۲٣۴:‏ (التول الراحح ج:٤.‏ ص:۵۱) 


فتح الهداية - لومړی ټوک . باب الأنجاس و تطهيرها 
تشريح: مسئله : داده که په کالو(جامو) باندي خرشينه یا خوشايي له يوه درهم څخه زیات ولګيږي. نو دامام ابو حنيفه 
زي الله په نېز په دغه کالو لمونځ جائز نه دی. او د صاحييينو يتهتااه په نېز جائزدی. 

د امام ابو حنیفه دلیل : دادی چي خرشينه او خوشايي نجاست غليظه دي. ځکه چي د دوی د نجاست په باره کي 


حديث راغلی دی. لکه څرنګه چي له عبد الله بن مسعود مچ څخه روایت دی: (نبي يل را ته وفرمايل چي درې ډبري 

راوړۀ! لپکن ما تر لټون وروسته دوې ډېري پيدا کړې او دريمه مي د خوشايوو یوه ټ و کړه پپيدا کړه. نبي يه ته مي راوړه. 

نو نبي ين دوې ډبري واخيستلې او خوشايي يې وغورځول. او يې وفرمايل : چي دامردار دي)؛ نو له دې حديث څخه د 

خوشایوو نجاست ثابت سو اويو بل داسي نص هم نسته چي په هغه سره د خوشایوو پاکوالی ثابت سي نوځکه به دا 

نجاست غليظه وي. ځکه چي دامام ابو حنیفه رَيم له په نېز که د نجاست په باره کي دوه متعارض نصونه نه وي. و هغه 

. جاست غليظه دي(لکه څرنګه چي مخکي ذکر سوه). نو په ډې وجه خوشايي لو خرشینه د امام ابو حنيفه ريت الله په نېز 
نجاسټ غليظه دي. او په نجاست غليظه کي له یوه درهم څخه زیاته اندازه معاف نه ده نو ځکه به لمونځ ور سره جائزنه 
وي. ! 

د صاحبینو دلیل: دادی چي پچي. خرشينه او خوشايي داشيان نجاست خفيفه دي. ځکه چي د دې شيانو په طهارت او 
نجاست کي دعالمانو اختلاف دی. امام مالک يله فرمايي چي دا شيان پاک دي. او د نورو عالمانو په نېز مردار دي او 
مخکي ذکر سوه چي د صاحبينو په نېز په یو شي کي د مجتهدینو اختلاف د خفت سبب دی. يعلي چي مجتهدين د . 
يوشي په نجاست او طهارت کي اختلاف وکړي. نو هغه د دې شي د نجاست خفيفه کېدلو دليل دی. او نجاست خفيفه 
چي د کالو له څلورمي حضې څخه کم وي او له یوه درهم څخه زیات وي نو په هغه کال کي لمونځ جائٌز دی 
د صاحبینو دویم دلیل: دادی چي په خرشینو کي او خوشایوو کي ضرورت متحقق دی. او په دې کي عموم بلوی ده. 
ځکه چي په عامه توګه په لارو او کوڅو کي پراته وي, ځان ځني ساتل ګران دي. او ضرورت د تخفیف بب دی. نو 
په خرشينو او خوشايوو کي دعموم بلوئ په وجه هم تخفيف پيداسو. 
بخلاف بول الحما الخ فر مايي: په خلاف د خره له متیازو څخه. له دې ځای څخه د یو سوال جواب و رکوي. 
سوال: دادی چي څرنګه په خوشایوو او خرشينو کي ضرورت سته. نو دغه رنګه د خره په متیازو کي هم ضرورت او 
عموم بلوئ سته. نو باید د خره متیازو ته هم نجاست خفیفه ووبل سي. حال دا چي تاسو د خره متيازو ته نجامت 
غليظه وایاسیت. 

جواب: دا دی چي د ره په متيازو کي ضرورت او عموم بلوی نسته, ځکه چي متیازي مځکه جذبوي. و پر مځکه 

باندي متيازي نه ښکاره کیږي. او دلارويانو پر کالو او نورو نه لګیږي. بلکي ژر وچیږي. په خلاف د خرشينو ځکه چي 

دامځکه نه سي جذبولای. اودلارویانو پر کالو باندي د لګېدلو بېره پکښي سته. 

د صاحبينو پر دلیل اعتراض : د صاحبینو پر ذکرسوي دلیل دا اعتراض کېدی سي چي د ضضرورت او عموم بلوئ په وجه 

خونجاست ساقط کیږي. په هغه کي تخفیف نه راځي. لکه د پييشي پسځورده چي مرداره نه ده. بلکي پکار داوه چي 

مرداره وای. ځکه چي د پيشي غوښه حرامه او مرداره ده. خو د ضرورت او عموم بلوی په وجه نجاست ځني ساقط سو. 


فتع الهدایة - لومړی ټوک نې . باب الأنجاس و تطهیر ها 


٨۸ ۱ 7 ۹ :‏ . - یی ۳ 
جواب : دادی چي په خرشينو او خوشايوو کي ضرورت اوعموم بلوی لږسته, په نسبت سره د پيسي و پس توردې نه, 
- پیدا 


نو په دې وجه د پيشي له پخوردې څخه نجاست ساقط سو او د خرشينو او خوشايوو په نجاست کي 
سو. : . 
د صاحپینو د دلیل جواب: صاحب د هذايې ريت الله د امام ابو حیفه رِيتۀ الله له طرفه د صاحبينو د دليل دا جواب ورکړی 
٢ : : 7 3 ٌ ٩ 3 ۸114 : ۱‏ 5 
دي چي موږ دامنو چي په خرشینو او خوشايوو کي ضرورت سته, لېکن داضرورت صرف د څپلیو(او موزو) په حق 
کي مؤثر دی, له دې څخه ماسوا د نورو په حق کي مثر نه دی, و ځکه به د ورو و طرف ته نه متعدي کیږي. او په 
څپلیو کي د ضرورت اثریو وار ښکاره سوی دی يعلي که پر موزو خرشينه ولګیږي. ویو وار په مځکه باندي په مږلو 
سره هغه پاکیږي. يعني د ضرورت په وجه به صرف په یوه وار اکتفاء کوي. او دويم وار به د دې په نجاست کي ته -‫ 
نه راځي. ځکه چي په یوه ضرورت سره یو وار تخفِيف راځي. بار بار نه راځي, لکه څرنګه چي مشهوره فاعده ده: 
الضروره تتقدر بقدرها. 
ولا ری الځ صاحب د هدایې فرمايي چي زموږ د دریو سره امامانو په نېز دماًکول اللحم او غير ماًکول اللحم د خرشينو او 
خوشایوو په مینځ کي هیڅ فرق نسته. بلکه لکه څرنګه چي د غیر مأٌکول اللحم څارويانو خرشينه او خوشايي مردار. 
دي. همدغه رنګه د مأکول اللحم خرشينه هم مردار دي, لېکن فرق صرف په نجاست خفيفه او غلیظه کي دی. لکه 
لېکن د امام زفر ريت الله په نېز د ماک ول الحم او د غیر ماکول اللحم په خرشینو او خوشایوو کي فرق سته, دغير مأکول 
اللحم حيوانانو په خرشینو او خوشايوو کي هغه د امام ابو حنيفه رنه سره دی او د ماٌکول اللحم څارؤيانو په خرشينو 
او خوشایوو کي د صاحبینو رحهتاله سره دی يعني دا فرمايي چي د غیر مأُکول اللحم حيؤانانو خرشينه او خوشايي 
نجاست غليظه دي. او دماًکول اللحم څارويانو خرشينه او خوشايي نجاست خفيفه دي. 
دعن محمد رَحِبَهُ له الخ او له خضرت امام محمد ريه له څخه روایت دی چي کله هغه د "ري" ښار ته ورغلی. و وې 
لیدل چي په لارو او کوڅو کي خرشينه پراته دي او له هغو څخه ځان ساتل ګران دي. نو دا فتوی يې ورکړه. چي که دا 
پر کالو(جامو) باندي له څلورمي حصې څخه زيات هم ولګيږي. نو لمونځ ور سره جائز دی, ځکه چي عموم بلوئ يې 
: پکښي ولیدله. او پر دې قول باندي د بخارا مشائځو رَيَهُ له د بخارا خټي هم قِیاس کړي دي. يعني هغه خټي چي په 
لارو کي د خوشايو او خاورو په ګډون سره جوړي سوي وي. نو د بخارامشايخ فرمايي: چي هغه که هر څومره پر کالو 
ولګیږي. مانع له لمانځه څخه نه دي. او د همدې قصې په وخت کي د موزو دمسلې په باره کي د امام محمد رَحِته له د 
رجوع روایت کیږي. يعني امام محمد رَحتَۀ الله به مخکي فرمایل چي موزه په مځکه باندي په مږلو سره نه پاکیږي. لېکن 
د دې قصې په وخت کي يې له خپل قول سره څخه رجوع وکړه او د شیځينو د قول موافقت یې وکړی. ( والله اعلر 
بالصواب) : 
راجح قول: په پورتنۍ مسٌله کي راجح قول د صاحيينو دی, وف الشرنبلالیة قولهما اأظهر و طهرهما محمد رجه اه آخراً 


للبلوئ (اندر المختار ج:٠.ص:‏ ٢٣۲).(القول‏ الراجح ج٤٤‏ ص؛۵| . 


د آس او د (ماکول اللعم بعني د) هغوحیوانانو 
وزو ني يو سي یې غور ووا 


وسو 


. 72770702-757 َو څک چي دامام محمد ټیمۀاله په نېزد 
مأکول اللحم څاروي متیازي پاکي دي مُفْف داسف رَحِبَه الله او دامام ابویوسف رَحتَۀ له په نېز د 


"۹ 8 : ورک وس ۶ : ٥ َ ٩‏ مه . دګ و 
هغو نحاست. نحاست - خفيفه دی وَلَحبهُ مول هتا اودصا احبِينو په نېز دآس غوښه خوړل کيږي دَأْماعِنْدَأن 


حَنيْقَةَ رجه الله قَالكَفْفِْنُ لِتعَارضي ا5ثار او د امام ابو حنيفه رَيِبۀ الله په نېز دآثارو د تعارض په وجه د هغو په 


| نحاست کی تخفيف دی. ث. 
اللفات. كش دومره زیات ښکاره کېدل چي خلګ يې زیات وبولي, یا د جامو څلورمي حصې ته فاحش ويل 
کیږي. يادومره ډېر چي بدمعلومیږي. 


تشریح "قڅويح: دآس او د ماٌکول اللحم څارویانو په متیازو کي د احنافو علماؤ اختلاف دی: : شيخين فرمايي چي د آس او د 
ماکول اللحم څارويانو متیازي نجاست خفيفه دي, او که د کالو پر څلورمه حصه ولګيږي لیعني فاحش کثیر ته 
ورسیږي). . نو هغه به مردار وي او له لمانځه به څخځه مانع وي. لېکن د امام محمد رَحِبَهُ الله په نېزدآس او ماًکول اللحم 
متيازي مطلقا مانع له لمانځه څخه نه دي, که فاحش کشیر وي او که له دې څخه کمي وي. 

د امام محمد دلیل : دا دی چي د ده په نېز دمأکول الحم څارويانو متیازي پاکي دي او پاک شی که څومره هم ډېر وي. د 
هغه سره لمونځ صحيح کیږي. 

د شیخینو دلبل : دا دی چي دم کول اللحم څارويانو متيازي نجاست خفيفه ده , اومخکي ذکر سوه چي نجاست خفيفه 
که له کثیر فاحش يعني د جامو له څلورمي حصې څخه کم وي نو معاف دی. او له لمانځه څخه ماتع نه دی, او که کشیر 
فاحش وي. نو له لمانځه څخه مانع دی. لېکن وجۀ د تخفیف جلا جلاده, دامامابویوسف يت الله په نېز دماًکول اللحم 
متیازي ځکه نجاست خفيفه دی چي د دې په طهارت او نجاست کي د مجتهدينو اختلاف دی او دامام ابو حنيیفه رحِبه 
لله په نېز دوجه د تخیفیف تعارض د د لائلو دی, ځکه چي د عرنيينو له حديث څخځه د دې طهارت ثابتيږي او له دغه 


حدريث استنزهوامن البول فا عامة عذاب القبر منه څخه د دې نجاست ثابتیږي. 


ئي عم 02 صا و 
۶ لول الراجح: قرل الشیخین» کذا فۍ الدر الختار ج٠٠‏ ص:۲۳۵. (القول الراحح» ج ١١:‏ ص: ۵۲) 


باب الأنجاس و تطهيرها 


فتح اايدایة - لومړی ټوک . 
د آس غوښه حلاله ده که مرداره؟ 
صاحب د هدایې فرمايي چي د صاحبينو ر- تاالله په نېز دآس غوښه حلاله ده (او د دوی په نېز دآس غوښه خوړل کېدای 
سي) لېکن دامام ابو حنيفه ريبۀالله په نېز حرامه ده. . خو وجه د حرمت يې د امام صاحب په نېز نجاست نه دی , بلکي ځکه 
چي آس د جهادآله ده. (نو که دآس د حلال والي حکم وسي., و د نورو ځارویانو په ډول به د هغه غوښه هم ډېره خوړل 
کیږي. چي په دې توګه به د جهاد دغه آله ختمه سي ) 
راجح قول: په پورتنۍ مسل کي راجح قول د شیخينو دی, قال السلامة الشيخ احمد الطخطاوی ٥‏ الله وأُماالثان وهي 
اللجاسة ا حفیفة فکبول الفرس عل السفي به لأله مأکول (حاشیة االطحطاوی چ١۱.‏ ص:٨٩).‏ |القول الراجح ج۰٤ء‏ ص؛ 1۵۲ : 
د مأاکول اللحم مرغانو د ګندګۍ (فضلې) حم . 
وان امه اَل يه لکیور امن قر لت او که پر کالو(جامو) د غیر مأکول اللحم مرفیو | 


ګندګي له یوه درهم څخه زياته ولګيږي أَج ُزََتٍ الصَلةفِيْه ِد أَنحَنِيْفَةَ ون سف رَحِمَهُما الهٌنو د شیځينو په نېز 


په دې کالو کي لمونځ جائز دی وَقَال مُحَقَد ‏ مُحَِد رَحِتَهلهُ ۴ :يجو اوامام محمد ریتالله فرمايي: چي جائز نه دی قَقَذْ 
قَيُلَانَ اِاعُحِلَا تن لَّجَامَة سة بیایو قول دادی چي دا اختلاف د نجاست وور ٢‏ وو 
دادی چي د مقدار په باره کي دي وَهُوَالَأَه همدا قول زیات صحيح دی هُوَيقولُ: اٍن الد لتُعْْفَ شر امام محمد 
رَحِتۀ الله فرمايي: چي تخفيف د ضرورت مهد در وود نف به 
وجه (دلته) هیڅ ضرورت نسته قَلَ يُكَفْفُ نو ځکه به تخفِیف (هم) نه کيږي مَلَهَُا: َََاتْرِقُ مِنَ الْهَوَاءِ او د 
شيخینو دلیل دادی چي مرغان په هوا کي ګندګي کوي ,َالتّحَائ عنّهُمُعِي و له هغه څخه ځان ژغورل ستونزمن 
د فَمَحََقَت الشَبَوْرَۀ نوضرورت ثابت س "َو تا ِیُل: ي يفده او که دا (دمرغانو ګندګي) په لوښي کي 
ولوېږي نویو قول دادی : چي لوښی مرداروي كَقِيْلَ: يفده او دويم قول دادی چي نه يې مرداروي لِعَعَقُرِ مَوْنٍ 
لزان عَنهُځکه چي د لوښو خونذي کول له هغه څخه ستونزمن دي. | 
اللفات: كدُړقق4 د ضرب له باب څخه واحده مؤنشه غائبه مضارع صیغه ده. طاكُعائ» د تفاعل د باب مصدر دی: 
ژغورل, ځان خوندي کول, 0 باب مضدر دی: خوندي کول, ساتنه وا4 جمع ده. واحدیې 


تا دی: لوښی. 

اقشريح: 7ي دادی که دمرغانو ګندګي په کالو(جامو) باندي ولګيږي او له يوه درهم څخه زیاته وي نو 
هم د شیځینو په : بیز د نېز په دې کالو کي لمونځ صحيح او جائز دی. .کن امام محمد رَحِتۀ له فُرمايي چي که له یوه درهم 
څخه زیاته وي نو په دې کالو کي لمونځ جائٌز نه دی. 


9 لقول الراجخ: قرا. الشيخين کذا فی ره امحتار ج ٠:‏ ص:۲۳۴. .(لقول الراححي ج ۴ ص:۵۴) 


فتح الهداية - لومړی ټوک 0 رک . باب الأنجاس و تطهير ها 
اا س چجچسچسچېېوچچپېيېسچچچېه 6ک خو انس 


د امام محمد او شیځینو رهم اله په مینځ کي چي کوم اختلاف دی. په دې سلسله کي د امام کرځي دَجِۀ اه رایه دا ده 
. چي دا اختلاف د نجاست او د طهارت سره متعلق دی. يعني د امام محمد رِۀ له په نېز د مرغاتو ګندګي مرداره(ناپاکه) 
ده اود شیځیلو په نېز پاکه ده. خو دا ول صحيح نه دی . صحیح قول هغه دی کوم چي له ققيه ابو جعفر رَيتۀ الله څڅخه 
رانقل سوی دی چي د احنافو علماء د مرغانو د ګندګۍ پر نجس والي متفق دي او دا اختلاف د مقدار په سلسله کي دی 
چي دهغه په باره کي د امام محمد رَيِۀ الله دلیل دادی چي په نخاست کي د ضنرورت په وجه تخفیف راځي اومرغان په ' 
هوا کي ګرځي چي د هغو سره د انسانانو مخالطت او ګډون نه راځي. نو ځکه به دلته هم تخفیف نه راځي. او د مرغانو 
ګندګي به د نجاست غليظه له قبيلې څخه وي. او دا معلومه ده چي که نجاست غليظه له یوه درهم څخه زیات وي نو 
معاف نه دی, هم په دې وجه په پورتني صورت کي په دغه کالو کي لمونځ جائز نه دی, ځکه چي پر دې باندي له يو 
درهم څخه زیاته ګندګي لګېدلې ده. 

د شیځینو دليل : دادی چي مرغان په هوا کي ګندګي کوي. او له هغه څخه ځان ساتل ګران دي. نو ضرورت ثٌایت سو. 
سوال: ولاناعبد الحي رَحتۀ الله فرمايي چي د امام اعظم تيت ۀافه په نېزد تخفیف مدار د نصينو پر تعارض دی. او هغه دلته 
نسته, نو د ضرورت وجود دلته څرنګه دلیل کېدای سي؟ د دې جواب دا کېدای سي چي داد تخفيف دوجود ديل نه دی. 
بلکي د امام محمد تیه ال د ديل حواب دی. 

دلووقم الخ او که د مرغانو ګندګي په لوښي کي ولوېږي. نو په دې کي دوه قولونه دي: )١(‏ اول قول دا چي لوښی 
.مرداریږي. دا روایت امام ابو بکر اعمش تي ۀالپه اختيار کړی دی )٢(‏ دويم دا چي لوښی نه مرداريږي. دا وام امام کرخي 
رجه الله اختيار کړی دی. 

د امام اعمش دلیل او 0 ې .و ضرورت پيدا نه سو. ؤ ځکه به 


. لوښی مرداريږي: 
د امام کرخي دلیل : دادی چي له مې څخه د لوښو ساتل ستونزمن دي نو د لوښو په حق کي هم ضرورت ثایت سو. 


راجت قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام ابو حنیفه او امام ابوویوسف زَََهتااله دی. چي هغوی فرمايي: که د 
مرغانو ګندګی له یوه درهم څځه زیاته پر کالو ولګیږي. نو په هغو کي لمونځ جائز دی. قال السلامة ابن الهماء رَجَِۀ له و 
جمل | لصىف ريب ۀالله الأصع التخفیف بناء عل ان الضرورة فيه لا تؤثراکثرمن لت فانه قلماایصل ال اب يفحش فیکفی 


تخفیفه . (فتح القدیر ج٤٧‏ ۸ (القول الراجح ج ١٠٠‏ ۵۴) 


وام اطاله د ارو ايت 


الك هنس بدَمِمَلً ال د همد د هر0 
اسما فلانه ليس بِدَ مل التُخقیق 


‫ّ ‫ 


تَجِسٌانو مرداره به هم نه وي وَعَنْ يف رجه الله" أَهُامَْبَرَفِيه الْكَِيَالْقاصَ او له امام ابويوسف نجنۀ الله څخږ 
وز محرت هپرو و 8-٢-۳٧٤۳‏ 
روایت دی چي هغه د ماهي په وینه کي د د کشیر فاحش اعتبار کړی دی فَاعََْ مُتَََه تسا نو امام ابو یوسف رَجِتَه الله دا 


: 


.ناپاکه ګرځولې ده وَأَالْعَاب البَفْلِ وَالْحتار اوکوم چي د غاتري او خړه لاڼي دي ل نو د یوه درهم په صورت کي ځۍ 


لمونځ ور سره جائزدی) نه مَشوكُ يه چي په لاڼو کي یې شٌک دی لاي به الطاهِرُ نو پاک شی به دهغه په 


وحه نه مردازیږي. 
اللغات: ماب لاڼي(لاړي) .ونمل غاتره (خچره). 

تشرويح :.مصدله: داده که پر کالو دماهي وينه ياد خره ياد غاتري لاڼي ديوه درهم په اندازه ولګیږي. نو په هغو کي لمونځ 
اجائزدی, دماهي وینه د لمانځه له جواز څخه ځکه اتم نه ده چي دا په حقِيقت کي وينه نه ده. ځکه چي دا په لمر کي 
سپینیږي, حال دا چي اصلي وينه په لمر کي توریږي. نو ځکه دا وينه نه سوه. نو مرداره به هم نه وي. او چي مرداره نه 
سوه. .نود لمانځه له جواز څخه به مانع هم نه وي. 

لېکن له امام ابو یوسف رَينۀالله څخه یو روایت دا دی چي د ماهي وينه نجسه ده په نحاست خفيفه سره. و که پر کالو 
باندي د فاحش کشیر په اندازه ولګېدله, نو لمونځ به پکښي جائزنه‌وي. 

وأمالعاب الیغل الخ پاته سوه دا خبره چي د خره او غاتري د لاڼو سره لمونځ په څه وجه صحیح دی؟. نوهغه په دې وجه 
چي د دوی په لاڼو کي شک دی. . او په يقيلي توګه سره معلومه نه ده چي پاکي دي. که مرداري؟ لېکن د کالو پاکوالی 
يقيني دی. نو د شکمن شي په وجه سره یقیني معلوم سوی شی نه سي ناپاکه کېذلای, لأی الیقين لا یزول بالشت. 
راحح قول: په پورتنۍ مسئله کي راحح قول د امام ابو حنيفه او امام محمد رَحبَه الله دی, قال العلامة ابن عابدين رَحِتۀ 


الله: والیذهب ان دم السمك طاهر لانه دم صورة لا حقیقة وا سؤر هذين أی ال لل وا حمار طاهر قطماً وانشت قی 


. طهوريته فیکونف لعابهما طاهرا. (ردالمحتار ج:٠.ص:۲۴۳۶).‏ (القول الراجح ج:٠.‏ ص:۵۵۰) 
پر جامو د متيازو د څاڅکو د لګېدلو حکم . 


پا ام عَنَيْ لول مِقُل رمس بر .ااوکه پر کالو(جامو) د ستني د سر په اندازه د متیازو څاڅکي ولګيږي 


١‏ نلا كَلَیْس بكرم نو داهیڅ شی هم نه دی نالتا غه ځکه چي له دې څخه ځان ژغول ممکن نه دي. 
اللغات: ژؤس ال( ره ارستن ته ويل کیږي زوس جمع د تآساده يعني "سر" نو د رؤس الابرمعنی سوه: دستلي 


سرونه. 
اقشريح: صورت د مسللې : : دا دی که د یو چا پر کالو د ستني د سر په اندازه دمتيازو کوچني څاڅحکي ولوېږي. نو په دې 
کي هيڅ حرج نسته اودهغوله پرېوللو څخه بغير هم لمونځ صحيح دی. ځکه چي دا په دومره اندازه نرۍ دي چي په 


القول الراجح: قول الطرفین کذا فی الدر الختار ج:۱. ص:۲۳۶. (القول الراحح؛ ج٤٤‏ ص:۵۵) 


فتح الهدایة - لومړی ټوک : .باب الاأتعاس وتعهپرها 

خچییصصسقېصعععغجچېیچکطچقیع تسېل ټم جح سم صصصېصم٢چ-٨٨٨۱۲۲غ۱‏ 

سترګو نه لیدل کیږي. بيا داسي په پټه پر کالو لګيږي چي انسان ته یې احساس هم نه کیږي. لهذا له دې څخه ځان 

ساتل دانسان په وس او طاٌت کې نه سو. و ځکه به دامعاف وی. ,. 
د مرئي نجاست او غیر مرئي نجاست د طهارت حکم او طریقه 


واللَجَامَة هَبَانٍ: مي وَقيرُمِهَةٍ ار نجاست پر دوه قسمه دی: په نظر راتلونکی او په نظر نه راتلونکی قََاكاتَ 


السّجَاسَةعَلْتِ الْمَعَلباعتبَارالْعَبْن که چی نجاست په محل کی د خپل ذات په اعتبار سره حلول کړی دی قَكَنِلُ 


‪‫ 
ء 


زََاِهَا نو د فات په لېري کېدلو سره به نجاست زائلیږي ال أَن يق مِن أترِهَا َايشْقزَالتَّهُ خو دا چي د نجاست له 
اثر څخه يو څه اثر (داسي) پاته وي چي د هغه ليري کول ګران وي ان اْعٍََ مَدْقغ ځکه چي ( په شريعت کي) 
- .۰ 1 . ړم ٠‏ و 01 «روبوس لا و و . یي 

تکلیف ليري کړی سوی دی وَهدْا يِشمرلل نه نيش لْفَسل بَعِدَ َال العَنِ او دا اشاره کوي و دې طرف ته چي د 
نجاست دنات تر زائلېدلووروسته پرېولل شرط نه دي ورال بِالْفَسْلِ مََةَاحِدَةً که څه هم په يوه وار پرېوللو سره 


او په دې باره کي کلام دی(دمشائځو په مینځ کي). 
'اقشويح: په دې عبارت کي دمرئي اوغير مرئي په اعتبار سره دنجاست دوه قسنمونه بیان سوي دي: -- 

نجاست مرئي : هغه نجاست ته ويل کیږي چي خسم داره‌یعني جسم لرونکی وي. او په سترګو لیدل کیږي. لکه: وینه. 
غایطه مواد(انساني فضله) او داسي نور. : 

نعاست غیر مرئي: هغه دی چي جسم داره نه وي او په سترګو نه لیدل کیږي. لکه متيازي او داسي نور. . 

د نجاست مرئي د پرپوللو او پاکولو طريقه داده چي تر هغه وخته به پرېولل کیږي چي تر څو يې نات(او عین) ليري 
سوی نه وې هغه که په يوه وار پرېوللو سره لیري سي. او که په دوه يادریو وارو یا له دې څخه په زیاتو وارو ليري سي. 
بس اصل د ذات لیري کول ضروري دي. ځکه چي نجاست مرئي په خپل ذات او عين سره په محل کي سرایت کوي. نو 
تر کومه وخته چي يې ذات ليري نه کړای سي. محل نه پاکیږي, هو! که چيري د نجاست د ذات تر لیري کولو وروسته 
دنجاست اثر باقي پاته سي. او دهغه پرپولل ګران وي نو په دې صورت کي د اثر په پاته کېدلو کي هیڅ پروانسته, 


. رر 
ذات زائل سي وَفيه فر 


صاحب دبنایې للیکلي دي چي په دې باره کي د ځوله بست قتاده رښی اۀ عا له هغه حديث څخه هم استدلال کېدای سي 
چي نبي ته هغې ته فرمایلي وو: "هغه جامې پرېوله چي د حيض ويني پر لګېدلي وي. ولا یرت ئزه, او تر پربوللو 
وروسته که وينو اثر پاته سو نو هغه تاته هیڅ ضرر نه رسوي". (بنایه ج:٠.‏ ص۷۵۱ . 

دمذايشیرالخ صاحب د هدایې فرمايي چي دامام قدوري رحنۀالله بیان سوې مسئله و دې طرف ته اشاره کوي چي که په 
یوه وار پزبوللو سره د نحاست ذات ليري سي نو ور پرېولل یې شرط نه دي. او که په یوه وار سره لیري نه سي نو تر لیري 
کولو پوري یې پرېولل ضروری دی هغه که په دوو وارو سره زائل سي. يا په دریو يا څلورو وارو سره, همداصحيح 
قول دی, که څه هم په دې سلسله کی نعضو حضراتو دذات تر زائلېدلو وروسته نور پربولل هم شرط کړي دي. 


دفيه کلام الخ له دې ځايه همدغه خبره ښيی چې له مشائخو څخه د امام ابو حعفمٍ رح الله په نېز که په يوه وار دتنحاس- 
ثات لیري سو تر هغه وروسته دوه واره نور پرېولل هم شرط دي او امام طحاوي ,يتۀالله هم دا خبره کوي, خو صحيم 
خبره هغه ده کوم چي مصلف ريب الله ذ کر کړه. 


.د غیرمرئي نجاست د طهارت حکم او طریقه 


امسا یدام و ماس مو ام مل و مور مس یی 


ال ٌارلا نې وء 


بد صِنه لِلاسُتَځَُاج ځکه چي د نجاست د اد تلو لپاره تکرار ضروړي دی وَلَ يم بزٌداله او د نحاست د 
1 80 , کاکعو سي و . : 7 کئ رخ -‫ 
لیري کېدلو يقِين نه سي کېدلی قَامِْرقَالِبُ لن نو دغالب ګومان اعتبار وسو تا أَمْرِاِْبْنَةِ لکه د قبلې په 
مسئله کي(چي دغالب ګومان اعتبار سوۍ دی) واٍتََاكَدُ روا بِالكُّاتٍ او فُمهاو د غالب ګومان اندازه په دریو وارو سره 
کړې ده ِد عَالِ الط يَحْشَلِنْدَةُ ځکه چي غالب ګومان هم په دې اندازه سره حاصليږي فَأتِيْ اَبَب لام 
, حعسیحییسیسسیسیکییعیمس سم يي څځیلي يمو . ۳ ٧‏ "۷ - - 
مقَامَهُ سينا نو دآسانتيا په خاطر ظاهري سبب د غالب ګومان قائم مقام کړی سو تَيَتَّيُْ دت بحَدِيث المُستَيةط 
من مَتَاِهِ اود دې تائيد د متیقظ من مدامه په حديث سره هم کیږي ثُم لبد الْعضِق کل مع ارالر 2 بياد 
.ووی . - ۸ 0 0 8 ځ رر وو و11 ءٍ .- 
ظاهر روایت مطابق په هر وار کي نڅوړل(نستېږل) ضروري دي الِلّهُ هو المُسْتَطب ځکه چي (فقط) نستېږل 
نجاست انيستلای سي(او له منځه یې وړي). . : 
تشريع: په دې عبارت کي د نجاست د دویم قم یعني دغیر مرئي نچاست بیان سوی دی. لکه متیازي. شراب او داسي 
نور. د دې حکم دا دی چي جامې دي دومره اندازه پرېولل سي چي د پرېولونکي سړي داغالب ګومان سي چي هغه پاکي 
سوې. شِ 
دلیل : دادی چي له کالو څخه د نجاست د ایستولو لپاره په پرېوللو کي تکرار ضروري دی. او څرنګه چي د دې نجاصت 
د ليري کېدلو يقيني خبر او علم امنکان نه لري(یعني انسان د کالو تر پرېولولو وروسته په يقیني نوګه دانه سي ويلای چي نجشت ځني 


رد قشقق- 


ووتی) نو که به دغالب ګوما اعتبار کیږي لکه څرنګه چي د قبلې د جهت په مسئله کي هم دغالب ګومان عتباز 
کیږي. يعلي که پریوه سړي باندي ٌبله شکمنه سوه چي قبله کومي خوا ته ده. او دویم انسان هم نه وو چي قبله ور 
وښيي. نو په داسي صورت کي هغه ته پکار ده چي په قبله کي غور او فکر وکړي. تر فکر کولو وروسته یې چي پر کوم 
طرف غالب ګومان سي هغه طرف ته دي لمونځ وکړي. او که تر لمونځ کولو وروسته معلومه سي چي قبله بل طرف ته 
وه. نو د لمانځه راګرځول پر واجب نه دي. 

راتان روا... الخ صاحب د هدایې فرمايي چي فُقهاؤ د غالب ګومان اندازه په دریو واره پرېوللو سره کړې ده. ځکه چي 
په دې شمېر ستره غالب ګومان حاصلیږي. نو د آسانۍ لپاره ظاهري سبب یعني د دریو شمېر د غالب ګومان قائٌم مقام 
کړی سو. يعني په دریو وار پرپوللو سره به د پاکی حکم کیږي. او د دې تائید په دې حديث سره هم کیږي: اذا ستیقظ 
احدکم من منامه فللغمسن يده فی الناء حی يشاها ثلاا فانه لايدری این بات يده, په دې دي کي د موهوم(لو 


فتح الهدایة - نومړی ټوک رس باب الًنجاس و تطهيرها 
شکمن) نجاست په وجه د درې واره پرېوللو حکم سوی دی نو د متحقق (او ثابت) نجاست په وجه خو به په طريقه 
اولئ دا حکم کيږي, همدارنګه د ظاهر الروایة مطابق هر وار د جامو نستېږل (هم) ضروري دي. ځکه چي همدغه 
نستېږل غیر مرئي نجاست ايستلای سي؛ او په غیر ظاهر الروایة کي له امام محمد رَجِنۀ له څځه رانقل سوي دي چي 
صرف په دریم وار د کېړې نستېږل کافي دي هر واریې نستېږل ضروري نه دي. 


به څه 58 


- .۶ 
مل يْ الَسُتِنْجَاءِ 
(دا) فصل داستنجاء ( په بیان کي ) دی 
اق شريیح: څرنګه چي له سبیلن (دوو لارو) څخه د نجاست ليري کولو ته استنجاء ويل کیږي. وپه دې وجه صاحب د 

کتاب هم د استنجاء فصل په باب الاأنجاس وتطهیرماکي ذکر کړی. : 

په اصل کي د استنجاء لفظ له نجوڅخه رااخيستل سوی دی او د نجومعنئ ده: له نس څخه راوتونکی شی؛ لوړاو حګ 
ځای ته هم جوويل کیږي, ځکه کله چي انسان صحرا ته د استنجاء لپاره ځي, نو په یو لوړ ځای سره ځحان پټوي. او د 
فقهاؤ په اصطلاح کي ازالة الدجلة المینیة عن السبیلین, "یعني له سبيلینو څخه د حقيقي نجاست ليري کولو ته 


استنجاء ويل کیږي". 
. د استنحاء احكام؛ د استنحاء شرعي حيثیت حيثیت او طريقه 


آلاستْ 7771۲۲۲ استنجاء سنت ده لئ ص اب" عَلَيْه ځکه چي ني يا پراستحاء ء همېشتوب کړی دی 


َيَُّْفِه الْعَجرْمَاقَامِمَامه و به استنحاء ء کي ډېره او د دې قَائُم مقام شیان هم جائز دي اع تیه په دې 


سره به مسح کوي تر دې چي داستنجاء ځای پاک کړي لا الَْقَصُو ك بْقَصُودَمُوَاتُفَاءُ که چي مقصود پاکوالی ىی مس 


ردي رو نون 


مَاهَالْقَمُوْدُ نو څه چي مقص, د وي هغه به معتبر وي وَلَيّسَ فِيه عََه مَسُْو 


وَقَال لاف رَحِټه الله :پل مِ الثَّا او امام شافعي فرمايي: : چي د دریو شمېر ضرزوري دی ِقَؤْله عَنَيْه المََةٌ 


و په دې کي یو مسئون شمېرنښت 


وَالَار ۹ کو يکم بِكَنَكََِصعاړځکه نبي فرمايلي دي: "په تاسو کني دي (هر سړی) په درې ډیرو سره 


استنجاء کوي" ۶ ناكله عَنَيّهِ اصَلَاةودر ۹ مٌن اسْتَجَْرَقَُوِر او زموږ دليل دا دی چي نبي يچ فرمايلي دي 


٥‏ مرخ أخبرجه البخارۍ فی کتاب الرضوء؛ باب مل النزة مع الاء ئی الاستحاء؛ حدیث رقم:۱۵۲. 
په تخريچ: أخر خه ابو داژد فی کتاب الطهارة باب ګراهیة استقبال القبلةءه حدیث رم ٠.۸:‏ 
۰ : 

تحريچ: أخر خه ابر داژد نۍ کتاب الطهارة باب الاستنار فۍ النلایۍ حدیث رقم:۳۵. 


فتح الټدایة ‏ لومړی ټوک سن باب الانجاس و تطهیری ' 
نن٣ننننعنسسنسننوننیسنوینسونوسوررلر‏ ریسم شم شسسسیییولولیدییوووهالادخوو-,یففلوخخببخټټک۹ټلفنفنل/ف۸٨٩ل۷چللهومممښ‏ ېي 


"څوک چي په لوټو استنجاء کوي هغه دي په طاق شمېر سره لوټي استعمالوي قَن فَعَلَقََسَنْ فَحَسَنءَ فَصَنْلَافَلاحَي نو 


چا چي دغسي وکړه ښه يې وکړه او چا چي دغي نه وکړه نو هیڅ پروانه لري" دَ روه مو كُ اكا هر او امام شافمي 
يله چي کوم روایت کړی دی هغه متروئً الظامر دی ونی بر له خرف ځکه که یو سړی پ په 
داسي ډېره سره استنجاء وکړي چي د هغې درې طرفونه (اړخونه) وي جَازً باْجْتاعٍ نو په اتفاق سره دغه استنجاء 
جائز ده وََسْلهُ اَل خو(د استنجاء ځای) په اوبو سره پرېولل افضله دي لِقفِْه تَال: فِيْه رِجَا ليُحِهُْن أَنْ 

ته که الله تعالئ فرمايلي دي: چي په صحابه وو کي څه خلګ داسي دي چي په ښه توګه سره ځان پاکول 
خوښوي تن اناو اَسِجَارَة ما ایت دهغو حضراتو په اره کي رانازل سو چي هغوی به ترټبرو 
وروسته اوبه هم کارولې ثُ هوب او ييا په اوبو سره استنجاء کول ادب (مستحب) دي ديل هو سن رَمَايَِّااوِیو 
قول دا دی چي زموږ په زمانه کي سنت دي بَيسْتَفيل الال أَن يق عَاِبٍ كله له د فر او اوبه به( په دومره 
نر باَْرّاتٍِ او په وارونو سره به 


اندازه نه کیږي ِلااذَّاكَانَ موس وسَافيَقَد َيّقَ يق الاب نعَقُه خو که یو سړی وسواسي وو نو د هغه په حق کي به په درې 


وه سن رر 


اندازه)کاروی ي تر دې چي دهغه غالب ګومان داسي چي د نجاست ځای پاک سو ,لايقد 


وارو سره اندازه کیږي َقيلً: بالَّيُم اویو دول دادی چي: په اوو(۷) وارو سره به اندازه کیږي. 
اللفات: : فشكجج و4 د استفعال د باب ماضي صيغه ده : د استنجاء لپاره لوټي لټول, وُو شوس)» د فعللې د باب اسم 
فاعل دی : وسواسي, هغه انسان چي په اوداسنه او داسي نورو عبادتونو کي په وسوسو اواندېښنو مبتلاوي. 

اقشريح: صورت د مسلې: دا دی چي زموږ په نېز استنجاء دول بستومو کله دي او دالمام شاقعي زيتهاته په ېر فرمن 
دي. او د سنتوالي دلیل يې دا دی چي پر دې نبي يه همېشتو همېشتوب کړی دی. لکه څرنګه چي د رسول الله يه خادم 
حضرت انس نه فرمايي: : ری شو الم لق فل هله لی وغځٌنھ کشوئ زاوَةٌ مِنْ ام و عَنَرَةٍ ياچ بالماء. 
(يعني نبي يك چي به کله د قتضاء حاجت لپاره تلی .نو زه او زماهم عمره(همزولي) یو کوچني به د لوبو لوښی او عنزه را 
اخيستله او ني ينب په اوبو سره استنجاء کوله). 

او په ابن ماجه کي له حضرت عائشې دی امۀ عا څخه رولیت دی قالت ما رايت رسول الغه عا خرح من غالط قط 
|لامس ماء, (احضرت عائشه دَضِن اللۀ عَنَهَأ فرمايي چي مانبي کن هیڅکله لیدلی نه دی چي له غایطو څخه دي رلوتلی 
وي او اوبه دي یې مسه کړي نه وي) 

له دې دواړو حديثونو څخه ثابتیږي چي نبي يو په استنجاء باندي همېشتوب کړی دی. په استنجاء کي ډيره او کوم 
شی چي د دې قائم مقام وي استعمالول جائز دي. او د استنجاء طريقه داده چي د استنجاء ځای دي دومره اندازه مسح 
کړي چي هغه باک سي, ځکه چي پاکول يې مقصوددي. و کوم څه چي مقصودوي هغه به معتبر دي. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب الأنجاس و تطهيرها 
صاحب د هدایې وايي چي په ډېرو کي هیڅ شمېر سنت نه دی, بلکي په څومره اندازه چي پاکي حاصليږي هغومره 
ډېري دي استعمال کړي. هغه که درې وي یا له درې څخه کمي یا له درې څخه زياتي. امام شافمي 'ِنۀ الله فرمايي چي 
درې ډبري ضروري دي. ثږ 
د امام شافعي دليل: د حضرت ابو هربره طه حديث دی : لکت رسول اله فا قال انسا ما لک مشل الوالد ادا ذهب 
احدکم ای الغائط فلاياقبل القبلة ولا يستدبرها بغائط ولا بول وليستنج بشلاګة حجار. (یعني نبي ه2 وفرمایل چي زه 
ستاسو لپاره د پلار په مثال يم چي کله په تاسو کي یو سړی غایطو ته ولاړسي نو په غايطه مواداو متیازو کي دي 
مخامځ پر قبله نۀ کښيني او نه دي شاور ګرځوي. او په دریو ډېرو دي استنجاء کوي) په دې حدیث کي د امر صيغه 
راغلې ده. او امر د وجوب لپاره وي. نو له دې حديث څخه د استنجاء واجب کېدل او په ډرو کي د دریو شمېر ثابت سو. 
زموږ دلیل :. دا حدبيت دی: عَن أپي هُرَيِرَة رښضي له عله عَڼ ال پي صل اه عَقيه وسن کال مڼ اح فُلیوټز. مَنْ فُعَل فُقذ أَخْسَتَ 
وَمَن لا فَلّاعرع. ومن اشجمر فليوتر. ومن فل مد ان ومن لاګلاخرع. ومن کل عا لل فَليل هند وما لاک بيساډه فُلَيبتيع. 
ومن فُعلً فد أُعن ومن لا هلاحرځ. ومن الشایط فلیښتتر. پېے تو بېد الا نع کيييامن رمل فلینکنېزه فرک 
الگیتظاری يلم بِمَقا یډ بني آِھ مَنْ فُعَل كَقَذ أَڅْصنَ وَمَنْ لا ملاع حديت ععصئ. رو او اؤد 
په دې حديث سره زمُوږ استدلال په دې توګه دی چي نبي يك په دې حديث کي تر من استجمرفنيوتر وروسته فرمایلي 
دي: من فمل فقد فحبن ومن لا فلاحرج؛ د من استجمر...الخ معنی ده: څوک چي په لوټو یا ډيرو سره استنجاء کوي. نو 
په طاق شمېر دي يې وکړي... يعني چا چي طاق عدداستعمال کړی, هغه ډېر ښه وکړه. او که چاداسي نه وکړه نو یڅ 
خبره نه ده؛ و که د دریو شمېر واجب او ضروري وای و نبي يه به دا ضروري ګرځولای او دنه کونکي په باره کي به یې د 
فلاحرج پرځای فقد اء وظلر ُرمایلی وای. نو معلومه سوه چي په ډېرو کي هیڅ شمېر ضروري نه دی. 
جواب: وما رواه... الخ پاته سو هغه حدیث کوم چي امام شائمي رَجَِه الله په دلیل کي ذکر کړی دی .د هغه جواب دا دی 
چي داحديث متروک الظاهر دی يعني ظاهري مفهوم یې پرېښوول سوی دی, ځکه چي دامسله متفق عليه ده چي که 
یو سړی په یو داسي ډیره سره استٌنجاء وکړي چي هغه درې اړځونه لري. نو په اتفاق سره په دې يوه ډبره استنجاء صحيح 
ده. او له دې څخه ماسوا د نورو ډيرو ضرورت نسته. له دې څخه هم معلومه سوه چي درې ډېري ضروري نه دي. 
دویم جواب: دادی چي دلته د امر صيغه پر استحباب حمل سوې ده. 
دریم جواب : دا دی چي کله نبي يه له عبد الله بن مسعود مد څخه د استنجاء ء لپاره ډېري طلب کړې .ااوعبداه ین 
مسعود نڅ دوې ډبري راوړې او دریمه ډبره يې پيدانه کړه او د هغه پر ځای يې خوشايي رلوړل, و نبي 2 دوې ډېري 
واخيستلې او خوشايي يې وغورځول, .او ويې فرمايل چي دامردار(نجس)دي .پو که د دریو شمېر واجب ولی نو نبي 2 
به د دريمي ډېري طلب خامخا کولای, ال داچي نیې 28 دریټه وره طلب له کړه لکه څرنګه چي په بخاري کي هم 
ذکرسوي دي. له دې قصې څخه ثابتيږي چي د دربو شمیر شرط نه دی. 


تر لوټو (او ډبرو) وروسته د اوبو استعمال مستحب دی؛ که سنت! 
صاحب د هدایې فرمايلي دي تر ډیرو او لوټو وروسته په اوبو باندي پرېولل غوره دي ځکه چي اقه تعالی فرمايلي دي 
په بجالْ یور ے يکل روا (سورة الثوبة .)٥۰١‏ داآيت د اهل قُبا په باره کي را نازل سوی دی. او د اهل قبا دا عادت وو 


چي هغوی به تر ډېرو وروسته په ابو استنجاء کوله. ښکاره دي وي چي دډېرو تر استنجاء وروست په وبو استنجاء کول 
مستحب دي ځکه چي ني َ به کله په اؤبو | ستنجاء کوله. ار کله به يې پرېښووله. او ښکاره خبره ده چي دا د 
استحباب دليل دی. : 

دقيل الخ اوځ حضراتو فرمایلی دی چې زموږ په زمانه کې په اوبو استنجاء کول سنت دي. دا ئول له حصن بصري 
ين الله څخه را نقل سوی دی دلیل يې د حضرت علي اه اثر دئ: قال اب من کاب قبلک کانوايیعرون بعرا وفُتر 
تثلطوے ثلطا ماتبعوا اهجارة الدا,. (حضرت علي ه فرمايي چي مخکنۍ خلګو به پچي کولې او تاسو نرۍ 
پاخانه(غايطه مواد) کوۍ نو مر ډېرو وروسته د اوبو استعمال کوئ). (بييقي) 

دیستعمل الباء الخ فرمايي چي استنجاء کونکي ته پکار دي چي د استنجاء ځای دي تر هغه وخته پرېولي تر څو چي 
يې غالب ګومان سي چي هغه ځای پاک سو. او په دې سلسله کي د درو یا پنځو وارو هيڅ قید نسته لېکن که‌یو سړی د 
شک او وسوسو مریض وو نو د هغه لپاره حکم دا دی چي هغه دي يې درې یا پنځحه یا اووه واره پرېولي. چي پاکي هم 
راسي او د ده شک هم لیري سي. 

څه وخت اوبه استعمالول ضروري دي؟ 


کولو کي له اوبو څخه ماسوابل شی جائز نه دی يق بَعُض النَُخ: لام او په بعضي نسځو کي (لَاالىالع دي (يعني 
ېپېدونکي شي څخه ماسوا بل شی از نه دی) هتات اين تن الاما اود له اوبو څخه 
ماسوا په بل شي سره داندام په پاکولو کي د دوو روایتونو اختلاف ثابتوي عَلمَابّنَالکه (مخکي) چي موږ (دىې 
)بیان وکړی َعَلَاِأَةاسْععَيُميْلِ او دا په دې وجه چي مسح (د نجاست) لیري کونکې نه ده اه( کت بهِق 


مَوْضِْعْ اِلاسْتَنْجَاءِ لېکن داستنجاء په ځای کي پر دې اکتفاسوې ده فَلَايكعِّاُ نو هغه به نه متمدي کيږي ثُ يَعَْبرُ 
لقا انَُادمُ 277 مَفْضع الاسمِْجَاء من أَن حَنيفَة ونٌست رَحَهبا امه بياهغه مقدارکوم چي له لمانځه څخه 
مانع دی د شیځینو په نې د استنجاء له ځای څخه علاوه دی (یعني که نجاست د استنجاء له ځلی څخه مسوا یوه درهم ته 
٨‏ ورسېدی. نو لمونځ به نه ور سره صحیح کيږي) لوط غار لك لي ځکه چي د دې ځای اعتبار ساقط سوی دی وَعنَ 
مُجَكِد رَحِبَه الله مَمَ مَوْضِع لااو دامام محمد ریۀالله په نېز هغه مقدار د استنجاء د ځای سره معتبر دی(یعني د 


امام محمد په نېز که د استنجاء د ځای سره سره نجاست تریوه درهم زیات سي نو د لمانځه له جواز څخه به ماقم وي) اعتبَارًا بساثر 
ِِ یٍ 


لماع پر ټولو ځایونو باندي په قيیاس کولو بسره(يعني امام محمد رَ الله دامسئله په پرنورو ځايونو قياصوي). : 
تشريح: مسڼله : داده که نجاست د استنجاء له ځای څخه تجاوز وکړي. نو هغه صرف په اوبو سره پاکیږي او د هدایې 


په بعضو نسځو کې د الاالماء پر ځای د | لا البائع لفظ راغلی دي. يعني چي کله نحاست د استنحاء له محل څخه تحاوز 
وکړي نو هغه صرف په بهیدونکي شي سره پاکیږي, که دغه بهېدونکی شی اوبه وي لو که له اوبو څخه ماسوابل شی وي 


فتح الهدایة - لومړی ټوک ریبک پاب الأنجاس و تطهيرها 


لکه سرکه او داسي ور, --0-0--0-وو د 0 په ورو 
پاکونکو شیانو سره د اندام په پاکولو او نه پاکولو کي دوه مختلف مختلف رؤوايتونه دي. يعني د الا الىاء د نسخې څخه دا 
معلومیږي چي حقيقي مرداري له اوبو څخه ماسوا په بل شي نه پاکيږ ي, او د الا البانع له نسځې څخه دامعلومیږي چي 
په کوم شي سره چي حقيقي مرداري زائلېدای, په هغه سره یې ليري کول جائٌز دي..هغه که اوبه وي او که له اوبو څخه 
ماسوابل څه وي. 
دلیل: او د دې خبري دليل چي کله نجاست له خپل مخرج څه تجاوز وکړي نو د هغه پربولل فرض دي. دادی: چي 
په ډېرو او نورو سره نجاست نه ليري کیږي. بلکي نور هم ځوريږي. لېکن د ضرورت پ په وجه د استنجاء په ځای کي 
خلاف الیاس په ډیرو و أونورو سره د دې پاکول طهارت شمار وګرځول سو. او دا قاعده ده چي کله یو شی د یو ضرورت 
په وجه خلاف القیاس ثابت وي . و هغه به خاص وي د ضرورت تر شي پوري. بل شي ته به دغه حکم تجاوز نه کوي. : 
وله دې څخه ثابته سوه چي که نجاست تجاوز وکړی وله اوبو څخه ماسوا په بل شي سره پاکي نه سي راتلای. 
ثم يمتبرالمقدار الخ دا خبره په يادلرئ ! چي هغه مقداز کوم چي د لمانځه له جواز څخه مانع دی, هغه د شیځینو په نېز که 
داستنجاء د ځای له نجاست څخه ماسوا له یوه درهم څخه زیات سو نو هغه اندازه معتبره ده .(یعني که له موضع استنجاء 
څخه ماسوا تریوه درهم نجاست زیات سو. نو د هغه سره لمونځ جائز نه دی ځکه چي د شیځینو په نېز موھ استنجاء نه شمارل 
کیږي. له موضع استنجاء څخه مراد د غایطو راوتلو ځای دی) ځکه چي د استنجاء د ځای (موضع استنجاء اعتبار خو ساقط 
دی. نو که له دې څخه ماسوا له يوه درهم څخه نجاست زیات سونو د هغه پرپولل به فرض وي. . 
او د امام محمد رَحِته الله په نېز که داستنحاء اء د ځای سره نجاست له يوه درهم څخه زیات سو نو مانع د لمانځه به وي املع 
محمد ریت الله پر نورو ځایونو قياس کوي. يعني څرنګه چي ي په نورو ځایونو کي د يوه درهم مقٌدار معاف دی او له هغه 
څخه زیات معاف نه دی, همدارنګه د استنحاء ء په ځای کي به هم د یوه درهم مقدار معاف وي. اوله دې څخه يه زيت 
معاف نه وي. 

په هډوکواو خوشابوو سره د استنجاء حکم 


بَسْكْبع وََببَرْب او استنجاء به نه کوي په خوشايوو او هډوکو سره اک ال صل اهي وس تش تا مَنْ 
اص بهعده وسيم ,دیع 


ذِِكَ ځکه بی ي په دې شيانو باندي له استنجاء کولو څخه منع کړې ده وَلَْفَعَلَ خو که یو چا په دې شیانو استنجاء 


اوکړه يج بحزنه ُجُْزِه لِحْمُوْل الْمَقصُودِ نو د هغه لپاره دااستنجاء کافي ده ځکه چي مقصود حاصل سو وَمَعْقي النَفُي ن الو 


ځڅو 


الو پ یر ي د ڼي وج تیت یز فل وه 00000 


ولرک 


أ09ؤ0ا0ا05717 کش 
زې سه وص وه که سا سي مس اه ‌عپهوسلم تعن 


اناو پالیيني و په ر ٣‏ له استنحاء کولو څخه‌منع کړې ده. 


, تحريح: أخرخه البخارۍ فې کتاب الرضرء» باب الاستتحاء بالاححارء حدیث رفم :۱۱۵۵ و ابر اه ئی کتابا لطهارف باب کرلهیة استقبال الفبلۀء حدیت رقم:۷. 
٩ : ۰‏ 
تخريح: أآخر خه البخحارۍ فۍ کتاب الوضوء پاب الهی عن الاستتساء بالیمین. حدیث رقم:۱۵۳. 


'اللغات: اد ل4 د پېریاتو توښه (بفلي د پېویتو خرزائ: اع د افمال د باب مصدر دی: صایع کول, 
هلاکول. وا دافعال دباب مصدر دی: بې حايه خرڅول. بدخوځي پګ د 
"تڅويع: مصئله: داده چي په هډوکو او خوشايو سره استنجاء کول شرعامنع دي, ځکه په بخاري شریف کي د ابو هريره 
طء حخديث دی: قال له البی ينی ُمجاراستنفض بها ولاتأنني بمظء ولا بروثة. قلت ما بال العظام والروثة. فقال 
من طعام البن, (نبي کریم ابو هربره نه ته وویل چي زمالپاره ډبري ولټوه چي په هغو سره پاکي حاصله کړم. 
هډوکي او خوشايي مه راوړه. ماورته وویل چي د هډوکو او خوشایوو څه وجه ده؟, نبي يه وفرمایل چي دا دواړه د 
پېرنالوځوراګانی. همدارنګۀ ترمذي روایت کړی دی: لا تستنجوا بالروث ولا بالمظام فانه,زاد اځوانکر من البد, 
(تاسي په خوشایوو او هډ وکو استنجاءمه کوئ ځکه چي هغه ستاسي د وروڼو پیيربانو توښه ده). 1 

خو که چاد دې نهي(او ممانمت) سره په دې شيانو استنجاء وکړه نو استنجاء يې صحيح ده. ځکه چي مقصود حاصل 
سو چي هغه پاکي ده. خو سنت نه اداء کیږي. او په خوشايوو کي د نهي او ممانعت وجه د هغو نجس کېدل دي. او په 
هډوکو کي د ممانعت وجه د پېریانو ځوراک کېدل دي, خو مخکي چي کوم دوه حديثونه ذکر سول له هغو څخه د 
خوشايوو پر پاکوالي استدلال کېدای سي. لکه څرنګه چي د امام مالک رَحِنۀ الله قول دی, ځکه که خوشايي ناپاک وای 
و د پېریانو لپاره به د هغو خوړل حلال نه وای, ځکه چي عام شریعت د دواړو نوعو مکلفینو په حق کي مختلف نه دی, 
مګر دا چي يو دلیل پیداسي. لېکن علامه ابن الهمام رع هالنه فرمايي چي د خوشايوو د مردار والي په باره کي دلیل سته 
يعني نبي ين عبد له بن مسعود ند د خوشايوو په باره کي فرمايلي وه: هدٌا رکش يعني خوشايي ناپاک او مردار دي. 
دل طمام الخ او د خوراک په شيانو سره دي هم استنجاء نه کوي, ځکه چي دااسراف دی, او عبث د شيانو بريادول دي. او 
دا دواړه خبري حرامي دي او په راسته لاس دي هم استنجاء نه کوي ځکه چي نبي يلك په راسته لاس له استنجاء کولو 
څخه منع کړې ده, لکه څرنګه چي د ابو قتاده َڅچه روایت دی: قال اذا بال احدکم فلا يلأغذنۍ ذکره بیمینه ولايستندجی 
بیمینه ولااتنفس ق الاناء. (بخاری وسلم). (کله چي په تاسو کي یو څوک متیازي کوي نو خپل ذکر (د تناس لآله)مي په 

راسته لاس سره نه نیسي اوه دي په راسته لاس سره استنجاء کوي اونه دي په لوښي کي سا کاږي. په دې حديث کي 
په څرګنده توګه په راسته لاس له استنجاء کولو څخه منع سوې ده). واه اعلربالصوابې 


ند 
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(دا) کتاب د لمانځه (داحکامو په پيیان کي ) دی 


تڅويح: څرنګه چي لمونځ د ټولو عبادتونوبِياداو د ټولو طاعتونو اصل دی نو ځکه اب للا پر ټولو مشروعاتو 
مخکي کړی سو, او څرنګه چي طهارت د لمانځه للپاره شرط دی او شرط د یو شي پر شي مخکي وي و ځکه کناب 
الطهارات پر کتاب الصلة مخکي کړی سو. ٍ 
د صلاة لغوي معنی : اصل يللت کې بفااناونل کیږي لکا راک چي پا قران کي کزوی دي: وَصَلْ عَِيْھ 
ارګ لاك صكُنُ آهم اسورة التوبة : .)٠۰۳‏ (اې نبي! (ْ) ته د دې خلګو لپاره دعا کوة! يقِينا ستا دعاء د دوی لپاره د 
اطمينان او سکون لامل دی), همدارنګه . تر ډوډۍ خوړلو یا تر روژه مات وروسته دا دعا کړې وه: أکل طعام 
الابرار وصلت عليک السلامکة... الغ (يعني نېکو خلګو ستاسو ډوډۍ وخوړه او ملانکو ښتاسو لپاره دما وکړه), له دې 
څخه هم معلوميږي چي د صلالفوي معنئ "دعاء" ده. 
د صلاة اصطلاحي معنی : عبارة عن رای مخصوصتة و أَذ کار معلومة ٣‏ محصورة بصفات معینة, (يعني پر 
معلومو کیفیتونو د شرطونو د رعایت سره دمتعینو اذکارو او ځانګړو ارکانو پر ځای کولو ته لمونځ ويل و 
د لمانځه د وجوب سبب : : د لمانځه د واجب کېدلو سبب د لمانځه خپل وختونه دي. او د لمانځه د اداء کولو سبب د 
خدای پاک حکم دی. 
د لمانځه ارکان: 1111-1-7 : قِيام (ولاړه). قراءمت, رکوع . سجده او آخره ناسته د تشهد ولو په اندازه. 
د لمانځه احکام: وحکمهاسقوط الواجب ته ٌۍ الادءق الدنیا وئیل اشواب السوعوو ف الآرة, ويعني د لمانځه حکم دا 
دی چي په دنیا کي دلمونځ کونکي له غاړي څخخه واجب ساقط سي او په آخرت کي هغه ثواب حاصل کړي چي وعده 
يې سوې ده). ' 
د لمانځه فرضیت: لمونځ پ په کتاب الله, د رسول الله په سنت او اجماع ټولو سره ثابت دی. لکه څرنګه چي په قرآن 
کربم کي راځي: وَأَقتُِرا الَِة (سورة اابقرة ٠‏ او په بل ځای کي راځي: حافِطُؤا عل الوا وَالَِاةٍ لون وَُومُؤا يله 
ين (سورة البقرة: .)۲٢٢‏ او له دې څخه علاوه : ور هم په ډېرو ځایونو کي د لمانځه فرضيت او ارزښت څرګند سوی دی, 
. په حديث شريف کي هم په ډېر ټپینګار سره دلمونځ کولو او د لمونځ د فرضیت حکم سوی دی. لکه څرنګه چي حديث 
دی: ات الله تعا ی فرض عل ی کل مسلم ومسلمة ف کل يوم: ولیلة خحس صلوات؛ او د لمانځه دارزښت په اړه د نبي ير دافرمان 


ديادونی وړ دی: الصل عماد الدین فمن أقامها أُقام الدین ومن مدمها هدم الدین 


فتح الهدایة | لومړی ټوک ري باب المواقیت 
او په اجماع سره د لمانځه ثبوت په دې توګه دی چي د نبي يَ له زمانې څخه واخله تر تنه پوري ټوله امت د لمانځه پر 
فرضیت او دهغه پر مشروغیت باندي متفق دي. او کوم ناپوه چي د لمانځه د مشروعیت په لړ کي د نهي خبره کړې ده. 
دې امت هغه د خپل لړلیک او ډلی څخه ايستلی دی. (ذکر سوي تفصیلات زیاتره له عنایه شرح هدایه څخه اخیستل سوي دي. 


وګورئ! عنایه (ج١٤.‏ ص: ))٩۱٣٣ - ١١٢‏ 


اب اليََاقيتِ 


سمد سا 


(دا) بات (دلمانځه) دو توو ) په بیان کي) دی 


يح څرنګه چي د لمانځه وختونه د لمانځه د وجوب اسباب دي. او سبب تر مسبب مخکي وي. نو ځکه يې د 
لمانځه د وختونو بیان مخکی کړي. مواقیت جمع د میقات ده او د میقات معلی ده: ماوقٌت به. یعلی په کوم شی سره : 
'چي ديو وخت اویو حداندازه وټاکل سي هغه ته ميقات ويل کیږي. ياميقات هغه زمانې یامکان ته ويل کیږي. چي له 
هغه زماتې یامکان څخه حد وټاکل سي, لکه.واقيټ صلوة او مواقټ احراط . 


ماس مسوم سم مش سل ټپ سم 


لِحَرِيك مَامَةِ جِيِْيل عَنيِ الَلَامھ ۹ د خبر ثيل :د امامت والا حدیث په وجه سره فَلهأرَ سُوْلَ الله صل الْهُعَنِي 


غور سر وس 


وسل فِيْهَا لول حيْنَ طَنمالفَجُرْځکه چي جېرئيل ‏ په اوله ورځ د سهار راختلو په وخت کی نبی يه ته 
د سهار لمونځ( په جماعت) ورکړی وي يتاذ اس جَِّاءكاَتٍ الس تَُمُ او په هويمه ورځ چي کله 
ښه رڼاسوهاو لم راختلو ته نژدې وان سیر ریځ یې کی كُمكَالِ آئي لْحَِفْګٍ: ماب مََِ ليف لك 
وأ بيایې د حدديث په آخر کي وویل: د دې دواړو وختونو په مينځ کي چي کوم وخت دی هغه ستالو ستاد 


امت لپاره (د سهار وخت) دی وَلا مغ بالَْعِالْكاْبِ او د کاب سهار هیڅ اعتبار نسته 


‫ُ 


ََْالْمََاضُ اذه 


۰ تفرېج: اخرحه ابو داؤد ئی کتاب الصلَة باب امواقیت؛ حدیث رقم: ۱۳۹۴ و ترمذي فی کتاب الصلوة باب ما حاء فی مراقيت الصلوة حدیث 


رقم: ۸۴۹ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک .اې الصواقيیت 
پو--و-----:0:76:7:5:::0:70-:0:::0 ګنټ ګلکنن-هوننورجنونوونسدهونسدهوووانوسموووويووسنونهصصبونوونووونونننیهوونهموسوي سووشوپیووسمویمسموووووخههوسوسوونوهجووروونهوووووهوښونهصسنیاچ٣۱قياسوسوت‏ 
لثم يلقلا او دا کاذب سهار هغه سپینوالی دی چي په اوږدوالي ښکاره کیږي بیا تر هغه وروسته 
تياره(تاريکي) راځي لا کرپ وره لاه يَعُزكُمدَانُ َال که نبي ي2 نرمایلي دي: د بلال آذان دي 
تاسو دوکه له کړي لا مسل او نه (دي) فجر مستطيل (اوږد سپینوالی تاسو دوکه کړي) ونا الْفَجُر 
سير الق او سهار خو هغه (سپینوالی) دی چي دآسمان په څنډو کي غوړېدلی وي أَئ الم فِيْهَایعنې 
چې داسمان په څنډو کي نشر سوی (او خورېدلی) وي. 
اللفات: ( مدا د تأکيد کلمه ده: ډېر زیات. زياته اندازه .ؤاض سيينوالی .(مجازاً رڼا ته ويل کيږي). «(غله» 
تياره. تیاره. تاريکي (تورتم) .هه د نصر د باب مضارع صيغه ده: په دوکه کي اچول ,. دوکه کول. 
تشريحج اقويع: که څه هم په حديث کي دماپښين وخت مخکي ذکر سوی دی خودلته دیو څووجهو پرسلا دسهاروخت 
امخکي کړی سو: (١)اوله‏ وجه دا چي د بهار لومړی ا وآخري وخت اتفاقي دي. نو ځکه دامخکي کړی سو. د دې پ په 
خلاف د ورو لمونځونو په وختونو کي لږ څه اختلاف سته )٢(‏ دويمه وجه دا چي تر ټولو مخکي حضرت آدم ھت د 
سهار لمونځ کړی وو. و څرنګه چي د سهار لمونځ تر ټولو مخکنی لمونځ سو. نو په دې وجه په ذکر کي هم تر ټولو 
مخکي کړی سو )٣(‏ دریمه وجه دا چي د سهار لمونځ د ورځي اول لمونځ دی (۴) څلورمه وجه دا چي ييده سړی کوم 
چي د مِيْت(مړه سړي) په ډول دی پر هغه چي تر خوب وروسته اول کوم عمل واجبيږي هغه د سهار لمونځ دی. و 
ځکه د سهار د لمانځه وخت تر ټولو مخکي ذکر کړی سو. (حاشیه ملاعبد القفور. عنایه) 
فجوصادق او فجر کاذب: د سهار د لمانځه وخت له فجر صادق(روڼ ګهېځ) څخه شروع کیږي. او د لمر په راختلو 
سره ختميږي. فجر صادق هغه سپينوالی دی چي په پلنوالي سره د آسمانو په څنډو کي غوړيدلی وي. او فجر 
د د2 ام وې "0070 په څنډو کي ښکاره کیږي. او بیا تر هغه وروسته 
دلیل 574447770777047 صاحب دعنایې پوره حديت داسي 
ذکر کړی دی: 
عڼ ابڼ عبا رښی الله عنهمااری رشول الله صل الله يه وسل قال ني چاړیل عم الګکھ عند البيټ مون وص ي الله 
في ليوھ الأگول ين رال الگمش وعا اليل الیرالي. وصلی بي الْعسس ين صار دل كُل َو ملله وص پي المشرټ حِيٌ 
ال لش وص يږ الِكاء مين غاب المَّمَ. وصل ږ لقَجْرمِينَ طَملْفَجِر وص بي الُلْرفيِ لوم الگاني حم ناي الس 
وصار یل كُلْ شَي مل . وصلی ي الع حِينَ ضات يل كُّ شَي ملليډ. سسېيی سا وصلی 
'ي الشاء حِين مفی نُلُْ اليل اُؤ َال فِفُ اليلٍ. وص ي الْفَجْر مين طل افج ور دفمر وگادټ لش ئے تلع وملز یا 


محَبدُ مَدًا وئشت ووَئف ال لبياء من ئبیت. 


ر 1 : : أ 
خريي: أخرحه الترمذي فۍ کتاب الصوم» باب ماجاء فی بيان الفحر؛ خدیث رقم: ٧۷۰۶‏ و مسلم قی کتاب الضصپام باب پیان أَن الدخول الضوم ټصل 
بطلوع الفحر. حدیث رقم:۲۵۴۶. 


(له حضرت این عباس رج اللۀ لها څخه روایت دی چی رسول الله لك وفرمایل: حضرت جبرئيل لآ په کعبه شريفه 
کي دوه واره زمااىامت وکړی لرِيعني دوه واره يې لمونځ راکړۍ). په اوله ورځ يې د ماپښين لمونځ هغه وخت راکړی. 
چي کله لمر تر سر واوښتی (یعني زائل سو) او سايه د (څپلۍ ) د تسمې په ډول سوه. او د مازيګر لمونځ يې هغه وخت 
راکړی چي کله د هر شي سايه يوچند سوه. او د ماښام لمونځ يې هغه وخت راکړی چي لمر پټ سو, او د ماخوستن 
لمونځ یې هغه وخت راکړی چي کله شفق( دآسمان سُرخِي) ورۀ سوه. او د سهار لمونځ يې د سهار راختلو په وخت 
کي راکړی. او دويمه ورځ يې دماپښين لمونځ هغه وخت راکړی چي د هر شي سايه یو چند سوه. او د مازيګر لمونځ یې 
هغه وخت راکړی چي د هر شي سابه دوچنده سوه. اود ماښام لمونځ يې لکه په اوله ورځ د لمر لوېدلو په وخت کي 
راکړی. او د ماخوستن لمونځ یې هغه وخت راکړی چي د شپې دريمه حصه يانیمه حصه تېره سوه. او د سهار لمونځ یې 
هغه وخت راکړی چي کله ښه سهار سو او لمر راختو ته نژدي سو, ييا حضرت جېرئيل لها وویل: اې محمده ! داستا 


وخت دی او نتا څخه له مخکني پېغمبرانو علهاللاھ وخت وو) 

ولامعتبربالفجر الکاذب الخ صاح د هدایې فرمايي چي د سهار په لمانځه کي صادق سهار معتبر دی. کاذب مهارمعتبر 
نه دی دلیل د صحيح مسلم او ترمذي حديث دی, تفصيل يې داسي دی چي حضرت پلال مه به تر صادق سهار/روڼ 
ګهېځ) راختلو مخکي د تهجد یا پېشلمي لپاره اذان کوی. او عبد الله بن ام مکتوم مه به تر صادق سهار راختلو وروسته ‏ 
اذان کوی نو نبي کریم يك وفرمایل: لایشرنک مأنای بلال ولا الفجراليت طيل, (د بلال اذان دي تاسو دوکه نه کړي). 
يعني د یلال پر اذان دا ګومان مه کوئ! چي د سهار د لمانځه وخت راداخل سو ځکه چي دا د سهار لپاره نه دی. بلکي د 
تهجدو يا پېشلمي لپاره دی او نه دي تاسو فجر مستطيل دوکه کړي. له فجر مستطيل څخه مراد کاذب سهار يعني هغه 
رڼاده چي په اوږدول سره په اسمان کي ښکاره سي: 

. د ماپښین د لمانځه لومړی او آخري وخت 


أولَ لكهةاَاَ اس او دماپښین اول وخت هغه دی چي کله لمرزائل سي (یعني تر سر واوړي)لِمَامَة 


وه 


جِيُريل عَنَْءِاَلَام ۴ قی الْيَوْ الوَلِ حِيْنََانّتِ الس ځکه جبرائيل ‏ په اوله ورځ د لمر د زوال په وخت کي 
. ردکپو سی ١د|‏ هه ص 4 ٢‏ |ه د هآ 5 
امات ورکړی وو وَآخخ رَقَْهَامِنَأن يق رجته الله اٍذاصار لل موه مِشُلَيهِ سی د الال او د امام صاحب 


ته الله په ېز دماپښين د لمانځ هآخري وخت هغه دی چي کله د هر شي سايیه له اصلي سایې(سيوري ) څخه ماسوا 


عَنْ أَنِيفَةً ته له او د امام صاحب یو روایت همدغه رنګه دی ثَلَء للا هََ 


1 : ِ‫ ۸ - 
سۍ(یمنیږیو چند سي) وَهُورِوَايَةُ 


الْقءُ از يون ِلشياء وَقتَ نوال او اصلي سایه هغه سایې ته ويل کیږي کوم چي د زوال په وخت کي د شیانو 
لهُتا: ِمَامَةُ يل عَنَيْه 


وي (یمني دلمر تر سر اوښتولو په وخت کي چي د شياتو کو سايه وي هغه ته في زو يمني اصلي سایه ويل کيږ يا 


۱۷۶ - ۱٨٣١ رح: أحرخه مسلم فۍ کثاب الساحد باب أوقات الصلوات امه حدیث رقم:‎ ٥ 
ص:۵۸)‎ ١: القول الراجع: هو هنا قرل الامام أبی حنیفة رَجيَۀالله کدا ئی رد امحتار ج٤٤ ص؛۲۶۳. (القول الراححه ج‎ 


ویج الهدایة -لومړی ټوک : سشننوت اب المواقیت 


لام الْيْم لول لِلْعَ ق مَدَا لوَقْت د صاحبينو دلیل: په اوله ورځ د جېرئيل لا په دې وخت کي املىت 


وور 


د5057 دجته الله وله ميه اه تار او د امام ابو حنبیفه زينۀ له دللیل د نبي يه دا قول دی 


لقن دال مِن يج «ماپښین لمونځ په يخ کي کوئ ځکه چي سخته ګرمي د دوږځ له ګړمۍ 
فد ګنټ و2 قو یوي مخ وموم پرخ ړپ 
مت ثراو کله چي په‌آثارو کي تعارض راغلی يلق لّقَضی لْوَقْتُ بالانُ نو دشک په وجه به وخت نه ختمیږي. 


'اللفات: (ق!4 سايه. »د ګرمۍ سختېدل. تندوالی. 

تشريح: ندصسکن ور ماو خر په اول وخت کي خو د 
ائمه وو اتفاق دی, لکه څنګه چي زموږ د دریو علماؤ په نېز دماپښین اول وخت بالاتفاق تر زوال وروسته شروع کیږي. 
ځکه چي حضرت جبرئیل اغا اول هم په دغه وخت کي نبي يه ته دماپښین لمونځ په جماعت ورکړی وو. 

لېکن دماپښین د آخري وخت په باره کي د احنافو علماؤ په مینځ کي اختلاف دی, له امام صاحب رح الله څخه په 
ټولو روایاتونو کي معتبر اؤ مسند روایت دادی چي کله له اضلي سایې(سيوري) څخه علاوه د هر شي سايه دوچنده سي 
نو په دغه وخت کي د ماپښين وخت ختمیږي. او د مازیګروخت شزروع کیږي. د صاحبينو رَحَِهتااله په نېز چي کله له 
اصلي سایې څخه علاوه ‏ هر شي سايه یو چند سي. نو ييا دماپښين وخت ختميږي او د مازيګر وخت شروع کیږي. 

.د صاحبينو دليل: دادی چي حضرت جېرئيل اا په اوله ورځ نبي يه ته د مازيګر لمونځ په دغه وخت کي ورکړی 

وو. یعني چي کله دهز شي سايه یو چند وه نو معلومه سوه چي له دغه وخت څخه د مازیګر وخت شروع کیږي. کنې د 
جبرئيل اا امامت به لۀ خپل وخت څخه دباندي سي. کوم چي صحيح نه دي. 
د امام صاحب دلیل : بو سعيد ځدري رَيِه الله حدیث دی یعني ابرد وا بالظهمر فا شدة ا حر من في جهنس په دې 
حديث سره په دې توګه دلیل نيسي. چي رسول اه يك په يخني کي د ماپښين د لمانځځه حکم کړی دی. او د عربو په 
علاقو کي به ګرمي هغه وخت ډېر سخته وه چي کله به د هر شي سایه یو چند وه, و دا خبره منل سوې ده چي د أبردوا 
مصداق هغه وخت دی کوم چي راي راسي. نو کله چي تر مشل اول وروسته د لمانځه حکم سوی 
دی. و بیا په دې کي د مازبګر وخت له کومه راتلی سي 


اذا تعازضت الخ مید دوه . جواب دادی چي کله پر مثل اول(اول 
چند) باندي د ماپښين دوخت پ به پاته کېدلو او ختمېدلو کي په نصوصو کي تعارض راغلی., بيعني د جبرئيل هته له 
حديث څخه پرممل اول باندي د ماپښين وخت ختمېدل ثابتیږي او دامام صاحب له حديث څخه پرمشل اول باندي د 
ماپښین وخت پاته کېدل ثابتیږي, نو اوس به د(ناتمارضاتافطا په وجه دواړه حديونه وه طرف ته کیږي. او په خپله 
به په دې وخت کي غور کیږي .و ترغور کولو وروسته معلومه سوه چي ترمشل اول مخکي د ماپښين وخت په يقیني 
توګه سره پاته دی او پر مل اول باندي د دې پ به پاته کېدلو او نه پاته کېدلو کي نصوص سره متعارض دي. او ترمتل 
۳وو پاته کېدلو او ختمېدلو کي شک دی. حال داچي ي ترمشل اول مخکي د دې بقاء( پاته کېدل) يقيني 


۰ و : 
تخريج: اخرحه مسلم فی کتاب للساحد؛ باب استحباب الابراد بالظهر» حدیث رقم: ۱۳۹۵. 


فتع اليدایة - لومړی ټوک . ربب لاق 


دي. و د بِقَاء يقِيين د خروج د شک په وجه نه سي ختمېدلای, نو تر مل اول وروسته به هم هغه (دماپښين وخت) پاته 


وي. ځکه چی دادفقهی قاعده ده: الیقین لایزول بالشت. 


د فيئ الزوال يعني د اصلي سایې د پېژندګلوۍ طربقه 

صاحب د هدایې له وفیق الزوال ...لخ څخه د اصلي سایې تعریف بیان کړی دی, حاصل یې دا دی چي دزوال په وخت . 
کي يمني کله چي دغرمې په وخت کي لمر پر سرباندي راسي. په دغه وخت کي چي د شبياتو کومه سایه وي, و دغه 
سایې ت في لزولریعي اصلي سیه ويل کیږي. صاحب د اې ناه ددې د پیژندګول په بر کي دمحمد بن 
شجاع يا دا قول بیان کړی دی چي: بالکل په یوه هواره او برابره مځکه کي دي يو لرګی جګ کړی سي. او تر کومه 
ځایه چي د دې لرګي سایه ورسیږي. پر هغه ځای دي نښه ولګول سي. نو تر څو چي د لرګي سایه کمیږي نو دغه له زوال 
څخه مخکي وخت دی. لېکن څرنګه چي سایه ودریږي او په دې کي هیڅ کمي اواضافه نه راځي. نو بس دغه سايه فيئ 
الزوال يعني اصلي سایه ده. عربي عبارت يې داسي دی: اُصه ما ويل في معرفة الژوال قو مډ بڼ مجاع گه بر عکبني 
مکاري سو ویډعل على مښلغ اليل وله علهمۀ قا دام کل یلص من امد هو فیل الدوال. دا وقف لا يزيد ولا يلص فهو 
صاعۀ الزوالي اي وي ويار عَنَكيّء الٌزالي. (منیهج٠٠.‏ س٢٢۲۲)‏ 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام صاحب رَعۀ الله دی چي هغه فرمايي: دماپښين آخري وخت پر 
مثلٍ ثاني ختميږي. يعني کله چي د هر شي سايه دوچنده سي, قال الملامة ابن نجير والاول قول اې حنیفة رَجِتۀ اله. وف 
غَایة البیال. وبها اخذا ابو حنيفة رَحَِه الله وهو المشهور عنه. (البحر الرائق ج٤۱‏ ص: ۴۲۵). |القول الراجح ج۰١‏ ص۵۸۰ 

د مازيګر د لمانځه لومړی او آخري وخت 


دواړو قولونو وَوُهَامَالتَي لكُِ اوآخري وخت یې هغه دی تر څو چي لمر لوېدلی نه وي اِقُوِه نه 


رام و 


الضَلَاةوَالسَلَا مھ" ځکه نبي 2 فرمايلي دي مَنْ أَدْرَكَ رَلَعَةِن الع بل ان تَفْبٍ الم چا چي تر لمرلویدلو 
مخکي د مازبګریو رکمت ونيوی فَنأَُ ره نو هغه (ټوله) دمازيګرلمونځ ونیوی. . 
اللفات: لرك پيدا کول, موندل(نیول). 
تخريح: د مازيګر وځت دماېښين د وختټ تر خ"مېدلو وروسته شروع کیږي. هغه که د ماپښين وخت پر دوچندۍ 
ختم سي. لکه د امام ابو حليفه ته الله په نېز, او که پر يوچندۍ ختم سي لکه د صاحبينو رَسَهُ الله په نېز, او د مازيګر 
وخت دلمر ترلوېدلو پور دی. 

ډليل : د حضرت ابو هريره نز حدیث دی: قال قال رسول الله فَأّ من رك من الصبع رکمة قبل لی تطاع الشمس فد ' 
ارت الصبح ومن أدرك رکمة من العصر قبل أل تغرب الشمس فقد أدرك العصر(معیعین, (حضرت ابو هريره يك نرمايي 


ې ريج: خر حه الالمۀ الستۀ ئی کتبهې مسلم فی کتاب للساحد؛ باب من اردك رکعة من الصلوة؛ حدیث رقم: ۱۳٣۴‏ - ۱۶۳ 


فتح اايدایة - لومړی ټوک درنن باب المواقیتټ 


متخ )تز تب بب پډالویت 
بي يل وفرمایل: چا چي تر لمر راختلو مخکي د سهاریو رکمت ويوی نو هغه سهار ونیوی. او چا چي تر لمر لویدلو 
مځکي د مازیګریو رکعت ونيوی نو هغه مازيګر ونيوی). له دې حديث څخه معلومه سوه چي د مازيګر وخت د لمر تر 
لوېدلو پوري دی. 
زمره د اختلاف: که یو چاد سهار لمونځ کؤی. او تریورکعت کولو وروسته لمر راوختی نو د امام ابو حنيفه يله په ېز 
لمونځ باطل سو. يعني چي لمر راوخيږي نو قضاء به یې راوړي, او د امام مالک او امام شافعي او امام احمد بن حنبل 
و الله په نېز نه باطلیږي. بلکي هغه به پوره کوي. د دې حضراتو دللیل هم دغه د ابو هريره طنه حديث دی. 
زموږ له طرفه د دې حدیث جواب شي الادب رح له دا لیکلی دی چي د فقد أُدركى ممنی ده: فقد اُدرك وقت الصبع, 
يعلي که یو څوک د لمانځه اهل نه وي او ييا په داسي وخت کي دلمانځه اهل سي چي دیو رکعت په اندازه وخت پاته 
وي. و پر هغه د دې وخت لمونځ واجبيږي. ملا کافر مسلمان سي. یا کوچنی بالغ سي. ياحائضه ښُنځه پاکه سي. دا 
خبره ياد ساتل پکار دي چي ديوه رکعت اندازه صرف د پوهولو او فهم لپاره ده.. ځکه که دیو رکعت وخت ونيسي ياله 
دې څخه کم: په دواړو صورتونو کي پرهغه لمونځلاژنيږي. تت . 

د ماښام د لمانځه لومړی او آخري وخت 


- و موه دن وم دپ او مس و سو و و و کپ ټوم وور و مس و م و وم ممسسرتب سم یس سم م سدب موو وو سا 


و سر 


ال وآخري وخت يې هغه دی تر څو چي شفق غائب سوی(ورک سوی) نه وي َال الَافتِع رجه الله : مقدَارُ 

نات راا ادم شانمي فرمايي: دوم ندازه دی چي په هغه کي لمونځ کونکی درې رکعته وکړي لل 
چؤْپیل عََيِْ ل۴ أَف رل ومن رت دَاحِدٍ ځکه جبرئيل لته په دواړو ورځو کي په یوه وخت کي د ماښام 
لمونځ ( په جماعت) ور کړی »ناكله لل لام" او زموږ دلبیل د نبي يم دا قول دی اَل رت لف 
حِفْنَ تب لس ماښام اول وخت هغه دی کله چي لمر لويږي وَآََْقتهَاحِْيَِيْب لف اوآخري وخت يې 
هغه دی کله چي شفق غائبيږي (ورکیږي)دَمَا رلا لع اكََامَةٍ او کوم حدیث چي امام شافمي یله 
روایت کړی دی هغه له کرامت څخه د ځان ساتلو لپاره وو ثُم الما نی اق بَفَ لسن 
| عَنْيْقَةً رجټه الله بي شفق د امام ابو حنيفه ينۀ لله په نېز هغه سپینوالی دی کوم چي له سورواني(سُرځي) څخه 
وروسته د آسمان په څنډو(افق) کي ښکاره کيږي د نه مول او د صاحبینو رَحِبَتااه په نېز همدغه 
سورالی شفق دی وَهرِوايَمَنْ أَنحَنيفَةَحِبه له او له امام صاحب رن الله څخه يو روایت هم دغسي دی وَهو ول 


رم د 


الا رجه له ار دا دامام شافمي رمۀ لله قول هم دی لَِؤِه مي السلَاةُ ار ۹ الشَمَیُ لع 


ې غریح. احرجه مسلم فی کتاب.للساحد؛ باب اوقات الصلوات انحممس» حديث رقم: ٢۳٩٣١‏ - ۱۳۹۳ 

مرح أخرحه مسلم فی کتاب للساحد باب اوقات الصارات ننس حدیث رقم: ۱۳٩٣١‏ - ۱۸۶. 

الټول الراجح: قول الامام یی حنیفة رجّۀالله؛ لکن الفتوئ علی قوهماء کذا فی رد للحتار ج ٠:‏ ص:۲۶۴. (القول اراحح» ١٤:‏ ص:۶۰) 
۴ تخریج: امرحه دار قطنی نی کتاب الصلوة باب ما روۍ غی صفة للفرب والبح» اګ رقم: ۳ 


فتٌح اليدایة - لومړی ټوک : باب المواقی 


٤ 1 : - ۷‏ ».وه ٥‏ ورم 8 لا "وړ ٢ه‏ 3 
فرمايلي دي: شفق سوروالۍ دی. لن حَنْيْفَةً رحمه انله قُوْلهُ عَلِيه الصلاة رالسلام او دامام ابو حلیفه اجته الله دليل د 
- - ل0 َ‫ 


نبي ي2 دا قول دی وََض وف لَمَفْربٍ(ةا اسو لف او د ماښام آخري وخت هغه دی چي کله دآسمان څنډی : ي توري 
اا اه روو درو اوی هوک 


٢ 


سي وَمَارََا ٤‏ قوف َلَ اين عبر رَض اه وړ امام شائمي زينۀ الله (او نورو) چي کوم روایت کړی دی هغه پر 
حجضرت ابن عمر رضي اه علهټا موقوف دی ذم مَاِكُ به لل لبو امام مالک ته الله په خپل (کتاب)موط 
.کی داذکر کړي دي َفِيُه اعْتَلَانُ المَعَابَدٍ او په دې کي د صحابه وو اختلاف (هم) دی. 


اللفات: اللفات: والگُحژز» د تفعل د باب مصدر دی: : ان ساتنه, خوندي کېدنه. وشو 4 د الال د باب ماضي صیغه ده: 
ورل 

تڅويح د ماښام اول وخت تر لمر لوېدلو وروسته شروع کیږي, او د شفق تر ختمېدلو پوري پاته کیږي. امام شافعي 
يله فرمايي چي د ماښام وخت صرف دومره اندازه دی چي ي په هغه کي درې رکعته ادای کړی سي او دا د امام شافعي 
َحِتَۀ الله له دوو قولونو څخه یو قول دی . امام غزالي ريت الله فرمايي چي له امام شافعي ريتۀالله څخه د ماښام د وخت په باره 


کي دوه قولونه رانقل سوي دي: ۰ داچي دماښام وخت دشفق تر ختمېدلو پوري دی. . همد قول د امام اېن حئیل يم 
انه دی, )١(‏ دويمْ قول دادی چي که تر لمر لوېدلو وروسته د اودس, اذان, اثامت او د پنځورکعتونو وخت تد تېر سو نو 
داسي وګڼه چي د ماښام وخت ختم سو, په حليه کي ويل سوي دي چي صرف دومر دی چي درې رکمته پکښي 
وکړئ سي. مصنف دهدايې نه الله دغه قول ذکر کړی دی. 
د امام شافعي دلیل: د جېرځیل ت9 دامت ولا حديث دی,یمني جبرئیل دت دماښم لمونځ په دواړو ورځو کي په یوه 
وخت کي ورکړی نو که د ماښام د لمانځه وخت اوږدېدلای, نو حضرت جبرئیل اي به په دواړو ورځو کي په یوه 
وخت کي لمونځ نه ورکولای. 
زموږ دلیل: د حضرت ابو هريره ښچ حدیث دی دی: أول وقت المغضرب حین تغرب الشمس وآخره حین يَغيب الشفق. 
جواب : : دمام شافعي د دليل جواب دادی چي ي په دواړو ورځو کي د جبريل 29م په یوه وخت کي لمونځ ورکول خو له 
کرامت څخه د خوندي کېدلو لپا وو, ځکه چي دماښام لمونځ ترآخري وخته ځنډول مکروه دي 

د شفق ابیض او شفق احمر تفصیل 
د لمر تر لوبدلو وروسته اول د اسمان په څنډو(افق) کي سوروالی راځي, ترهغه وروسته سپینه رڼاغوړیږي. بيا دغه 
سپينه رڼا اوږده غوندي سي چي هغه ته بیاض ه ستطیر او بیا اض مستطیل ويل کیږي. تر دې وروسته داسمان په څنډو 
کي په پوره توګه تياره وغوړيږي. نو د امام ابو حلیفه حِنۀ الله په نېز چي تر سوروالي وروسته کومه سپینه رڼا يعني 
بیاضمستطير راسي تر هغه وخته پوري د ماښام وخت دی. تر هغه وروسته د ماخوستن وخت شروع کیږي .یکن د 
صاحبینو او جمهورو علماؤ په نېز چي تر بیاض مستطیر مخکي کوم سوروالی دی ت تر هغه وخته پوري د ماښام وخت 
دی. : 
د صاحبینو دلیل : د نبي ون دا حدریث دی: الشفق ا مسرة. 


با تلریج: أخرخه ابو داژد فی کتاب الصلوه؛ باب فی الوانیتټ:؛ حدیث رقم: ۳۹۴. 


نتح الهدایة - لومړی ټوک باب المواقیت 
1 ا»۱(٩۶د١دآ‏ اس هس دګ د دوو لل حححححر رح ک رحس سه يی س يي کمکککک- سس سا 


د امام ابو حنيفه دلیل؛ د ابو هريره مه حدیث دی؛ أے السی تل قال: وآعر وقت المخرب زا لو الافق. (چي نبي 
نرمايلي دي: د ماښام آخري وخت هغه دی چي کله افق تور سي). او معلومه ده چي پر افق باندي توروالی تر 
سپینوالي وروسته غوړيږي. نو معلومه سوه چي تر سپینوالي پوري وخت د روو د و څخه مراد 
سپين والی سو. 
جواب: د صاحبینو رَيَنهتاالله حدیث الشفق ا حمرة پر حضرت عبد الله بن عمر رغه ال سساباندي موقوف دی, او دغه امام 
مالک رَجِبَه الله په موطاً کي هم ذکر کړئ دی او موقوف حديث د حجت أو استندلال لایق نه دی. 
او که داومنل سي چي داحديث مرفوع دی نو موږ جواب ورکوو چي د دې حديث , په مراد کي د صحابه وو اختلاف دی, 
لکه څرنګه چي بعضو ويلي دي: له شفق څخه مراد سپینوالی دی. او بعضو ويلي دي: چي سوروالی دی .او په مرفوع 
حديث کي که د صحابه وواختلاف وي. نو هغه هم د استدلال لايق نه سي کېدلای. 
راجح قول: په پورتنۍ مسٌله کي راجح قول د امام صاحب دی خو فتوئ د صاحبينو پر ول ده. قال الملامة جلال الدین 
خوارزی بت الله بمد تفصیل الیسشلة فقول اې حنیفة رجټۀ الله واثق لای الاصل ق باب الصلوة اى لایثبت منها رکن ولا 
شرط الا بسافيه یقین وقولهمااوسع للداس. کذا نزگره فی الا سرار. (العفایة ج٠٠.‏ ص:۱۹۶). |القول الراجح ج:١.‏ ص:۶۰۰) 

ثږ و لمانځه رب او آخري وخت 


عَلَيُه العَلًَا اوُوَالسََام هغ وور اه ‏ ویک غرر تن 


هغه دی ترڅو چي سهار راختلی نه وي مهن لا رجه اف ترو بِِهَاب تد اليل او دا حديث دلمام 


5, 


شباقعي رن الله په خلاف حجت دی چي هغه د تر دريمي حصې پوري دماخوستن وخت متعين کړی دی. 


اللفات: (كَقَق هغه سور والی چي تر لمر لوېدلو وروسته پ رآسمان ښکاره کیږي. هغاب د فتح د باب مصدر دی 
تلل, تېريدل. 

لا : دماخوستن وخت تر شفق ختمېدلو وروسته شروع کیږي. اوآخري وخت یې ترصیح صائق راختلو مخکي 
دی. امام شافعي رَته له فرمايي چي د ماخوستن وخت د شپې د تر د دريمي حصې وروسته ختميږي. يعني د شپې تر 
دريمي حصې پوري دماخوستن وخت پاته وي. او تر هغه وروسته ختمیږي. 

زموږ دليل: د حضرت ابو هريره غه حديث دی: :مه ال فل وآخر وقت المشاء حین يطلع الف دا حدیتث پر دې خبره 
.دلالت کوي چي دماخوستن وخت تر صبح صادق پوري دی. 

د امام شافعي دلیل : د حضرت جېريل اج حدِیث دی, .ځکه چي هغه حدیث پر دې دلالت کوي چي د ماخوستن 


آخري وخت د شپې ت تر دريمي حصې پوري دی .لکن زموږ له طرفه جواب مخکي تېرسو (دماپښين دلمانځه په وخت 
کي. .هله يې وګورئ!). 


یی ٠‏ 1 : 
تحريج: أخرحه الطحاوی فی شرح معانې الآثار» باب مواقیت الصلوة؛ حديث رقم:؛ ۹٣۴‏ و١۲.‏ 


اه عاسام سا سم 


وخت يې هغه دی تر څو چي سهار سوی نه وي لِؤْله ميه لوالا دن موو پيد ې 
فرمايلي دي فَصَلومَامَاب َفَالْصشَاال ُو القَعِْ وتر دماخوستن او سهار په مینځ کي کوئ قال رَض الله ۸ عَنّه من 


دا صاحب د هدایې زيبۀاله فرمايي: چي داحکم د دصاحبینو نَحَِهناالله 77 "يره 
زفت نیو او دامام ابو حنیفه تیه په ېز د وترو وخت د ماخوستن د لمانځه وخت دی اه يكذمَيه دال 
لېکن ديادېدلو په وخت به وتردماخوستن تر لمانځه نه مخکي کیږي بب د ترتيب په وجه (ځکه چي ترتيب راجب د٧ی).‏ 
الات وگ ر4 د تفقل د باب مصدر دی: يادول. 
تڅويح. : دوترو په اول وخت کي اختلاف دی. د دصاحبینو ني ټعالله په نېز دماخوستن تر لمانځه وروسته د وترووخت 
شروع اشروع کيږي او تر سهار زاختلو پوري پاته وي او د امام صاحب په نېز دماخوستن وخت دوترو وخت دی. يعني کوم 
وخت چي دماجوستن د لمانځه دی هغه د وترو هم دی. 
د صاحبينو دلیل : د حضرت خارجه بن حفافه طټګ حديث دی: قال خر عينا رسول اله تي فقالِ ان الله زادكريصل8 
هي خير لکر من خر الدعم وهی الوتر فجملها لک فيما بین المشاء لل طلوع الفجل (حضرت خارجه بن حذيفه طلنه فرمايي 
چي رسول الله موږ ته راغلی اویې وفرمأیل: : له تعالئ ستاسو لپاره یو لمونځ زیات کړی دی چي هغه ستاسو لپاره له 
سرو اوښاتو څخه هم غُوره دی او هغه د وترو لمونځ دی نو هغه یې ستاسو لپاره د ماخوستن او سهار(صبح صادق) په 
مینځ کي وګرځوی .فص اشير) صلحب د هدایې فرمايي چي رسول الله يك فرمايلي دي: : فصلو ما بين المشاء لی طلوع الفجی 
داوتر دماخوستن او صبح صادق په مینځ کي کوئ!. 
د امام صاحب دلیل: دادی چي وتر عملا فرض دي.(يعني لکه څرنګه چي فرض پ په پابندي سره اداء کیږي دغه رنګه 
وتر هم) او قاعده داده چي که په یوه وخت کي دوه واجب لمونځونه سره جمع سي. نو د دې دواړو لمونځونو به یو وخت 
وي هیڅ تقديم او تأخیر به پکښي نه وي. لکه فائته اووقتیه. دلته پر امام صاحب یو اعتراض کیږي. 
سوال: پر امام صاحب دااعترض کيږي چي که د دواړو یو وخت وي نو بيا پکار داوه چي د ماخوستن پر لمانځه د وترو 
مخکي کول جائز وای, حال دا چي داصحيح نه ده. 
جواب: دا دی چي د يادېدلو په حالت کي مخکي کول ځکه جائٌز ه‌ دي (يعني کله چي دانسان د ماخوستن ن لمونځ په ياد 
وي نو په دې حالت کي د وترو مخکي کول ځکه جائز نه دي) چي په وترو او عشاء کي ترتيب واجب دی. توک يې 
وتر قصداً او عمداً د ماخوستن تر لمانځه مخکي کړه نو بالاتفاق د وترو راګرځول ضروري دي. او که يې د ماخوستن 
لمونځ هېر سو( په يادیې نه وو او د وترو لمونځ یې وکړی. نو د امام صاحب په نېز به یې نه راګرځوي, ځکه چي هېره 
ترتیب ساقطوي, او د صاحبينو په نېز به یې راګرځوي, ځکه چي د صاحبينو په نېز وتر د ماخوستن سنت دي و لکه 


۶ یريحج: أخرجه ابو داژد فۍ کتاب الوتر؛ باب استحباب الونر» حدیث رقم:۱۱۴۱۸ رو ترمذي فی کتاب الوتر باب ما جاء فی فضل الور حديث رقم: ۴۵۲ 
۶ لقول الراجح: قولۍ أبۍ حن حنیفه رَحِبَهُ ال کذا فی الدر الختار ج ٧٠:‏ ص:۲۶۶. (القرل الراحح» ج ٩‏ ص:٢۶)‏ 


تخ الهدایة - لومړی ټوک باب المواقیت 
څرنګه چي د ماخوستن دوه رکعت سن د ماخوستن پر لمانځه مځخکي کول جائز نه دي هغه که عمدآوي او که په هېره 
سره وي. همدارنګه وترهم د ماخوستن پر لمانځه مخکي کول جائز نه دي. نه عمدااو نه نسیان. 
راجت قول: په پورتنۍ مسله کي راجح ول د امام ابو حليفه رحِتۀ الله دی, قال الملامة اکمل الدين البابرق رَحِمَه الله: وعند 
اې حنیفة رَحِتَۀُ الله وقته وقت المشاء لارن الوتر عىده فرض عملاً والوقت ازا جیم بین الصلانین واجبتین کاپ وقتا لهما 
جمیما., (منایة ج٠٠ء‏ ص۹۷٢).‏ القول الراجح چ٢١.‏ ص۱۶۲ : 
مستحب وختونه..... د سهار؛ ماېښین او مازيګر مستحب وختونه 
فل (ا) فصل (د مستحب وختونو په بیان کي) دی لړ او د سهار لمونځ په رڼا کي کول 
مستحب دي لِقَؤله. عَليه الشلَة واللَائُر ٥‏ ځکه نبي 8ه فرمایلي دي أَسفذا بِاَْجْر فَللَّه أَعْْ ِلأَجْر 
د سهار لمونځ په په رڼا کي کوئ ځکه په دې کي ثواب زيات دی وَكَال الِقَاِئ رَحِبه الله : يسح يُسْعَعَه فل کن 
صَلَاة اوامام شافمي فرمايي: : چی ي په هر لمانځه کي تېزي(تلوار) کول مستحب می وَالْحُجةعَنَيْهِ ما روي لېکن د 


هغه 7- سف رَمَاعُدِيه وي 0 په آینده ِ. 


رو 


7٨7‏ ن۹ۀ ؛-؛-؛ 0 صقان و په وجه چي هغه 
فرمايي كنَ ال مل ال عََيِْ وس اكا نالتا بك بَالكهْ کله چي به د ژمي موسم وو نو نبي يل به د ماپښین 
په لمانځه کي تلوار کوی رس سن َال له چي به ګر وه تد مپښن لمونغ په یې په يخني کي 


سره ند رر و ِواېنئۀ بَعُدَة دډک-د090955۹7ن 707070 
تَقرالْْ ياو (دلمر په بدلېدلو) دلمر د دلم د ټکۍبلېدل بر ييفْوکپ کا ولمرد ټکۍ بل دم په 
داسي حال کېدل دي تُعَار يه الأَمينُ چي په لمر کي سترګي نه برېښي مُرَالشحيْم همداصحيح قول دی ول 


سسس 


يه مب او تردی وخته د مازيګر لمونځ ځنډول مکروه دي. 


٥‏ تريح: أخر خه ابو داژد ئی کاب الصلرة؛ باب ورقت الصبح حديث رلم:۴۲۴. 
" رح احرحه البخارۍ ئی کتاب احمعةء باب اذا اشتد ار پرم المع حدیث رقم: ۹۰۶. 


اللفات: (شقار4 د انمال د باب مصدر دی: روښانه کول, هل4 د تفعیل د با مصدر دئ: تلوار کول, چایکي 
کول. ژر والی. ماد د افعال د باپ مصدر دی: يځول, (عصید» ګرمي.(اوړۍ؟ (يثاء4 يخ. (ژس). (بکٌر , 
تفعیل دباب مصدر دی: یو کار وختي کول, یو کار په اول وخت کي کول. فرص ټکۍ. ګولۍ . فا ر» دافعال ر 
باب مضارع مجهوله صیغه د اُعار يز : : حيیرانول برېښول. 

تشريح. خويت: صورت د مستلې : د دی چي زموږ په نېز د سهار لمونځ په رڼا کي کول مستحب دي دلیل دنبي يك دا قول دی, 
أسفروا بالفجر فانه أعلم لس او له دې حديث څخه زموږ دلیل په دې توګه دی چي بي د امر په صيغه سره په را 
کي د د لمونځ کولو حکم کړی دی او د امر کمه درجه استحیاب دی. نو ځکه به دنب د فرمان پر استحباب حمل 
کیږي. او په دغه وخت کي به د سهار لمونځ مستحب ګرځول کیږي. 

.۰ سفار مطلب : ؛ صاحب دعتابه ایه بیت الله لیکلي دي چي په رڼا کي.د لمونځ کولو مطلب د ادی چي تر لمر راختلو دومره. 
مي لمنځ وکړی سي چي کهيبالمونځ لیت سي نو چي دور وخت لا پاته وي چي بیااودس هم وکړی 
سي او لمونځ د سنت قرائت مطا هم اِداء کړۍ سي. (عنایهج:٠.‏ ص:٢٢۲)‏ 

د دې پ پاتف دو ټوله لمونځونه ژر او په تلوار کول مستحب دني. او دژر مطلب دادی چي 
دوخت په اوله نيمه حصه کي لمونځ کړی سي, و کله چي په ټولو لمونځونو کي تعجيل(تلوار) مستحب دی نو 
ښکاره ده چي د سهار په لمانځه کي هم تلوارستحب دی.-" ١‏ 

د امام شافعي دلیل: هغه حديث دی کوم چي 47 71572-47474 په دې الفاظو 
رانقل سوۍ دی: کاۍ رسول الله فل الصبع قینصرف الساء منلفغات بسروطمن ما يمرفن من الغلس, (یعني ني 3 
به د سهار لمونځ کوی (او کله چي به له لمانځه څخه فارغْ سو) نو ښځي به په خپلو پوړینانو کي پیچل سوي (خپلو 
کورو) ته واپس تلې چي د تيارې په وجه به له پېژندل کېدلې). و دا حدیث پر دې شاهد دی چي نبي يه به پ به 
ننس( لاه کی لمونځ کوی لول لمایۍ شه په غلس کي فارغه کېدی. 

د ډليل جواب : زموږ دله طرفه د دې حديث اول جواب دادی چي دا حديث فعلي دی او زموږ بیان سوی حديث قولي نی, 
او قاعده داده چي کله دفعلي او قولي حديث په مينځ کي تعارض راسي. ي. نو قولي حدِيث ته ترجیح ورکول کیږي. 
ډویم جواب: دا دی چي ي په حلریث کي د من الغلس جمله له حضرت عائشې بي الۀ نټ څخه نه ده بلکي له یو راوي 
څخه ده او د ښځو دنه پېژندګلوۍ سبب راوي من الغلس ګڼلی دی, او پر حديث باندي يې اضافه کړی دی. ځکه چي 


همدغه روایت په ابن ماجه شریف صفحه: ۴٢‏ کي هم راغلی دی خو په هغه کي د من الغلس جمله نسته. 

.د ماپښین لمونځ: : دماپښين دلمانځه حکم دادی چي د ګرمۍ په موسم کي په يخه هوا کي کول مستحب دی. او د 
.ژعي په موسم کي ژر کول (یعني ي تعجيل کول) مستحب دي. د دې اول دیل هغه رولیت دی کوم چي مخکي پیان سو 
يعي: : ُردوا بالظمر فان شدة ا مر من في جهنس او دويم دلیل د حضرت انس نه دغه حديث دی: : کال رسول اه 
نا کان ق الشتابکُر بالظمر واذا کاب ف لصیف أبره بها .یعني نبي ين به په يځ کي لمونځ ژر کوی, او په ګرمي به 
يې په يځ وخت کي کوی). ددې مسلې په اړه دا حدیث ډېر ښکاره دی. او د يځ او ګزمۍ دواړو موسمونو په باره کي د 
حنفقي بلک پوره تائید کوي. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک ۱ باب المواقیت 
د مازیګر لمونځ: د مازيګر لمونځ په ژمي او ګرمي دواړو کي ځنډول افضل اومستحب دي. اوداستحباب وجه یې دا 
ده چي د مازيګر تر لمانځه وروسته نفل کول مکروه دي, نو څومره چي د مازيګر لمونځ ځنډول کیږي هغومره د زباتو 
نفلونو موقع انسان ته په لاس ورځي ځکه چي د مازيګر تر لمانځه مخکي نفل روادي. لېکن وروسته مکروه دي. لېکن 
په ځنډولو کي دا خبره هم ياد ساتل پکار ده چي دومره دي نه ځنډول کیږي چي په مکروه وخت کې لمونځ اداه کړی 
سي. صاحب د هدایې د دې ځنډولو غایت د لمر تغيّر ګرځولی دی يعني دلمر په ټکۍ کي تر تغیر او تبديلي راتلولو 
مځکي د مازيګر لمونځ کول مستحب دی. او بالکل په هغه وخت کي چي سترګي پر لمر نه بريښي يعلي سترګي ورته 
یول کېدی سي دمازيګر لمونځ مکروه دي. 


د 
يم دپ لي و د ماښام په لمانځه کي تلوار کول مستحب دي اا تفم ځکه چي د ماښام 
لمونځ ځنډول مکروه دي يا يه مِن الج ليه ځکه چي په دې کي د یهوىو سره مشابهت دی وقال عَنَيِْ 
العَلَاةوَالَلَاھ ۹ اونبي يي فرمایلي دي لا ال مق بِعَِزماامت به تر هغه وخته پر خیروي مَاعَجُلُواالَفِبٍ 
الما تر څو چي دماښام په لمانځه کي تلوار کوي اودماغوستن په لمانځه کي تاخیرکوي. 


اللفات: :به د تفعل مصدر دی : مشابهت او يورنګوالی اختيارول. 


تشريچج فشريح: د ماښام په لمانځه کي تلوارکول مستحب دي. يعني داذان او اقامت په مینځ کي دي فاصله نه کوي. پ يرته له 
'لږغوندي ناستي یا چپتیا څخه 0403007 
کي د يهودو سره و رتډوالی راځي. ځکه چي يهودو به دماښام لمونځ په ځنډ سره کوی. دویم دلیل د نبي داکول ىی 
لایزالأً امتی خير ما عجلوا المشرب وأخروالمشاء. 

رم ما 


ضتت بل کاا اوتف لشاپ شاسګ اب اش 


. 


دي لقؤله عَنَيْهِ الكَنَاةْرَاسَره مک هني َُ2فریي دي ولا "ددد یرامت د 1٣۳‏ 


بوج) اندېښنه نه ولیت َال نت لليلِ نو مابه د ماخوستن لمونځ د شپې تر دريمي حصې پوري ځنډولی . 
ولۍ وأ هرال يله بَعدَهاو په دې وجه (هم) چي په دې کي د ګپ شپ (قصه خواتۍ) ختمول 


مر خرے ځچ 


دي چي د ماخوستن تر لمانځه وروسته له هغه څخه منع سوې ده قي لن الَيْف تَعَيِ لق لن لْجَاعَة اوویل 


سوي دي چي په ګمي کي دي (د ماخوستن لمونځ)ژر کیږي چي جماعت کم نه سي الق بي اليْلٍ 
پوري ځنډول روا دي اِأَّ مَلُِل الَِامَةَِمَُتَفْلُالْجََاعَةِعَارَمه مَِيْل اللَدْب وَمُوََم 


ل2 


ما او ترنیمي 


" #ريح: اخرحه ابو داژد فی کتاب الصلرق باب فۍ وقت ائعرب. حدیث ۴۱۸. 
6 نمربح. أخرحه الګرمدي فی کتاب الصلواق باب ما حاء فی تأخیر صلة العشاء حدیث رقم:۱۶۷. 
#ريچ: اخرحه البخاری فی کتاب مواقیت الصلوة» باب وفت العصر» حدیث رقم؛ ۵۴۷. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک 7771 باب المواقیت 
مع 0:200 .1 -.-ددالن سمش فی..أمپېسمسسرشسډفوننففتنبرههوممو ميا 
السمَربِوَاِدٍ ځکه چي د کراهت د دلیل سره چی هغه کمښت د جماعت دی دلیل د استحباب چي هغه د یو چاسره د 


ګپ شپ ختمول دي معارض سو (پهلنډه توګه د چي د کرامت د دیل سره «استحاب دیل سارض س) قََْبُتُ اَوَاعَة و روايښت 
به ثابتیږي ټل الَّصِفٍ لَأَِيْرِمَكَبۀ او (د شپې) ترآخري نيمي حصې پوري ځنډول مکروه دي لياف ِن تَفِيِلٍ 
الْجََاعَة که چي په کي د جماعت کمښت دی وَكَدٍ الم اسَرْكبْنَهُ او ګپ شپ خو تر مخکې (لا) ختم سوی دی. 
اللفات, 7 د وووسسو١ووې‏ : سختول؛ درول. (عع و4 د شپې يعني تر 
المانځه وروسته تر ډېره خبري کول, .ګپه شپه او قصې کول. : 

تشريح, شويع: دماخوستن لمونځ د شپې د دربمي حصې تر مخکي پوري ځنډول مستحب دي. او په شرح نقایه کي راغلي 
دي چي د شپې تر دريمي حصې پوري ځنډول مستحب دي د دې اول دلیل د نبي ين ارشاددی: , لولاان اشق ق علی لمتی 
لأخرت المشاء ای ثث الیل دويم دلیل دادی چي دماخوستن تر لمانځه وروسته ګپه شپه او قصې شرعاممنوع دي. نبي 
فرمايي: لاسسربمد المشاء, (یعني د ماخوستن تر لمانځه وروسته ګپه او قصې کول نسته)؛ بمضي فقهاو لیکلي 
دي چي د ګرمۍ. په موسم کي د ماخوستن لمونځ په تلوار سره کول پکار دي ځکه چي د ګرمۍ په موسم کي شپې ډېري 
کوچنۍ وي نو که لمونځ وځنډول سي نو په جماعت کي به کمښت راسي. 

دالتأغیرالغ صاحب د هدایې فرمايي چي د ماخوستن لمونځ تزنيمي شپې پوري ځنډول مباح دي. دليل يې دادی چي 

په ځنډولو کي یې په دې اعتبار سره کراهت دی چي په جماعټ کي به کمښت راسي لو په دې اعتبار سره مستحب دي 
چي قصې او ګپه به بالکل ختمه سي (ځکه چي هر سړی به ژر یدیږي چي بیاژر (د ماخوستن) لمانځه ته راپورته 
سي نو هر کله چي په دللیل د استحباب او دیل د کرامت کي تعارض راغلی نو دواړه دلاگل ساقط هول.او اباحت پاته 
سو 2 

دال النصف الاخیرالخ او تر نصف اخیر پوري ځنډول مکروه دي, ځکه چي د کراهت او د جماعت د کمښت دواړه دلیلونه 
موجوددي. او ديل د استحباب ورسره معارض نه دی ځکه چي قصې او ګپه کول خو تر دې مخکي ختم سوي وي. نو 
ديل د استحباب پاته نه سو. و چی ديل داستحباب پاته نه سو نو اباحت هم نه پاتیږي. لکه څرنګه چي په مخکي 
صورت کی اباحت وو. . 


د انمار الهدابه تحقیق قَمةَ 
صاحجب داثما ر الهدایې د "ئلث الیل" او "اللصف الاخمر " په باره کي وايي. چي چي كث ایل يعني د شپې دریمه حصه د : 
ماخوستن له لسو(۱۰) بجو څخه شروع کیږي. يعني د ماخوستن پرلس بې د بي فريدله خمنه ده ځکهجه ټوله 
شپه دوولس ساعته( ګېنټې) ومنل سي و د شپې دريمه حصه د ماښام تر لمانځه څلور ساعته وروسته راځي. چي هغه 
تقرببالس بجې کیږي. او نمف الاخیر يعني د شچې آخري نیمه حصه له دوولسو(١۱)‏ بجو څخه شروع کیږي. يعني تر 
دوولس بجو وروسته د ماخوستن لمونځ کول مکروه دي, خو که وسي. . واداء کيږي. (اثمار الهدایه ج٤٠‏ .ص۴٣۳‏ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک اب المباقیت 
د وترو مستعب وخت 

لل يځ لل او د هغه سړي لپاره په وترو کي چي د تهجدو سره محبت لري د 

شپ ې آخري وخت مستحب دی يا مق لااو ورل لور او که پر ویښېدلو یې باور نه وونو تر ځوب 


ريس ډال رهن ینن صا 


مخکي دي وتر وکړي اویه عَلَي للا للا ": من اك أَن يف آښ الیل ران ايل ځک نبي يلام 
فرمايلي دي: د چاسره چي دابېره وي چي په آخر د شپې کي به راویښ نه سي نو په اول د شپې کي دي وتر وکړي 
ومن كَُ موي اليل راښ دیل او که دا چادالمیدوي چي دشپې پ هآخر کي به راويښ سي نو په آخر 
دشيې کی دی وتروکړي. 

اللغات: بل د سمع د باب مضارع صیغه ده: محبت کول. 4 د ضرب د باب مضارع صیغه ده: یقین کېدل, 
باور کېدل, اي4 د افتعال د باب مصدر دی: وېښیدل. بيداره کېدل, په هوښ کي راتلل. 

تشريح. صاحب د هدايې د وترو دمستحب وخت په باره کي فرمايي چي د چا د تهجدو لمونځ خوښ وي لو د تهحدو 
عادت يې وي. نو دهغه لپاره د شپې پ هآخر کي (تر تهجدو وروسته) وتر کول مستحب دي. خو که دیو چاد شپې په 
آخر کي پر ځان د راپورته کېدلو باور نه وي نو هغه دې وتز تر خوب مخکي کوي. او په حديث شریف کي د دې دواړو 
صورتونوذکر سوی دی, حديث په کتاب کي ذکر سو یعلي: من خاف أے لا يقوم ...خ. 

د وريځي په ورځ د پنځو لمونځونو مستحب وختونه 


مستحب دي لاک ل تَأَِيرلِشَاء تل لُجمَامَةَِل اعتبار لعل ځکه چي د ماخوستن په ځنډولو کي د باران په 
وجه په جماعت کي کمښت راځي تل مد لعف تَوَهٌُ ومن الوفت نره او د مازيګر په ځنډولو کي په 


چي د سهاروخت اوږدوي وَعَنْ أنَنِيْقَة نكل لاختائار له امام ابو حنيفه رت الله څخه لریو) روايت (دا) 


دی چي د احتياط په وجه ټوله لمونځونه ځځنډول مستحب دي اتری لله يهیز لآَمَهُ بَعَ لیت داګنه آیا ته نه 
چي تر وخت وروسته اداء جائز ده. نه تروخت مځکي. : 
'اللفات: وج وريځ. 
تشریح : مخکي د هغو پنځو مستحب وختونو بیان وو چي موسم برابر وي ل وآسمان شين وي. خو که موسم خراب وو 
اواسمان شين نه وو بلکي وريځ وه نو په دې صورت کي صاحب د عنايې رَيتَۀ الله داضابطه بیان کړې ده چي المین مع 


نخريج: اجرحه الترمذي فی کتاب الونر باب ما حاء ی کرلهیة الوم قبل الوتر» حدیث رقم:۴۵۵. 


المین یعني هغه لمونځ چی په هغه کی عين وی لکه عشاء او عصر يعني د ماخوستن او مازيګر لمونځ نو په هغه کي به 
غجلت یعني تلوار اوچابکي کیږي او له دې دواړو څخه به علاوه په نورو لمونځونو کي تأخیر کیږي. د وريځي په ور 
دماخوستن په لمانځه کی د تلواروخه داده چي که په داسي حالت کي د ماخوستن جماعت وروسته کړی سي نو په 
جماعت کي به کمښت راسي اؤ خلګ به د باراذ په وجه سستي وکړي, او په رخصت باندي به عمل وکړي, ځکه چي 
کله به د باران ورځ وه و بې نه به تر اب وروسته دا اعلان کوۍ: ألاصلواف رحالکس (خبردار! په خپلو کورنو کي 
لمونځونه وکړئ!). او دمازيګر په لمانځه کي د تلوار وجه داده چي د وريځ په ورځ دااحتمال کېدای سي چي داسي نه د 
مازيګر لمونځ په مکروه وخت کي راسي. نو ځکه به د مازيګر په لمانځه کي تلوارمستحب وي. 
ولا توهم ئی الفج رال ددې په خلاف د سهار په لمانځه کي دا ګومان نه سي کېدلای, ځکه چي د سهار د لمانځه وخت اوږد 
وي (ريعني له طلوع فجر څخه واخله تر طلوع شمس پوري). نو که څه هم د سهار لمونځ وروسته کړی سي. و په هغه 
کي د لمر راختلو په وخت کي د لمانځه واقع کېدلو بېره نسته. نو ځکه د وریځي په ورځ د سهار په لمانځه کي تأخیر 


مسحب دی . ۰ 

او په ماپښين او ماښام کي تأخیر ځکه مستحب دی چي که د وریځي په ورځ دا لمونځونه مخکي وکړی سي نو تر . 
وخت مخکي د اداء کېدلو احتمال پکښي سته. او له وخت څخه مخکي لمونځ کول جائز نه دي. نو ځکه په دې کي 
دعن أى حنیفة الخ حسن بن زیادله امام ابو حنیفه ريت الله څخه یو زوایت داهم رانقل کړی دی چې د احتياط په وجه د 
وريځي په ورځ په ټولو لمونځونو کي تأخیر کول غوره دي ځکه چي په تعجيل کي تر وخت مخکي د اداء کولو 
احتمال سته او په تأخير کي تر وخت وروسته «اداء احتمال سته, او دا خبره مل سوې ده چي لمونځ که تر وخت 
وروسته وسي نو بياهم معتبر دی که اداء نه سي. قضاء خو به یې خامخاراوګرځول سي, لېکن تر وخت مخکی نه داداء 
اعتبار سه او نه د قضاء. نو ځکه به احتیاطً په ټولو لمونځونو کي تعجيل مستحب وی. 


ودې 


فتع الیدایة - لومړی ټوک ٠‏ باب المواقیت 
بب - سه .۳ اننمسهننننینسس٣نیسملرسمن-شسسسبستَحسسسمَسََحممب‏ تب برح ام سی تسم 


رس 1 ریس اس ٢‏ 
فَضْلُ قْ الَأَوْقَاتِ الق كَكْرَۀفِيهَ ال | 
(دا) فصل د لمانځه د مکرو وختونو ( په بیان کي) دی 


اقشويح: په مخکني فصل کي د لمانځه مستحب وختونه پیان سول, وه ووه 


بیالیږي؛ , مکروه: : هغه کار ته ويل کیږي چي نه کول یې تر کولو غوره وي. . 
س وختونه(به کومو وختونو کي لمونځ جائز نه دی) 


مر خمو 
- 


بن عامر مچ د حدِیث په وجه . او کَتآری قا لا 7 
نُمَنفِيهَا ان َقْيهَامَوتقَ جهسص0- ‏ - 7-7-7 
نع کړي یو عِدَ هم لتم رتم لم راجتلو په خت کي'تز مې چي را پورته سي وَنََلِهَاحَقی تل 
اودلمر د زوال په وخت کي ي تردې چي زائله سي وَحِينَ َمِبْفُِلْعُُْبِحَق تَْبٍ او چي کله لمر لوېدلو ته مائله سي 


تر دې چي ولوېږي َالمُراه وله وَأَْ بر نع صلَالجنااولو د مصنف ؛حتۀان له دې قول أل نقبر څخه مراه: : د جنازې 
لمونځ دی اِأَُ لَهْنَ مك ځکه چي ښخول مکروه نه دي ودي يما ِه ُهَل لاد رَحيۀ لغ او 


حديث د خپل اطلاق په وجه پرامام شافعي رجه الله ححت دی تَعْصِيْص لََْائض بَيَكَةً دمکې مکرمې سره د فرضو 


په خاصولو کي و و صَْمن ارت ح رَحِمَهُ الاو پرامام ابویوسف رجه الله ححت دی نْابَاحَةِالتَُفلَي الْجْبْعَةِ رَقْتَ ق 


الال د جمعې په ورځ د زوال په وخت کي دنفلو په روا ګرځولو سره. 
.اللغات: طَالِة غرم. ٍ 

اقشريح: مسئله: داده چي زموږ په نېز دلمر راځتلو په وخت کي او دغرمې په وخت (یعني په لصف النهار) کي او دلمر 
'لوبدلو پ په وخت کي نه فرض لمونځ جائٌز دی او نه نغل. 

زموږ دليل : د حضرت عقبه بن عامر نه حديث دی: قال نمادا رسول هف ْل نمی وب نقبر فيها موتانا عىد طلوع 
الشمس حی ترتفع وغند زوالماحتی تزول وحين تفیف للفروب حی تغرب. په دې حدیت کي صلا#عام دی که فرض وي. 
که نفل. 


عربح. أخرخه ابو داؤد فی کتاب انا باب الدفن عند طلوع الشمس حدث رقم: ١١٣۲‏ وابن ماجه فی کتاب انا باب ما جاء فی الاوقات 
التی لايصلی فيهاء حدیث رقم:۱۵۹. 


السرا دپقونهأن نقبرال لولهب نفدر څخه مراد د جنازې لمونځ دی, ځکه چي په دې وختونو کي د مړي ستول مکروه 
نه دي. نو اوس مطلب داسو چي ني په دې وختونو کي له مطلق لمونځ کولو څخه منع کړې ده, هغه که فرض وي, 
که نل وي لو که د جنازې لمونځ وي. نو دا حديث د خپل اطلاق په وج دامام شافعي رتال از د امام اویوسف زب لر 
په خلاف ححت دی, ځکه امام شافعي یله فرمايي: چي په دې وختونو کي په ټولو ښارونو او ځايونو کي فرضي 
لمونځ جائز دی لېکن په مکه مکرمه کي د فرضي لمانځه سره سره نفل هم جائز دي,لکه څرنګه چي صاحب د فتع 
القدیر فرمايي چي؛ په دې وختونو کي د امام شافعي /ينۀاله په نېز په مکه مکرمه کي مطلقا لمونځ جائز دی, هغه ی 
فرض وي. که نفل. ھ 

٥‏ امام شافعي دلیل: دنبي دا قول دی: من نام عن صل أو نبا فيمها(ناکرمافاۍ ذلك وقنهاء زيعني کوم سړی چي له 
لمانځه څځه بيده سي یاځني هېر سي نو کله چي په يادورسي نو په هغه خت کي) دي يې وکړي ځکه چي هغه د دغه 
لمانځه وخت دی). : 

جواب: امام شافعي رَيۀاله چي کوم حدبيث ذکر کړی دی دهغه جواب دادی چي له دې حديث څخه په اوقات ثلاثه وو 
کي دلمونځ کولو اباحت ثابتیږي. او د عقبه‌بن عامر د له حدیث څخه حرمت ثابتیږي. او داصول فقه په کتابونو کي 
راغلي دي چي که د حرفت او اباعت په مینځ کي تعارض راسي نو ترجیح به حرمت ورکول کیږي. نو په دې وجه به 
دلته دعقبه يلډ حدیث راجح وي. ! 

د امام شافعي دویم دلیل: دا حديث دی چي نبي يل وفرمایل : باړنی عبد مناف لاتمنموا احدا طاف بهذاالبریت وصلی ف أيةٍ 
ساعة شاء من لیل او نار (اې بلو عبد مثاف! تاسو څوک مه منع کوئ چي د دې کعبې طواف کوي یالمونځ کوي په کوم 
وحت کي چي یې خوښه وي که د شپې وي او که د ورځي). له دې رولیت څخه هم معلومه سوه چي په مکه مکرمه هر 
وخت لمونځ جائژني. ‏ 

جواب: د دې حديث جواب دادی چي د لابمکة معلی ده ولابسکة. لکه په دې آيت زما ان لمؤمن أن يقتل مؤمنا با عطاً 
کي چي الاخطأْ په معنی د ولاخطاً دی. نو په دې صورت کي داحدیث دامام شافمي رتۀلله مستدل نه سي جوړېدلای. 
والله اعلم بالصواب. 

د امام ایو یوسف دلیل: هغه حدیيث دی کوم چي حضرت ابو هربره طَه اوابو سعید طَله روایت کړی دی: اى رسول 
له لی عن الصلة نمف البهار حی تزول الشمس الا يوم ال مة, (ریعني نبي يك په نصف النهار کي له لمونځ کولو 
څخهمنع کړې ده. تردې چي لمر زائله سي, مګر د جمعې په وزځ). 

زموږ دلیل دامام ابو یوسف تع ۀاله په خلاف حجت دی, ځکه چي دهغوی په نېز د جمعې په ورځ د زوال په وخت کي 
نفل جائز دی. 

جواب : د امام ابویوسف دیل جواب دادی چي په الايوم للجممة کي استثنامنقطع ده, دویم جواب د دی چي د (لایوم 
|| ھم معلئ ده: ولايوم اممة, و اوس معنئ دا سوه چي نبي په نصف النهار کي له لمونځ کولو څخه منع کړې ده 
و د جمعې په ورځ کي يې هم په دې وخت کي له لمونځ کولو څخه منع کړې ده. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوګ رک باب المواقیت 


م--- اس سو مس وپ /- 


م 


کي اک اب هُرَالْجُ لام لوَفتِ ځکه (د لمانځه د وجوب) سبب د وخت هغه جزء دی کوم چي (اوس) 
موجود دی ِأهلَتَعلقَ ِالْكُنَ ځکه که سبب د ټوله وخت سره متعلق سی لَوَجَب الأَاءبَعِدَۀ نو تر وخت وروسته 
به (دلمانځه) اداء کول واجب سي ُلَتَعنت للا او که سبب د تېر سوي وخت سره متعلق سي قَالْبدِئ 
الْوَفُتِقَافي نو (دلمانځه) اداء کونکی به په آخري وخت کي (دلمانځه) قضاء راوړنکی سي دَدَاكاتَكُدُدِتَ 
| قَقذْأاَاكَاَِيَتُ اوهر کله چي داسي ده نو (دلمر لوېدلو په وخت کي) لمونځ کونکي ( د مازيګر لمونځ) هني 
اداء کړی څرنګه چي واجب سوی وو بخلَافٍ عَِمَا مِنَ السَنَوَاتٍ په خلاف د ورو لمونځونو لِأنَهَاَِجََتُ َامِنَةفََا 
كأِّى الا ځکه چي هغه کامل واجب سوي دي نو په ناقض وخت کي به نه ادا کيږي ال رغ الله له : 
لام بالفي الد کور ق لا الْجِنَازة وَسَجْدَة الجَلَارَوالكَامَه صاحب د هدایې فرمايي چي: د جنازي په لمانځه 


کي او د تلاوت په سجده کي له ذکر سوي نفي څخه مراد کراهت دی حَُ لَوْصَلَافَافِيِّ نو که یې په دې مکروه وخت 
| کي د جنازې لمونځ وکړی تل سَجَْةفِْهِ یایې په دې کي د سجد ېآیت تلاوت کړی نُسجَدَهًا اوسجده يې وکړه 
جار نو جائز دي اَي تَاَِة ځکه چي د جنازې لمونځ او د تلاوت سجده هغي ناقصن اداء سو كَمَارَجَيّتُ لکه 
څرنګه چي ونټ سوي وو اذ الوْجُوْبُ بِحْضَوْرِ لْجنَاَةوَالِتلاوَةِ ځکه چي وجوب خو د جنازې په حاضرېدلو و د 
تلاوت په کولو سره ثابت سو. 

اقشريح: صورت د مسلې : دادی چي څرنګه په اوقات ثلاه درې مکروه وختونو اکي د سجدې لو رکوع والا لمونځونه 
منع دي, همدارنګه د جنازې لمونځ او سجدۀ تلاوت(د تلاوت سجده) هم جائز نه دي. د جنازې دلمانځه منع والۍ خو د 
حضرت عقبه بن عأمر نه له حديث څخه ثابت دی او ییاصاحب د هدایې هم داوضاحت کړی دی چي له نقم 
څخه د جنازې لمونځ مراددی. 

اود سجدة تلاوت د منع والي دلیل دادی چي د شرائطو او اوصافو په حواله سره د تلاوت سجده د لمانځه په معنۍ ده, لو 
کله چي سجد؛ تلاوت د لمانځه په معنئ ده نو د لمانځه په منع والي کي داخلیږي او څرنګه چي په لوقات لاه وو کي 
لمونځ منع دی. و ځکه په دې وختونو کي سجد؛ تلاوت هم مْع ده. 

لعص,یرمه اغ دا عبارت د ولا عىد غروبها څخه مستنی دی او مطلب یې دا دی چي د لمر لوېدلو په وخت کي لمونځ 
کول لو سجد؛ تلاوت کول منع دي, خو د دغه ورځي د مازيګر لمونځ له دې حکم څخه خارج او مستنئ دی, و که چاد 


مازیګر لمونځ نه وکړی, تر دې چي لمر لوېدلو ته نژدې سو نود ده لپاره د لمرېدلو په وخت کي د دغه ورځي د مازبګر 
لمونځ صحيح دی. لېکن بل هیڅ لمونځ هغه که قضاء او که اداء جائز نه دی. 

دلیل: د لمر لوېدلو په حالت کی چې د دغه ورځي د مازيګر د لمانځه کومه اجازه ورکول سوې ده. دهغه ديل دادی چي 
دلمانځه د وجوب سبب خويا ټوله وخت دی ياد وخت هغه جزء دی کوم چي تېر سو, ياد وخت هغه جزء دی چي د 
وخت تر تېریدلو وروسته پاته وي. اوس دلته مبسٌله داده چي موږ خو نه ټوله وخت سبب ګرځولی سو او نه ت نېر سوی 
وخت سبب ګرځولی سو. ځکه که ټوله وخت سبب وګرځول سي تو د لمانځه اداء کېدل بۀ تر وخت وروسته راسي, 
هغه په دې توګه چي کله ټوله وخت د لمانځه سبب سو نو دا خو معلومه ده چي سبب تر مسب مځکي وي. او کله چي 
داسي ده و د لمانځه اداء کېدل به تر وخت وروسته راسي او داصحيح نه ده. 

همدارنګه د وخت تېر سوی جزءهم سبب نه سي ګرځېدلای, ځکه که یو سړی د وخت په آخر کي لمونځ اداء کوي. نو 

هغه به د تېر سوي جزء د سبب ګرځولو په صورت کي د لمانځه اداء کونکی نه بلکي د لمانځه قضاء راوړونکی شمارل 
کيږي. حال دا چي هغه اداء کونکی دی. و په دې وجه دا خبره منل سوې ده چي نه به ټوله وخت دلمانځه سېب ګرځول 
کيږي او نه دوخت تېر سو جزء. نو ځکه به د لماننه سبب د وخت هغه جزء وي کوم چي د اداء سره متصل(جوخت) 
دی. او څرنګه چي په ذکر سوي صورت کي د اداء سره متصل جزء اقص دی (يعني لږ وخت پاته دی), و ځکه به 
لمونځ هم ناقص اداء کیږي, ځکه قاعده دادۀ اقا مقر کا وي او ت نت (عي وات 
دی) ناقص دی نومسبب به هم (چي لمونځ دي) ناقص وي اود دې. په خلاف نور هغه لمونځونه کوم چي د دې ورځي د 
مازيګر له لمانځه څخه ماسوا دي(لکه د سهار او ماپښين) هغه د لمر لوېدلو په وخت نه سي کېدلای ځکه چي هغه 
لمونځونه په پوره صفت او سبب سره واجب سوي دي نو ځکه به په ناقص وخت کي د دوی اداء کېدل صحيح نه وي. 


قال الىراد بالنق الغ صاحب د هدایې فرمايي چي د جنازې د لمانځه او د نجدۀ تلاوت په باره کي چي کومي نفي 
راغلي دي. له هغه څخه مراد کراهت دی. يعني په دې وختونو کي د جنازې د لمانځه او سجد؛ تلاوت اداء کول خلاف. 
الاولئ او مکروه دي. بیاهم که چا وکړل جائز دي. دلیل يې دادی چي د جنازې د لمانځه د واجب کېدلو سيب د جنازې 
حاضرېدل دي. او د سجدة تلاوت د واجب کېدلو سبب د سچدې دآیت تلاوت کول دي. او څرنګه چي دا دواړه سببونه 
په ناقص وخت(مکروه وخت) کي راغلل نو د جنازې لمونځ او سجدۀ تلاوت هم دغسي ناقص واجب سوه.نو دادواړه 
چي څرنګه (ناتقص) واجب سوه هغه رنګه (ناقص) اداء کړی سوه نو ځکه به يې اداء کول جائزوي.. 

د سهار او مازيګر تر لمونځونو وروسته د نغلو حکم 


ي يل بَعْدَ الْفَجْر -- .۶ رر - ِ سه ٩.‏ 5 - ۱ 
وك أَُ ‏ بَعدَ الْفَجْر او د سهار تر لمانځه وروسته نل کول مکروه دي حَقی تلُمَ الَمْش تر دې چي لمر 


٠٤ ًًًٌ‏ ست, 


راوخېژي وَبَعذِ لع حَق تَْْبٍ او د مازيګر تر لمانځه وروسته (هم) تر دې چي لمر ولوېږي نارو" انه عليه 


الضَلَاة انام نف مَنْ مُلِكً ځکه روایت سوی دی چي نبي يه له دې څخه منع کړې د وبأ بِأَنيْمَنْمْدَْتِ 


الْوَمْتَْن الْقَوَائتَ اوهیڅ حرج نسته چي یو سړی په دې دواړو وختونو کې قضائي لمونځونه وکړي وَيَسجدَ لِلتْلاوَةٍ 


6 تريج: أخر خه البخاری فی. کتاب مواقیت الصلا باب الصلاة بعد الفجحر» حدیث رقم:۵۸۱؛ و ابر داؤ د فی کتاب التطوع؛ باب من رخص فيهما اذا 


کانت الشمس مرتفعة» حدیث رقم:١١٢‏ - ۱۲۷۵. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک ٣٣٢‏ باب المواقیت . 


کش۹صص ٣بطصحپكک٥9يس-٣--ت‏ 


۸ ۶ 


او د تلاوت سجده وکړي وَيَصََعَُ الم مازة ة او ه جنازې لمونځ وکړي اک لَامَة انث ِعٍَ لق لِيَِبْرَالوَقْتُ 


بلنفت رلو دیک چو درلفت د نرغو دح الاو د نې لپاره پل رخ په وغو ده دمشقول په وتي د 


يیغف ل لْوَفتِ نه دیو داسي معنۍ په وجه کوم چي په وخت کي وه (یمني په وخت کي د کراهت د معنی په وجه سرهن) قم ته 


لحَقى لَْائض وځ هدو په حق يدا کلدت نه کا کي وا ولوپ ده یلوپ مې 


کي ښکار » کیږي کوم چي بات مقصود (واجب) دي كَُجْدَ لتا كُسَجْدَةٍ الا لکه د تلاوت سجده وَكهرَانْحَق المد 


او دا کراهت به ښکاره کیږي په حق د نذر کړی سوي لمانځه کي ) اه تَعَلْقَ رجُبُهُ بپ من جمته ۳‫ 
وجوب د یو داسي سبب سره تعلق لري کوم چي د نذر منونکي له طرفه دی وَحَق د ري الوا او د طواف د دوو 
رکعتونو په حق کي به (هم کرامت ښکاره کیږي)م اَم يه َڼه َد اوه هرهغه لمانځه په حق کي به 
(ښکاره کیږي) چي هغه لمونځ کونکي شروع کړی وي بیايې فاسد کړی وي اَل لو يرو َمُوعَكُ لوا 


ځکه چي په دې کي جوب لنیره د او هغه دطوف ختمول مي يا مي اليل او د اداء کړی سوي 


اللفات: -7»۸777 مت مل موۍ؛ (ویائت4 ساتن. ژغورل. ‏ 

اتشريح: صورت د مسٌلې : : دادی چي د سهار تر لمانځه وروسته او تر لمر راختلو مخکي او د مازيګر تر لمانځه وروسته 
او ترلمر لوېدلو مخکي يو نفلي لمونځ کول مکروه دي, ځکه نبي يه په دې دواړو وختونو کي له نفلونو څخه منع کړې 
ده, لکه په بخاري شریف کي چي د حضرت عمرفاروق مه په حواله سره حضرت عبد الله ین عباس تی امۀ عَنَِا دا 
حدیث را نقل کړی دی: : أے رسول لف عن ااصل بمد الصبک حتی تشرق الشمس ويمد السصر حتی تضرب, په دې 
'حدیث کي په څرګنده توګه د سهار تر لمانځه وروسته تر لمر راختلو پوري او د مازيګر تر لمانځه وروسته تر لمر 
لوېدلو پوري له لمونځ کولو څخه من سوې ده. 


ولابأس الخ فرمايي چي د سهار او مازيګر تر لمونځونو وروسته خو نفل منع دي, لېکن که یو سړی په دې وختونو کي 
قشیائي لمؤنځونه راوګرځوي. ياد تلاوت سجده وکړي یاد جنازې لمونځ وکړي نو هیڅ حرج نسته .دادرې سره شيان 
د ده لپاره جائز او صحيح دي, ځکه چي په دې وختونو کي نفلونه په دې وجه منع دي چي داوختونه د فرضو حق دی. او 
داوخت باید په فرضو کي مشغول سي و ځکه به دا کراهت د فرضو په حق کي نه ښکاره کیږي او دهغه شیانو په حق 
کي به هم نه ښکاره کیږي کوم چي بالذات او بالعین واجب وي او چي دهغو په وجوب کي د بنده دځل نه وي. لک د 
تلاوت سجده, ځکه چي د تلاوت د سجدې وجوب د بنده پر فعل موقوف نه دی ځکه څرنګه چي په تلاوت کولو سره 
د تلاوت سجده واجبیږي. همدارنګه د سجدې دآیت په اورېدلو سره هم واجبیږي. که څه هم انسان یې د اورېدلو قصد 
نه کړی وي او لکه د جنازې لمونځ, ځکه چي د دې وجوب هم د بنده پر فعل موقوف نه دی بلکي هغه هم واجب لذاته 
۳ : 


لېکن هغه شیان چی د هغو وجوب لغیره وی او د هغو تعلق د بنده د فعل سره وي, و په هغو ټولو مُنيانو کي دا کراهت 
ښکاره کیږي لکه نذر کړی سوی لمونځ, تر طواف وروسته دوه رکمته او هغه لمونځ چي تر شروع کولو وروسته باطل 
سوی وي. نو څرنګه چي دا ټوله شبيان د بنده پر فعل موقوف دي او د دې د وجوب سبب هم د بنده له طرف ثابتیږي. نو 
ځکه به دا شیان واجب لغیره وي او هم د دې شيانو په حق کي به کراهت ښکاره کییږي لهذا د مازیګر او د سهار تر 
لمونځونو وروسته نذر کړی سوی لمونځ په دې وجه صحيح نه دي, ځکه چي نذر منل د بنده فعل دی. نو داواجب لغيره 
سو, او تر طواف وروسته د دوو رکعتونو کول په دې وجه صحیح نه دي, ځکه چي داهم د بنده پر فعل يعني پر طواف 
موقو ف دي. همدارنګه دهغه نفلي لمانځه قضاء راوړل چي تر شروع کولو وروسته فاسد کړی سوی وي په دې وختونو 
کي په دې وجه صحيح نه دی, چي داهم د بنده د خپل فعل په سبب واجب سوی دی. 
"تر صیح صادق (روڼ ګهېځ) وروسته تر دوو رکعتونو زیات نفل کول 


زیات نفل کول مکروه دي (يعني تر صبح صادق وروسته د سهار له دور رکمتو سنتو څخه مسوا نورنغل کول مکروه دي) ٍتَّهُ نمي 
عَلَيَْا مَمَ حصه عَلً المَلَاة ځکه چي د لمانځه د زیات شوق باوجود نبي يك هیڅکله پر دې دوو رکعتو سنتو 
زیاتوب کړی نه دي. : 
اللفات: (جزص)» زیات شوق. 
تشريح: صورت دمسئلې او دلیل بالکل ښکاره دي. . 
د ماښام تر فرښو مخکي د نفلو حکم 


ساسا ماما مس و فافواش سوا - د پی ما امسا فا اشد 


خُطِِه تر دې چي امام له خطبې څخه فارغه سي لَِافئه من لْامْتِقَالمَن اسْتِمَاع لْخُبَةِ ځکه چي په نفلو باندي په 
مشغولتیا سره (ييا) خطبه نه سي اورېدل کېدلای (يعني د خطبې له اورېدلو څخه اعراض راځي). 
شر يح: مسئله : داده چي تر لمر لوېدلو وروسته او د ماښام د لمانځه تر اداء کولو مخکي نفلي لمونځ مکروه دی. دليل 
ي. دادی چي په دابي کولو سره د ماښام لمونځ ځنډيږي. حال دا چي د ماښام په لمانځه کي تعجيل(تلوار) مستحب 
دی. همدارنګه په هغه وخت کي نفلي لمونځ مکروه دی چي امام د خطبې لپار. راووځي تر دې چي له خطبې څخه فارغه 
سي. دلیل يې دادی چي خطبه اورېدل واجب دي. او ښکاره ده چي په نفل کولو سره اورېدل پاتیږي. نو دنفل په وجه د 


واجیو پرېښوول صحیح نه دي. 
نس 


.۱۵۳۵ تحريح: أخر خه دار نی ئی کاب الصِلاة باب لا صلرة بمد الفجر الاسحدتین حدیث‎ ٧ 


فتم الهدایة - لومړی ټوک . باب الأذان 


تشريح : تر دې مخکي صاحب د کتاب د لمانځه وختونه (مواقیت) بيان کړل, اوس له دې ځایه دانان احکام بیانوي او 
انن یې په دې وجه د لمانځه تر وختونو وروستۀ بیان کړی ځکه چي اٍفان د لمانځه د سېب د داخلېدلو اعلان دی ریعني 
افان دا خبرتیياورکوي چي د لمانځه وخت داخل سو او وخت د لمانځه سبب دی لکه مخکي چي پر دې تفصيلي بحث 
وسو). نو ځکه يې اول وځتونه بیان کړل او اوس اعلان يیانوي. . 

د اذان لغوي معنی: اذان په لغت کي اعلان اواعلام (خبر ورکولو) ته ويل کیږي. 

د اذان اصطلاحي معنی: الاعلاھم بزقت الصلا بألفاظ مخصوصة على صفة محصومة, (يعني په ځانګړي طريمه سره د 
ځانګړو الفاظو په ذریعه د لمانځه داعلان کولو نوم اذان دی). 

اذان کله شروغع سو: جمهوره محدلين او تاريخپوهان پر دې خبره متفق دي چي د اذان مشروعیت تر هجحرت 
وروسته په مدینه منوره کي سوی دی. لېکن په دې خبره کي اختلاف دی چي دهجرت په کوم کال کي اذا مشروع سو. 
.په دې لړ کي د حافظ ابن حجر عسقلاني رَبۀالله رایه داده چي داذان د تعلیم واقعه په ٢‏ ھ کي مځ ته راغله. لپکن د علامه 
عيني رَيبۀ الله ځيال دادی چي داواقعه په |ھ کي مخ ته راغله. 

د اذان د مشروعیت واقعه: د اذان د مشروعیت قصه دا ده چي کله نبي يه او صحابه وو له مکې شريفي څخه 
هجرت وکړی مدينې شريفي ته ولاړل, نو په بېلابېلو ایو کي يې استوګنه پېل کړه. او په یو وخت کي د ټولو خبرېدل 
او د مسجد ته د ټولو حاضربدل ستونزمن وه. نو په دې باره کي نبي کریم د مشورې لپاره د صحابه وو یوه غونډه 
جوړه کړه. بعضي صحابه وو دا رایه ورکړه چي د لمانځه په وخت کي دي يو بیرغ درول کیږي چي هغه ته به په کتلو 
سره ټوله خلګ په مسجد کي جمع کیږي. لېکن دارایه خوښه نه کړی سوه او وجه يې دا بيان سوه چي په دې سره به 
صرف هغه خلګ مسجد ته حاضريږي کوم چي بيرغ وويني. او دنه لیدونکو لپاره به ستونزه پر خپل ځای پاته وي. 
ځینو صحابه وو دا رایه ورکړه چي د لمانځه په وخت کي دي أور بلیږي چي هغه ته به په کتلو سره خلګ مسجد ته 
راځي. لېکن نبي يك دامشوره د مجوسيانو سره د مشابهت له کبله هم رد کړه. یو صحابي وويل چي: شپېلۍ دي پوکل 
کیږي. دهغه په آواز اورېدلو سره به خلګ په مسجد کي جمع کیږي. لېکن دامشوره هم د يهودو سره د مشابهت له کبله 
رد سوه په آخر کي يوه مشوره داوسوه چي ټلۍ(اقوس) دي غږول کيږي (يعني يو غټ لرګی دي پر بل شي وهل 
کیږي) لېکن دارايه هم د عيسايانو سره د مشابهت له کېله ردسوه. 

لنډ دا چي په دې غونډه کي مسجد ته د خلګو راجمع کولو لپاره یوه پریکړیزه رایه منظوره نه سوه او ټوله خلګ واپس 
ځپلو کورونو ته ولاړل, هریو په دې باره کي حیران او مبرګردانه وو, او په دې کوښښښ کي وو چي ژر تر ژره د دې مسئلې 
یوحل پیداسي. . 
حضرت عبد الله بن زید :دی ۀ تښاهم په دې مجلس کي ناست وو, او په دې باره کي هغه د ورو په نسبت څه زیات 
فکرمن وو, څرنګه چي هغه خپل کور ته ولاړيانو ښځي يې دماښام ډوډۍ ور ته راوړه. لېکن عبد الله بن زید وول چي د 


١‏ باب اون. 
: 7 1 کړ ,. دی وای نه دغیه 
يفن صحابه لدم په ړه پوه کي سرګرد دي. نو څک زه ډوډۍ نه خورم دی واي چي په دغه کړير 
" خوب راغلی. په خوب کی می ولیدل چي له آسمان څخه یو سړی را شوه سو. ځ . , : : وه 
- انغ ٨‏ سه 0 0ه 1 نته کړه چي اې د الله بنده! یا ته دا اق 
پهوا څادران؟ وه. او په لاس کي يې يو ناقوس وو, ماله هغه څخه وي و 8 : - ۱ بس 
خرڅوې؟ هغه وویل چي ته به په. څه وکړ ٢‏ ما وويل . زه به يې رسول له ته ور وړم. و د دې په دريعه به د 
لمانه 1 .ّ به په دې ې 0۲ ٠‏ طربقه نه درو ٢ماورته‏ 

٣‏ د وحت خبرتياو رکول کیږي, دې سړي وويل : آيازه تااته د دې لپاره يوه غوره هم 1 وریل: 

. سه - - ِ. 4 : اد .- 
هو! ضرور يې را وښیه. نو هغه سړي د دیوال بغل ته ودرىدی او د قېلې طرف ته يې مخ کړی. او د ادان ټو کليمې یې 
: : : : 010 په و :نه لرژياحق. ؤ 
ذکر کړې. عبد له بن زيد مه فرمايي چي: سهار مانبي يم ته داخوب ووایی, ونبي يي وفرمایل نه لرؤیاحق. فلق 
لل بلال فانه دی ومد صوتامنت ومر ينادی به, ریعني دایو رشتیا خوب دی, ته حضرت بلال طٌ ته دا کلیمې ور 
ښيه, او ده ته ووایه چي دا کلب ته ووایه, ځکه چی ستاترآواز د هغه آواغټ دی), کله چي د حضرت عمر طڅد په 
غوږ کي د حضرت بلال 86 دغهآواز ورسېدی نو هغهد نبي په خدمت کي حاضر سو. اوویې ویل: اې دافه ئبي! په . 
هه نات دي مي قسم وي چي ته یې رښتوني نبي رااستولی یې. د شپې دغه رنګه قصه زما سره هم وسوه. لېکن عېدالله 
بن زيد مه په دې باره کي زما څخه مخکي سو. نو پر دې نبي يد د خپل پروردګار شکر ادا کړی. او په دې ډول سره د 
: لمانځه د خبرتياستونزه حل سوه. (په حوانۀ د بد ائع الصنائ ج۱۰. ص۳۶۵۰) 
د اذان شرعي حيثیت او طریقه 


: اه "له په 7 11 411 .مو ءٍَ هی - 7 72 کد ماو 
لپاره لِدقل لتوا د نقل متواتر په وحه سره وَمَفَةُلَأَانٍ مَعْرُوقَةُ او دانان طریقه مشهوره ده وهو کټا أَونَ الَْنَك 


لالم الما او هغه داسي ده څرنګه چي له آسمان څخه راشوه سنوي فر - ان کړی وو. 
'اللفات: لل نرشته (ملائکه). ٍ 

اتشريح. صورټ د مسئلې: دا دی چي د راجح قول مطابق اذان سنت ؤکده(ټینګ سنت) دی. او د پنځو لمونځونو 
همدارنګه د جمعې لپاره اذان مشروع دی. له دې څخه ماسوا د نورو لمونځونو لپاره مثلاً د اخترن .جنازې, کسوف او 
خسوف لپاره انان مشروع نه دی. داذان دغه مشروعیت دنقل متواتر په وجه دی يعني د پنځو لمونځونو او جمعې لپاره د 
انان مشروعیت د دؤمره ډېرو معتمدو راویانو په روایت سره ثابت دی چي د تواتر حد ته رسېدلی دی, اوس په دې کي 
دهيچا لپاره د څه خبري ګنجايش نسته, او د اذان طريقه هم هغه مشهوره طريقه ده چي پر هغه طريقه فرشتې اذان کړی 
وو. : 

فاايده : دلته دوې خبري د يادوني او پالرني وړ دي: )١(‏ !وله خبره دا چي اذان سنت مؤکده دی, او همداصحیح ده, په 
دې سلسله کي د بعضي مشائخو ول دادی چي اذان واجب دی. لېکن دا قول صحیح نه دی, په اصل کي دغه مشائٌځ د 
حصرات امام محمد رتۀالله په هغه روایت دو که سوي دي چي په هغه کي امام محمد ربمۀ له داصراحت کړی دی چي 
که د ښار ټوله خلګ اذان پرېږدي نو د هغو سره دي جنګ او قتال وکړی سي. او جنګ په عامه توګه دواجب د پریښولو 


په وجه کیږي, و ځکه اذان هم واجب کېدل پکار دي, صاحب د عنای رَيتۀ له دا نظربه رد کړې ده او فرمايلي يې دي: 


مر تخريح: أخرخه الترمذي فی کتاب الصلاه باب ماحاء ئی بدء الاذان حدیث رلم:۱۸۹. 


فتح الیدایة - لومړی ټوک 0 سنوی بب الأذان 
راا شک اې و ان شا - شی 


امام محمد رَحِۀ الله چي د اذان پر پرېښولو کومه د جنګ خبره کړې ده, هغه د اذان د واجب والي په وجه سره نه ده بلکي د 
هغه وجه دا ده چي د اذان په پرېښوولو کي د دین ذلالت او سپکاوی دی. او د هغو خلګو سره جنګ ضروري دی چي د 
ین تذليل او مس پکاوی کوي. (منایه ج١١‏ ص١۴۴٣)‏ 

(۷) دويمه خبره دا چي دلته صاحب د کتاب په خصوصي توګه سره د جمعې يادونه ځکه کړې ده چي دا ګومان لیري 
سي چي څرنګه د جمعنې لپاره د عام اجازت, امام, ښار او ور شرطونه ضروري دي او د جمعې لپاره اذان مشروع دی. 
همدارنګه د اخترونو لپاره هم د جمعې دغه شرطونه ثابت دي نو ځکه به د اخترونو لپاره هم اذان کول پ پکار وي. و په 
اصل کي خبره داده چي د جمعې لپاره د نبي له زمانې څخه اذان مشروع دی, او د اخترونو او نورو لپاره له هغه زماتې 
څخه اذان ثابت نه دی , لکه څرنګه چي جابر بن سمره 8ه فرمايي : ؛ صلیت مع رسول الله عَأهالسیذ غیر مرة ولا مرتين بغیر 
نان ولا |قامة, (یعنی ما څو واره د نبی يل سره د اختر لمونځ له افان او آقامت څخه بغیر کړی دی). (فتحالقدیر ج٤١‏ 
وړ 


: افان کي و ال 


ترجیع داده چي یو وارشهادتین پ په کرا رآواز سره ووايي ي و بل واریې په لو ړآواز سره ووايي) 1 ِيْه ذلِكَ اا 


ره الله فرمايي: : چي؛ کي ترجي ست کو تار ته «رمسفو ھ دحبی پوه 
الب صل شهُعَنيهِ وسل" أَمرَ ره بالتّْيْع چي نبي ابو محذوره ته د ترجیع حکم کړی وو ومين 
اشَاهِبْاو زموږ ديل دا دی چي په مشهوره روایتونو کي ترجیع نسته وَكَانَ مَا رَوَ١/‏ تَعَْا او هغه حدېث کوم چي 
ابو محذوره تچ روایت کړی وو هغه د تعليم (ښوولو) په توګه وو قَنَّهترْجِيَْا چي پر هغه ابو محذوره مج د 
ترجیم ځيال وکړی. : ثږ 

تشريح: صورت د مسنلې : داادی چي زمو په نېز په انان کي ترجیع نسته. د ترجيع مطلب دا دی چي انان کوونکی 
شهادتین یعني شيد أب لا اله الله او شيد أل محمدا رسول الله مخکي دوه واره په کرا رآواز سره ووايي او با يې 
وروسته دوه واره په لوړ اواز سره ووايي. امام شافعي الله فرمايي چي په اذان کي ترجیع سته, امام شافعي د حضرت 
ابومحذوره طْنه په حدیث سره دلیل نيسي چي بي کريم يك چي ابو محذوره ته د اذان کوم تعليم ورکړی وو پ به هغه 
کي څلور واره د شهادتینو ذکر سته. او دې ته ترجیع وايي, نو ځکه ترجیع ثابته سوه. 

زموږ دلیل : : دادی چي د اذان د ثبوت په باره کي چي څومره مشهوره حديثونه راغلي دي. له هغو څخه په یوه کي هم د 
ترجيع يادونه نسته, صاحب د فتح القدیر د امام ابو داد په حواله سره د حضرت ابن عمر نی الۀ با دا حدیث را نقل 
کړی دی: اا کان الأنای عل عهد رسول الله فَأّْ مرتین مرتين وال(قامة مرة مرة, لریعني د نبي يه په زمانه کي به په 


" وح. | ْ ٣‏ ب 
ئ: احرحه ابو داؤد فی کتاب الصلاة؛ باب کیف الاذان» حدیث رقم:۴۹۹. 


تم يداه لوی ټوک رپ۲ سر 
نن کي دوه دوه واره کلمې ويل کېدې او په اقامت کي به يویو وار له دې حدی څخه هم ثبتیږي چي په اف کي 
برجيع نسته, . ځکه چي د ترجيع لپاره د شهادتینو لور واره ويل ضروري دي. 

جواب : :دمام شافعي د دلیل جواب دادی چي په ابو محذوره غج بار بار د شهادتینو ويل د تعليم په توګه الوا چيپ 
هغه ابو محذوره د ترجيع ځیال و کړی. : 

دویم جواب اغ دس وسفه ومون کر په صحيح سند سره 
ابو داؤد شریف رانقل کړی دی او په هغه کی صرف دوه وار د شهادتینو يادونه سوې ده . نودایو محذورة طه په دواړو 
حديمونو کي تعارض راغلی, او قاعده دا ده چي انا تعارضاتساقطا, و ځکه به په دې حديث سره ديل يول صحيح نږ 
وي. 

دریم جواب : : دا دی چي که بياهم موږ د امام شافعي زینۀ له ذکر سوی حدیث صحيح ومنو نو هم له دې څخه د ترجيع 
ثبوت نه سي کېدلای, که په دغه حدت چي کوم د اوو واره شهادتینو ذکر سوی دی هغه د یوې ځانګړي قصې 
سره تعلق لري. قصه داوه چي تراسلام راوړلو مخکي ابو محذوره د نبي کن سره ډېر عناداو بغفض درلودی. بیا چي کله . 
هغه په اسلام سره مشرف سو, نو نبي يك هغه ته د اذان کولو حکم وکړی, هغه اذان شروع کړی. کله چي شهادتینو ته 
ورسېدی. نو له خپل وم څخه يې د شرم او پېغور د احساس په وجه شهادتين بالکل په کښئه اواز سره وويله. په دې 
باندي نبي َد هغه راوغوښتی او تر تبيه ورکولو وروسته یې حکم وکړی چي: ارجع وامدد بماصوتت. (یعني واپس 
سه ! او شهادتین په لوړ اواز سره ووايه!), نو د شهادتينو په راګرځولو سره نبي يك هغه ته دااحساس ورکړی چي کله 
ته د اسلام لمن ته راغلې., نو اوسن د حق په څرګندولو او د دین په ښکاره کولو کي هيڅ شرم او حيامه کوه! .بلکي د 
ادخلوا الل مکافة ځلانده نمونه جوړه سه! .یا په دې راګرځولو سره یې مقصد داوو چي کوم څه تېر سوه هغه هېر کړه!, 
او د الله له رنټول په مینه کي عُرق سه !. (مناي ج.1ء ص۲۳۵۰) 


د سهار په لمانځه کي د " اَلشَلرعََمِ الو" د زیاتولو حکم 
يدل دن لَفَبْرِبَمَدَ لف ن: الصلًَ عيام ورمن او مؤذن به د هار په لمانځه کي تر جج عل الفلځح وروسته 


دوه واره للا خير من الىوم زیاتوي روو الصََاةٌ عَيُْ مِنَ النَّوْم٥‏ من حِيْنَرَجَدَ ال عَنَيهِ 
خير من اللوم ووایی َال عَنَْهِ المَلَاةَالبََام ٠‏ خسَيََنَابابون لوا 0 7 
داډېره ښه جمله ده ځپل په اذان کي یې داخله کړه دَعُصٌَ الْفَجْْبه هوت وَعٍََُ او د سهاراذان ځکه په دې سره 
خاص کړی سو چي داوخت د خوب او عُفلت دی. 
اللغات. وتاود4 بده(نَاټى). . 
دازیاتونه مستحب ده؛ دليل يې دادی چي يوه ورځ حضرت بلال مچ د سهار د لمانځه لپاره اذان وکړی. بيا د حضرت 


. تتريچ: أاخر خه طبرانی ئی معحم الکبیر .حدیث رقم: ۱١٨١‏ و ایضاً ابن ماحه فی کتاب الاذان» باب السنة فی الاذان؛ حدبث رقم:۸۱۶. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک . باب الأذان 
خو ٢و‏ رس مسبت حشصشمکګ نره نن ستسمټنیټ د 

نشې دی اۀ عَبا د حبجرې دروازې ته ورغلی ویې ویل: الصلوة یا رسول الله ِلِّه). حضرت عائشې تن سۀ عنڼا 
وفرمایل چي: الرسول نائم (رسول الله يد بيده دی؟. نو بلال نه وویل: الصلوة هی من ‌السوم:. کله چي نبي ين راويښ 
سو. نو حخضرت عائشې تين اۀ نا نبي ين ته دا قصه وکړه. نبي ين دا کلمه خوښه کړه او ویې فرمایل: اې بلاله ! دا 
کلمه په خپل انان کي داخله کړه. پاته سوه دا خبره چي دا زياتونه د سهاز د اذان سره ولي خاص ده. نو د دې جواب دادی 
چی داوخت د خوب او غفلت دي, نو ځکه دا زياتونه د سهار د اذان سره خاص سوه. : 

د اقامت بیان 


ری 


بلید 
به تر س الللاح وروسته دوه واره قد قاست الصلا#زیاتوي هَكَد۱ ۴ قََلَ لك نال مِنَالسمَاءِ همدلډول لهآسماقه را 
د : ۱ 5 # 3 سپسسسسمسیسسسسي۰یسیسیمییسنونفنفن سک یس 
: سی لاف رحټه الق وله اَاض‌ا د اد 
-| لنټْششټ۷تشمشسټسټم : تنشمفیسس تسو 


٧ :‏ يْ . - 0 سل ار ار 
بيادا د امام شافعی رَيِنۀ الله په خلاف حجت دی په دې باره کي چي اقامت يو واریو وار دی له تد قامٌت المُّلَاة 


شوه سوي فرشتې کړي وه وَهوَالَشُهُو او همدا مشهوره ده نم هو 


ماسوا له تد قامت الصلؤة څخه. 


اللغات : فُرادی»يوازي يوازي. تنهاتنها. يويووار. . 
تشريح: امام قدوري ري هالله فرمايي چي اقامت هم داذان په ډول دی لېکن رق صرف دومره دی چي په اقامت کي به تر 
چ عل الفللح وروسته دوه واره قد قامت الصلؤة زیاتوي, امام شافعي رحنۀ له فرمايي چي له قد قامت الصلؤة څخه به ملسوا 
نوري ټولي کلیمې یویو وار وايي, او قد قامت الصلوة به دوه واره وايي. 
د امام شافعي دلیل : دا دی چي د حضرت انس نه په حدیث کي راغلي دي چي نبي ي2 حضرت بلال ته حکم 
وکړی چي انان جوت(جفت) کوه او اقامت طاق کوه ماسواله قدقامت الصلؤة څخه. 
زموږ دلیل : دا دی چي کومه فرشته له اسمان څخه راشوه سوې وه. هغې د اذان په څير اقامتَ هم دوه. دوه ولره کړی وو. 
لکه څرنګه چي ابن ابي شیبه له عثمان بن ابی لیلی څخه روایت کړی دی چي ما ته د نبي ين صحابه ؤ وویل چي عثمان 
بن زید انصاري من راغلی او نبي يه ته یې عرض وکړی چي ماته (په خوب کي ) یو سړی راغلی ګواکي پر هغه دوه 
څادره وه. اذان او اقلمت یې دوه دوه واره وکړی.لريعني د اکمت کلمې يې هم د انان په څیر دوه دوه واره وويلې) لو د 
حضرت انس ګ د حدیث معنئ دا ده چي په اذان کي دي دوې کلمې په دوو جلا جلا آوازونو سره وویل سي لو په 
اقامت کي دوې کلمې په یو ه واز سره وويل سي. 


۱ رح‎ ٥ 
چ. اخرخه ایر داد فى کتاب الصلر پاب کیف الاډان؛ حدین رلم۴۹۹۰,‎ 


سب و روو سی په 


لامد لاس سيممت خم سي 


تا په 11 اه مان نرمايلي دي 800 و 
ترسُل کو٤‏ فَةَاأَِِفَامْدُ ۷ او کله چي اقامت کو نو حدر کو وَهُ بيان الستَحْبَاب او داداستحباب بیان ىی. 
اللفات . 'اللفات: (يكَمُل» د تفٌل د باب مضارع صيغه ده: پۀ زباز او کوشْسٍْ سره په اوږده اواز الفاظ اداء کول, په دمه 


سه(وقفه وقفه)ویل, يع د نصر د باب مضارع صيغه ده: : تېز تې زاوژر ژرويل. 
قشويح. ترسيل دادی : چي اذان کونکی د دوو کلمو په مینځ کي پ په سکته(وقفه) سره فصل فصل وکړي. او حدر دادی: 
چي فصل نه وکړي فرمايي چي هان کي ترسیل مستحب دی او سم مور 
وه ثابت دی. 
په اذان او اقامت کي و قبلی ته د مخامخ والي حکم 

اک لیت طارل" من سما وأ مُسَفیل لبرو 
600200770077--0-0772--02- هم 
قبلې ته یې مخ نه کړی) جار لِحُصُول الْمْقصوِْ نو (هم) جائز دی ځکه چي مقصود حاصل سو َيُكلِمْكَالَِتِهِ السُنَة 


لېکن د سنت دمخالفت وزو په فَيَعَول رجه زب به سرت نې اود عل الصلاة اوح عل الفلاع 


شه خبره ده مج دي دی لر ؟ نک دو رر د ګرځېدلو ٠‏ 
دادی چي کله مؤذن د بنت مطابق پر خپل ځائ د دواړو پښو د ایښوولو سره سره راسته او چپه طرف ته مځ نه سي 
:0 0-0-0-0702؛2-070-0-00-0-0-000-- ۸ 


دو 002 :, ثږ 
اللغات: (یعکقېل» د استفمال د باب مضارع صیغه ده: مخانځ کېدل ل4 د تفمیل د باب مضارع صیغه ده: 
ګرځول. اتان د استفعال د باب مُاضي صيغه ده: ګرځېدل, (ْصَؤْععُ4 کوچنۍ حجره(خونه), مه4 د انان 
کولوېُرج. 


۹ اسر الترمذۍ فی کتاب الصلاة؛ بّب ما حاء فی الترسل فی الاذان: حدیث رفم: ۱۹۵. 
۰ تتريح: أخرحه ابو داؤد کتاب الصلرة؛ باب کیفٍ الاذان»ه حديث رقم؛۵۰۷. 


"قويح: صاحب د عنایه فرمايي چي اذان کوونکی به په اذان او اقامت کي مخامځ پر قبله وي ماسواله ی عل اصلزة لو 
ح عل الفلح څخه, دلليل یې دادی چي کومه فرشته له اسمانه راشوه سوې وه هغې مخامخ پر قبله انان کړی وو, خو که 
په اذان کي مخامخ پر قبله نه ودریږي نو جائز دي لېکن له سنت څخه د مخالفت په وجه مکروه تئزبهي دي او دی عل 
الصلؤة او ی علی الفلاح په وخت کي به خپل مخ راسته او چپه طرف ته ګرځوي, ځکه چي ي په دې دواړو کليمو سره د قوم 
ته خطاب سوی دی, نو ځکه به داخطاب د دوی و طرف ته وي چي: : اې خلګو! د لمانځه واطرف ته راسئ او د کامیابۍ و 
طرف ته راسئ, دلته یو اعتراض کيږي, هغه اعتراض: 

سوال: :. دا چي څرنګه قوم راسته او چپه طرف ته سته. همداسي د د شاطرف ته هم سته. و څرنګه چي راسته او چپه 
طرف دمځ ګرځولو حکم سوی دی نو د شاو طرف ته هم دمځ ګرځولو حکم پکار دی. . 

جواب: په دې صورت کي استلبار قبله راځي يعني په داسي کولو سره قبلې ته شا کیږي, حال دا چي مؤذن په خپله 
خلګو ته دعوت ورکوي چي قبلې ته متوجه سئ., نو په دې وجه صرف راسته او چپه طرف ته پر مځ ګرځولو اکتفاء 
وسوه. ځکه چي په دې سره د آواز رسولو مقصودهم حاصلیږي. 

ومعه: په بخرائق کي راغلي دي چي صومعه "منارې" ته ويل کیږي. او علامه بدر الدین عيني رَحتۀ له په فتح القدیر 
کي لیکلي دي چي صومعه هغه جګ(لوړ) ځای ته ويل کيږي چي مؤذن اذان پکښي کوي. حاصل دادی: که مؤذن په 
صومعه کي وګرځيږي نو ښه دي, خو په دې شرط چي صومعه پراخه وي. او د ګرځېدلو په وخت کي دي اول له راسته 


دریڅې څخه سر را باسي دوه واره دي ی عل الصلوة وايي او دويم وار دي له چپه دریځې څخه سر را باسي دوه واره دي ی 
عل الفلح وايي. (دريڅه يعني هغه کړ کۍ چي په صومعه کي نب وي) ‏ 

دمراده الخ صاحب د هذایې رَحمَالله فر مايي چي د امام محمد ري ۀلله د کلام (کوم چي په متن کي ذکر سو)مطلب دای 
چي مؤذن دي په صومعه کي هغه وخت ګرځي چي د ده لپاره د دواړو پښو ایښوولو سره سره مخ راسته او چپه طرف ته 
ګرځول کوم چي سنت طريقه ده ممکن نه وي (مطلب داچي په سنت طریقه سر ه آواز تر خلګو پوري رسول ممکن نه وي. په دې توګه 
چي صومعه پراخه وي ځکه چي کله صومعه پراخه وي نو معلومه خبره ده چي دريڅې او کړ کياتي به يې ليري وي. او پر خپل ځای د درېدلو سره 
سره به تر هغو سر ايستل ناممکنه وي. و په دې صورت کي مؤذن لره پکار دي چي په صومعه کي وګرځيږي. او تر دريځو دي سر وباسي. چي تر 
خلګوآنان ورسيږي )., لنډه داچي که پر خپل ځای د دربدلو سره سره اذان په خلګو نه اورول کېدی. و ددې ضرورت پيدا 
سو چي په صومعه کي وګرځيږي. خو که ضرورت نه وو نو له خپل ځای څخه قدم لیري کول ښه نه دي. 

په غوږ کي د ګوتو نیولو حکم 


٤7 7 777‏ -الاااان رو 


تخريج: أخر حه ابن ماحه کتابې الاذان؛ باب السنة ئی الانانء حدیث رلم؛ ۷٢٧۰‏ 


فتع الهدایة - لومړی ټوک رښښښډې ھ باب لوان 
خسېتنستثتابان/ ‏ -څ---د٢|)6‏ تت تت مسا غ )غاا٢١۴س8س٨سنچرٍي۹چچسش۹۰ششش١٨چښې‏ لړ 
اللفات: االغات: (اغله اطلاع ورکول ,. اعلان کول. ووا : 
اقشويح. : له : دا ده چي د مؤذن لپاره داذان کولو په وخت کي ځپل سبابې( يعني د شهادت ګوتې په دواړو غوږونو 
کو افضل اوغوره دي. 

نقلي دلیل :د دی چي بي يه حضرت بلال نه ته ددې حکم کړی وو لکه څرنګه چي روایت دی: الس قم 
بلالالب يدمل سیه قأنيه وقل ته أرفع لسوټت, (یمني نبي يم حضرت بلال مه ته په غُوږ کي د ګوتو نیولو 
عقلي دلیل دی چي داننمقص اعلام د یمني خلګو ته لمنځه طلاع ورکول دي. او په غوږ کي په ګوتو نیولو 
سره په پوره توګه اعلام حاصليږي. نو ځکه به داعمل ښه وي. 

دان لم یغمل الخ فرمايي چي که مؤذن داعمل نه وکړی او په غوږو کي یې له ګوتو نیولو څخه بغیر اذا وکړی نو فحسن, د 
فحن ښکازه مفهوم دادی چې داعمل ښه دی, ځکه چي په غوږونو کي ګوتي نیول اصلي سنت نه دي. لېکن صاحب د 
عنایې او نورو لیکلي دي چي د فحسن فاعل ترك ادخال نه دي(یعني فاعل يې د ګوتو پرېښول نه دي) او نه یې فاعل 
يغلي ډېر ښه دي او بغير له ګوتو نیولو څخه اذاذحس يعني ښه دي. 
او د دې فاعل ترک او نور ځکه نه سي کېدلای چي که څه هم د حضرت عبد له بن زید په حدیث کي د ګوتو نیولو ذکر 
نسته, خو څرنګه چي نبي يََوكٍ حضرت بلال طانه ته ددې حکم کړی وو. و ځکه به داعمل په سر او سترګو منل کیږي, 
او په هیڅ حال کي به نه پرېښوول کیږي .(عنایه ج٤٠‏ صض :۸ ۲۴) 

د تثویب تعریف او حکم 


٢‏ بس 


وام ړو لسُلَاوِيعَن بس کرد عم او په سهار کي تش 


یب کول يعني د 


او د تثویب معلی 0 اطلام(خر) ور و لي تاره و ستویب په د خلګو دعرف مطابق 


وي (یعني څرنګه چي د خلګو عرف وي د هغه مطابق به تثويب کوي) وَهَلا الَقُْبُ أَمْدَكَهُمُنَاءُ لكوْقَِبَفَِ عَهْدٍ الحَابَة 
رز اهم مال لاس او دا تشثویب د صحانه وو رَضِن اللۀ عَْم تر زمانې وروسته د خلګو د حالاتو بدلېدلو په 
وجه د کوفې عالمانو ِیجاد کړی وَعَضُا الَقَجْربِ لا دناه او د کوفې علماؤ دا تشو. يب د سهار د لمانځه سره په دې 
وجه خاص کړی کوْم چي موږ بیان کړه ويون اِسَْعْسَنُو ان الشَنَوَاتِ ها او متآخرينو علماو :حهلله په ټولو 
لمونځونو کي تثويب ښه ګڼلی دی لِكُهُر لتوا الم الذَِيةٍ په دیني امورو کي د سستی (نوستی) ښکاره 
کېدلو په وجه وَكَالَبُوِسْفِ سشف رنه الله ری ان ُو لون ِلِْرل نو 


و 
ات كلْها او امام ابو یوسف رَحِبَه الله 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رګ اب الأذان 


فرمايي: چي زه په دې خبره کي څه حرج نه وینم چي اذان کونکی په ټولو لمونځونو کي امیر(واکمن 


ےٍ‫ 


ووايي اَلَامْعَنَيْك يُهَالأَمدٍُ رَحَْة الله َبرَكتهُ السلام علیک أيهاالاأمیر ور حة الله وبرکاته لریمني اې واکمنه پر تادې د خدای 
له طرفه سلامتیا وي) حم عَل الصَلَاٍ حعَنَ لْقَلَاحِ حی علۍ الصلاة سی علی الفلاح ا(راسه ! د لمالځه و طرف ته أ(او) راسه ! د 
کامیبابۍ و طرف ته) الصَلَاةَْحِك الّهُ الصلاةیر مک اه (لمونځ دريږي له دي پر تارحم وکړي) وَاسَبْعَنَ مُحَمَن رَحِبَه له 
لېکن امام محمد ريت ۀلله دا خبره (د شریعت له اصولو څخه) لیر ي ګڼلې ده للا مَوَاسِيَذْنِأَمْرِ لْجَِامَة ځکه 
- - 4 کو وم س يو عءځي وو ! ۳ |ر ےهى وص 04 . : 

چی د جماعت په سلسله کی ټوله خلګ برابر دي وََبو سف رَحِهُ الله عَضْهُْ بللِكَ لَِاءَة عْتِعَالِ بِاَمُوْر 

-- - پ-ت٤٠غ۹‏ اه ے م٣‏ ښ۹0٨چسس‏ لس 
اين اوامام ابو یوسف زيِۀ له واکمنان په تثوبب ښره ځکه خاص کړي دي چي د مسلمانانو په کارونو کي د 
هغوی مشغولیت زيات وي (نو ځکه به د هغوی په حق کي تثویب غوره وي) کل تَفُوْتهُمْ الْجََاعَهُ چي له هغوی څخه 


وف او داحکم د قاضی اومفتي (هم) دی. 


7 0 د )که و 
جماعت پاته نه سي فَعَل‌هَلًَاالقَاضفْ 


.اللفات: لويب تفميل دباب مصدر دۍ: راګرځول, دویم ځل کول. لع 4 د افعال د باب ماضي صيه ده: له 
ځانه جوړول. پيدا کول, طلشتُحْعنُؤا4 د استفمال د باب ماضي صیغه ده: ښه ګڼل, فشكبُعده4 دا هم ذ استفعال د باب 
ماضي صیغه ده: لیري ګڼل. (ْصَا ي4 جمع ده. واحد یې سو دئ: برابر, اغ د تفاعل دباب مصندر دی: سستي 
کول, ناراسته کېدل, لږ کوښښ کول. . 

تشريح: صاحب د عنایه رَحَِه الله ليکلي دي چي د تڅویب لوي معنئ ده: رجوع کول. واپس کېدل, یو کار دوه واره 
کول, او د تڅويب : اصطلاحي معنۍ ده: السود ال الاعلم بعدالاعلھ (تریو ځل اطلاع ورکولو وروسته دويم ځل اطلاع 
ورکول). بيادا خبره هم په ذهن کي ساتل پکار دي. چي تثویب هغه دی کوم چي د سهار په اذان کي تر سن علی الفالح 
وروسته د الصلة خير من الدوم په الفاظو سره اداء کیږي او دکوم تشویب په باره تي چي نبي يح حضرت بلال فه 1 


فرمايلي وو چي: اجمله ف أنانت, هغه تثویب د بي له زمانې څخه د صحابه وو د زمانې تر آخره پوري جاري وو, او 
صرف به د سهار په لمانځه کي د دې خیال ساتل کېدی. ځکه چي هغه د خير الٌرون زمانه وه. خلګ به د لمونځونو 
حریص او شوقیان وه. اودویښوالي په حالت کي به په لمانځه کي دبې پروایی تصور هم له هغه څخه ممکن نه وو. 
لېکن څرنګه چي له خير القَرون څخه وخت ليري کېدی. و په خلګو کي ديني رغبت کمېدی. او د دې کمښت 
احساس له ټولو څخه مخکي د کوفې عالمانو ته وسو. و هغوی د خلګو د متوجه کولو لپاره داذان او اقامت په دوران کي 
دوه دوه واره د ی عل الصلة او یئ عل الفلح په کلمو سره د اعلاھ بمد الاعلالھ یوه وې طريمه ايجاد کړه او دا تثویب مينځ 
ته راغلی نو همدارنګه د نورو هیوادونو عالمانو هم د کوفې د فقهاو د دې بدعت حسنه تعزیف وکړی, او د ما راه 
اللسلمون حافموعند الله حسن په رڼا کي دې تويب ته هر ډول تائید او توثيق حاصل سو. 


۶ القول الراجیع: القرل الراحح قول حمد رَحِټّالله؛ کذا فی رد الحتار ج ١٠:‏ ص:۲۸۶. (القول الراحح ج٤٤‏ ص:٣۶)‏ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک لاښډې باب وان 
مسسسشسشسمس تت سی٩تيييیسیییيم‏ سب . ير کس 
ياد کوفې عالمانو دا تثويب صرف د سهار په لمانځه کی د غفملت او وب په وجه د سهار د لمانځه سره خاص کړی لو 
تر ډېره وخته صرف په سهار کي تثویب کېدی. لېکن تر دې وروسته بیا ور په حالاتو کي تغیر پيدا سو او 
معاشره( ټولنه) په دومره اندازه خرابه سوه چي خلګو د ویښوالي په حالت کي هم په لمونځونو کي سي او ناراستي 
شروع کړه. چي د هغه پسوجه وروستنی(متأخرينو) عالمانو په ټولو لمونځونو کي تثوبب ښه وګنئ, او د خلګو د 
امجانتیاللپاره یې دا حکم جاري کړې چي د تثويب لپاره څه خاض الفاظ نسته بلکي د هري سيمي والا دي پر خپل عرف 
عمل کوي. او له کوم لفظ څخه چی د تثويب معنئ حاصليږي هغه لفظ دي اختياروي. او له هغه څخه دي د تشويب کار 
اخلی. 1 : ث, ٍ 
کله چي متأخرينو تثویب په دومره اندازه عام کړی نو له دې متأخرينو څخه د دويمي هجري پيړۍ نستو في د امام 
اعظم رَحِنۀ الله ځانګړي شاګرد قاضی حضرت امام ابو یوسف ره الله د واکمنانو. قاضیانو او مفتيانو لپاره هم د تثویب 
۰ : : ٍ و ء‫ : . - ه ډه . ١‏ 
درواه خلاصه کړه او دا حکم یې جاري کړی چي که مؤذن په هر لمانځه کي د دې حضراتو و مح ده ورسي وداللام 
علیك ورحمة الله وبرکاته...لخ کلمې ووايي نو زما په نېز په دې کي هیڅ حرج نسته, ځکه چي دا حضرات د مسلماناتو 
په کارواو مسٌلو کی په دومره اندازه بوخت وي چي کېدای سي دډېري بوختیا په وجه له دوی څخه جماعت فوت سي, 
نو په دې وجه د دوی په حق کي هم تثویب ضروري دی. نو ځکه زا په نېز د دوی لپاره په تثویب کي هیڅ خبره نسته. 
د امام محمد مسلک: لېکن امام محمد رحِنۀ اه دا کار د شریعت له اصولو څخه ليري ګڼلی دي. فرمايي چي جماعت لو 
لمونځ ددین کار دی. او په دې کار کي ټوله خلګ برابر دی, نو ځکه د واکمنانو او قاضيانو لپاره حلااو ځانګړي تثویب 
ضروري نه دی. 
فایده: صاحب د فتح القدیر علامه این الهمام نينۀ الله لیکلي دي چي مؤذن دي تر اذان وروسته د شل وآيتونو په اندازه 
وئفه کوي او وروسته دي تثویب کوي. او تر هغه وروسته دي بيا د شل و آیتونو په اندازه وقفه کوي او بیا دي اقامت 
کوي, (فتح القدیر ج٠١.‏ ص۲۵۰۰) 
راجح قول: په پورتنۍ مسٌله راجح قول د امام محمد زینۀ الله دی چي هغه فرمايي: هیڅ واکمن او قاضي به په اذان 
کي په یوه ځانګړي کلمه سړه نه ستايل کیږي. (العفایة ج١١‏ ص۱۵۰١۲))القول‏ الراجح ج۰٠‏ ص: ۱۶۳ 
د اذان او اقامت په مینځ کي د کښبنستلو حکم (او په دې باره کي د فقهاؤ قولونه) 
سوادماښام له لمانځه څخه 


وَمَُاعِْنَنحَِقَةَ رجه الله او دا(حکم)دامام ابو حنيفه زي له په لېزدی وَكالا: ۴يد ئ لْمَفْرب اِيْمَاجَنَْة 
».وه 0 : . ٣ . ٥"‏ 8 سرو وې 
خَفِيْفَةُ او صاحبين دزمايي: چي په ماښام کي به هم لږغوندي ناسته کوي لاه لاب من الْقَضِلٍِ په دې وجه چي فصل 
ضروري دیا الوَصل مده ځکه چي وصل مکروه دی و لاق اَل امد او په سکته(وقفه) کولو سزه 
. 1 0 : تستستس-(-- - می تب مو 
فضل نه راځي لجُوْوهَايع کات وان ځکه چي سکته خو داان د کلمو په مینځ کي هم سته فَيَفْل بَالْجلْسَةٍ 


را نی تلاف ف الافښلة ر 77 0 ٩‏ 
القول الراجح: الاحتلاف فی الافضلیة قرل ایی حنیفة رَحِبَهاللِ کذا فی الدر الختار ج ١٠٤‏ ص:٢۲۸۷.‏ (القول الراحح ج٤٤‏ ص:۸۷٣)‏ 


فتح االهدایة - لومړی ټوک باب الأذان 
نو نو په ناستي سره به فصل کو يما كمَابَذنَ اَل څرنګه چي د دوو خطبو په مینځ کي ( په ناستي سره فصل 


کیږي) دَاْحَنيْفَة هله :اګ الاو دام ابو حنيفه ريعذاله دلیل دادی . چي (دماښام په لمانځه کي) 
تأاخير مکروه دې قَيَكَْ بأََنَلَْسَلِاسْرَاانه َنْهُ نو له تأخیر څخه د ځان ساتلو لپاره به په معمولي غوندي فصل 
اکتفاء کوي َبِكَا نن مَْأَِامُخْمِيف او زموږ په مسئله کي مکان مختلف دی دَكُلَ التُفَْةُ د کل النُفَْة همدارنګهآواز (هم) 
مختلف دی فَيََم لل باسكََِ نو په سکته سره به فصل واقع کیږي وَلَكليِك الاو خطبه داسي نه ده وَقَِال 
الشافِئ رَحتَه اه يل ناو امام شافمي فرمايلي دي: : چي په دوورکعتو به فصل کوي اِعُتِبَارَابَائر 


الصُنواتٍ په نورو انغ نځونو باندي په قیاسولو سر وَالْقَق َد دَكَتَاة او فرق موږذ کر کړی دی َال يَعْقَوْبُ رَحِمَهُ 


اللۀ: يت أَبَاعَيفَةيةهُ ينب يعقوب (یعني امام ابویوسف) الله فرمايي: چي مابه ابو حنيفه نيتۀ 
ال لّیدی چي دماښام اذا اواقامت به یې کوی وََايَهُِیسُ بَيْ ادا نِرَأَامَةٍ او دانان او اقامت په مينح کي به نه 
کښېښتی دَهُدَايُفِْ مَاقِنْنَا او دا خبره زمؤږ قول فايده کوي(يمني تائيد يې کوي) ءَأَمَلمْسْعَعَ كَوْنُالمووِنِ 
عَاليَابِاُتَّةِ عَايَابالتَّةِ او (دا خبره هم فايده کوي) چي مستحب داده چي مؤذن به په مسنتو عالم(او خبر) وي لَِوِه ٥:‏ 
یار ځکه ني يك فرمايلي دي: په تاسو کي دي ستاسو غوره(او په علم پوه) سړی انان کوي. 
اللفات: (عؤيلکت4 سپک. لږ (لابکھ. ضروري دي, چارونسته, (وضل4 جوختول. تسم 4 آواز, ( نار د خير 
جمع دم: غوره. نېک. 

تشريح. صورت د مسئلې : : دا دی چي د امام صاحب رَحِبَه الله په نېز دماښام له لمانځه څخه ماسوا نور په ټولو لمونځونو 
کي داناذ او قامت په مینځ کي وقفه(دمه) او فصل کول سنت دي او دا فصل به د لمونځونو په ذريعه غور وي., ځکه د 
ني ين فرمان دی چي: بین کل أٌنانین صلة, (یعني دهر اذاناو اقامت په مینځ کي لمونځ سته). .او له دې لمانځه څخه 
سنت او نفلي لمونځ مراد دي. نو اوس که تر فرضو مخکي سنت لمونځ وو, ن و په هغه سنتو سره فصل کول غوره دي. 
لکه په سهار. ما پښین. . مازيګر او ماخوستن کي, او څرنګه چي د ماښام تر لمانځه مخکي سنت نه کيږي. اوه ماښام پ په 
لمانځه کي ي تآخیر کول هم مکروه دي. نو ځکه د امام صاحب رَحَه الله په نېز به په دې کي ډېر لږ فصل کیږي. لېکن د 
صاحبينو رَحَتَهُ الله مسلک دا دی چي د نورو لمونځونو په ډول به د ماښام په لمانځه کي هم فصل کیږي. خو دا فصل به د 
نورو لمونځونو په نسبت معمولي وي او فصل بالجلسة به وي (یعني داوقفه به هم په ناستي سره‌وي) .که څرنګه چي د 
دوو خطبو په مینځ کي فصل بالجلسة کیږي, ځکه چي د اذان او قامت په مینځ کي وصل کول مکروه دي, او په 

سکوت(چپتیا) سره به فصل نه کوي ځکه چي سکوت دانان د کلمو په مینځ کي هم سته, نو ځکه به په نااستي سره 
فصل کوی. 


رر د 


ديون 


مطنسَسََسينټټښڼټتسسسيت 
ر , : ٩‏ ۶ 
تريح: اخرجه أبر داژد می کتاب الصلرة» باب من أحق بالامامةء حديث رقم؛ ۵۹. 


تم الهدایة لومړی ټوک رک اباالان 
:سن )٢"س-----7::::‏ 77 7 7 "7" 0١:"‏ 
د امام صاعب دلیل: دادی چی د ماښام په لمانځه کي تأخیر کول مکروه دي او دا خبره تسليم سوې ده چي په جلی 
کولو سره تأخیر راځی, و ځځکه له تأخير څخه به د ځحان ساتلو لپاره معمولي غوندي فصل کوي. او دامعمولي غُوندی 
فصل په سکتې(سکوت)سره هم حاصلیږي. وځکه پرهمدغه سکتې به اکفا موا نن 
جواب : صاحبيلو دلته د فصل مسله د خطٍ پر فصل قیاس کړې ده نو جوا يې دادی چي د و اثمت والا فل 
د خطبې پر فصل قیياسول صحیح نه دي, ځکه چي په اذا او اقامت کي د مؤذن ځای هم جلا وي. وازیې هم جلاوي 
او داذان کولوطريقه یې هم جلاؤي. د دې په خلاف په خطبه کي ددواړو خطبو ځای هم يو وي. د محطيب طريقه هم بوږ 
وي. او تقريب د خطي ب آواز هم یو ډول وي, نو کله چي د نوی په مینځ کي دومزه ښکاره فرى سته ویو پربل به قبياسول 
څرنګه صحیح وي؟ آیا تاسو ته معلومه نه ده چي د قیاس د صحت لپاره د مقیس او مقیس عليه په مینځ کي مطابقت 
ضروي دی. 
دقال اشادی رمل لغ امام شافمي فرمايي: څرنګه چي پهنورو لمونځونو کي دانان او قدت په می کي په ټی 
سره فصل کیږي. همدارنګه به د ماښام په لمانځه کی هم په دوو رکعتونو سره فصل کیږي. لېکن زموږ له طرفه جوا دا 
دی چي دماښام لمونځ پر نورو لمونځونو قیاسول صحيح نه دي. ځکه چي دنورو لمونځونو په ځنډولو سره هیڅ فرق نه 
راځي او دماښام د لمانځه په ځنډولو سره کراهت پيدا کیږي, چي هغه صحیح نه نی صاحب د هدايې په والفرف ما 
نکرناه سره هم د دغه خبري وطرف ته اشاره کړې ده. 
اذان کولو لیدلی دی. او دا مي هم لیدلي دي چي امام صاحب تینۀ الله به تر اذان وروسته سمدلاسه(فور؟) په اقامت 
مصروفه کېدی. او فصل بالجلسة به یې نه کوی, دامام ابو یوسف تي ۀالله په دې بیان سره یو طرف ته د امام صاجب ره 
له دمسلک تائید کیږي. بل طرف ته له دې څخه دا خبره هم فهمول کيږي چي اذان کونکی به د شریعت پابنده وي او د 
قرآن او حديشو په مسلو به په ښه توګه خبر وي؛ لکه څرنګه چي د دې خبري تائيد د نبي ين له دې فرمان څخه هم 
کیږي: ویؤنذن لکمخيیار کم. 
راجح قول: په پورتنۍ مسله کي راجح قول د امام صاحب دی, وقال السلامة:ا لمصکفی رجه الله الا ئی المشضرب فیسنکت 
وس ن : 
قانما قدر ثلاث آیات قصار ويکره الوصل اا عَاء(اندر المختار ج٠٠ء‏ ص۲۸۷ القول الراچح ج١1‏ ص۶۵۰) 

د قضا سوو لمونځونو لپاره د اذان او اقامت حکم . 


وَيزّيد ِلْفَاِتَةِء يي او د قضاء سوو لمونځونو لپاره دي اذان (هم) کوي اوائامت دی (مم) کو ی لاله دض 


رما لَيلَةِاُفِْس بادا قَامَةِ ځکه چي نبي يد تمریس په شپه تر لمر راختلو وروسته د سهار لمونځ په 


٩ ٧‏ ۸ ُ و يور 
انان او ائامت سره را وګرځوی وَهو حُجَةٌعَلِ الأً افج رَحِبَّهُ الله او دا حء ۸ ۸ رَحيه اه - نت دی ۸ 
۱ . - 1 ‫ " پ ِ‫ ۰ ته 
(کتقانه بِاوِكَامَةِ ( په د باره کي) چي هغه صزف پهاقامت اکتفاکوی. 


9 ریج: احرحه ابو دژد نی کتاب الصلوة؛ باب من نام عن صلوة» حديث رقم:۳۳۶, 


فشح ااهداية - لومړی ټوک د لکن 1٠‏ باب وان 
الفات. :. (ْریس» د د تفعيل د باب عصدر دی: : د شپې په آخره حصه کي پړاو کول(یعني یوځای ايساریدل). ډېره 
اچول. 


اتشريح: ممئله: هلي که یو وک دیو لمانځه قضاءراوړي نو دهغه لپار په لقن لواقمت دواړه کوي. بیابربرهخپره 
ده که يوازي یې قضاء راوړي, که په جماعت سره. : 
زموږ دلیل: د لِيلة التعریس واقعه ده. . د تعریس معنی ده: د شپې په آخر کي په یو ځځای کي دآرام کولو لپاره ډېره اچول, 
داواقعه د حديو په کتابونو کي ي په مختلفه الفاظو سره را نقل سوې ده. علامه ابن همام رَجِبَ الله د ابو ډلود په خواله سره 
داسي رانقل کړې ده: : له أُمر یلالا! بالأناری والْقامة حين ناموا عن الصبخ و صلوها بمد |رتفاع الشمس, اریعنی نبی کله 
حضرت بلال من ته دانان او اقامت کولو حکم وکړی, څه وخت چي صحابه د سهاره له لمانځځه څخه ييده(ويده) پاته 
سي وه اوترلمرراختلو وروسته‌ يې لمونځ کوی) ‏ اا 
شیځینو داواقعه داسي رانقل کړې ده: عبر ېډ الله بي کاو 0 َال نامع رشول امه صُل اه عديه وص يل فقال بغش 
قو : لو هيت ږکا یا رشولً اللَّهِ. قالً: أُخاف ان تد موا عڼ ال لٌھ. فل نل نا أوقنلکر مَاشعلجخوا وسند بل هره ای 
رَاحِليه فَعَِله عيِتاۀ فُتاھ . .فاشکيمن لي صلً له يه وسر کد طلعً عا ېې الس َال یاپال يم ما فُلک؟ قال: عاالټیک 
عَلَينومة مها د قال عه الما والیکھ ارګ اه فعال قبص أَر اك حِين کاء وتذها يکم حين کا يا بلق فو فاري 
اگاص بِالشِلَََوَا. قا زنقعټ امش وَابيف ار فصل بالاس جما. 
.له دواړو روايتونو څخه معلوميږي چي نبي يه په ليلهالتعریس کي تر لمر راختلو وروسته د اذان او اقامت سره د سهار 
لمونځ وکړی. 
وهوحجة عل الشافک.. . علامه مرغيناني الله فرمايي چي زموږ دلیل دامام شافمي نيال په خلاف حیعت دی که 
چي هغه فرمايي : صرف په اقامت کول کافي دي داذان ضرورت نسته. 
د امام شافعي دلیل : 0ي تَينۀ الله د مسلم شریف په هغه روایت دليل نيسي کوم چي له حضرت ابو هربره عفن 
څخه روایت سوی دی. يعنی : أُمربلالا فأَقام الصلاة فصلی به رالصبچ, (يعني نبي يک بلال مه ته حکم وکړی. نو نبي يګ 
داقامت سره صحابه وو ته لمونځ ورکړی). . په دې حديث کي دافان ذکر نسته. نومعلومه سوه چي په قضائي لمونځ کي 
صرف پر اامت اکتفا کول کافي دي. 
جواب: : د دی چي په ورو صحيحو روایتونو کي د انان ذکر سته, نو پر زیاتوب عمل کول غوره دي. زموږ د مسلک تائید له هغه 
ررایت څخه هم کیږي چي کله د غزوه خندق پر موقع له نبي يه څخه لور لمونځونو قضاء سوه .وني ين د اذان اواقامت سره د 
هغو قضاء راوړه. و د دومره صحيحو حديثونو سره سره د امام شافعي رعنۀ الله اختلاف ماسب نه معلومیږي. 

و قضاء سوو لمونځونو لپاره د اذان او اقامت حکم او طریقه 


و 252 522ر رر (دوړها رکړي 01 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک نې 1 باب الغان 
حسسسسسسنحسسسسووسوناسسهسسسسمسمهمهمو مر سککمسیرسسرسوممسمسمسسملممممهممهمممم ومس 
اْأَمَاء لا دَاٍ د دې لپاره چي قضاء د اداء موافق سی وَْشَاءَافِسَ عَل الوكَامَةِ اوکه غواړي نو صرف پر اقامت دي اکتفا 


وکړي اِأاة َ لاتَخمَاروَهُحُُواُ ځکه چي انان خو د (خلګو د) حاضرولو لپاره کیږي او دوی (ټوله) حاضر 
: دي قال رَضْئ الُْعَنه : وَعَنْ مُحَُدِ رَحَهَ الله َد ته يقَاء ملا بَعِدَهَا صاحب د هدايې ريتۀ الله فرمايي: : له امام محمد رَحِتَه 


الله څخه روایت دی چي تراول لمانځه وروسته دي د ورو لمونځونو لپاره (صرف)اقامت کیږي اوا بَجُو يون 
هُنَاَْلُْمجسيْعا مشائخ فرمايي : کېدای سي چي د داټولو دول وي. 


'اللفات: (ُل لر د تفميل د باب اسم مفعول دی: «اختیار و رکړل سون, مختار (امتقاره داستقل دیاب مضتر 
دی: مځ ته راوړل, جمع کول, حاضرول. 
اقويح: مسلله: : دا ده که له یو سړي څخه ډېر لمونځونه قضاء سي نو د اول لمانځه لپاره دي اذان هم وکړي او اقامت دي 
'هم وکړي. دليل د لِيلة التعریس حديث دی کوم چي مخکي ذکر سو. او د پاته لمونځونو پ په حق کي اختيارمن دی که 
غواړي نو دهر لمانځه لپاره دي انا هم کوي او اقامت هم چي قضاء د ادا په ډول سي. خو که غواړي چي صرف اقامت 
وکړي. نو پر اقامت دي اکتفاء وکړي, ځکه چي انان د خلګو د حاضرولو لپاره کیږي او دلته ټوله خلګ حاضر دي. ود 
اذا هیڅ ضرورت نسته. 
دلیل : داقامت او اذان دواړو کولو تائِيد له هغه رولیت څخه هم کیږي کوم چي علامه ابن الهمام يتۀ لله د امام ابویوسف ثږ 
رَيتۀالله په واسطه بیان کړی دی: أٌنه حین شغلهم الکفاريوم الأحزاب غن اربع صلوات عن الظهر والعصر والمضرب والمشاء 
قښامن عل الولاء و أمربلالاألۍ يؤدن ويقيلکل واحدةمنمن, (دغزوه احزاب په وخت کي چي کله کافرانو نبي يه 
له څلورو لمونځونو څخه مشغوله کړی.یعني له ماپښين,مازبګر. ماښام اوماخوستن څخه. نو نبي يه په ترتیب سره د 
هغو قضاء راوړه او بلال غه ته يې حکم وکړی چي دهر لمانځه لپاره دي انان او اقامت (دواړه) وکړي. 
. او د غیر اصولو په روایت کي له امام محمد ره الله څخه رانقل سوي دي چي که څو لمونځونه قضاء سي نو د اولني 
لمونځ قضاء دي په اذان او اقامت دواړو سره راوړي .اود پاته لمونځونو قضاء دي صرف په اقامت سره راوړي., مشاتئخو 
فرمایلي دي: : کېدای سي چي دا ول دامام محمد, امام ابو یوسف او امام ابو حنيفه رَحِتَهُُ َهُه الله ټولووي. 

داذان او اقامت لپاره د اودس حکم 


سرمم م مرم موم مر م م سم سم وم ٢---س‏ سا ان ادن مل غيروضو 


اناد وکړي ٢ک‏ اګه نویسېمک ځکه چياثن ذک دی لمونځ نه می اي به سخ «س| کلف 
 |‏ الْقبَاءَة نو د قرَآن لوستلو په ډول په د 
اللفات. :لېو پکارده. مناسب ده. 


تشريح: فخويح: صورت دمسلې خو ښکاره دی چي اذان او اقامت دواړه په اوداسه کول مستحب او غوره دي .کن که يو سړی 
بې له اودسه اذان و کړي نو جائز دي. ځکه چي اذا ذکر دی او د ذکر لپاره اوس ضروري نه دی, اودس خو د لمانځه لپاره 


کی هم اودس مستحب دی. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک : : باب الأذان 
صستااااتانن٨وهرسهتسرهرننوتوموسصننسسیرتوروسسسسصستصصصصصصوسمجصصستسوسسسرسوسصسسهتسمجوهمصجصوووتهتسوتستوستتتسصتصهشصسهسمصصاواجصهصروسسسرصدتستس2وهسسموسممصسصصهصاجوموووسموموسوومسنهسوسمورسموهسومووتوسسسرسرصوموجوستوسسسسسمصېګقسسسسصووصهسهسهوو‏ 
ضروري دي. نو ځکه به په اذان کي اوس ضروزي نه وي لېکن څرنګه چي د قرآن لپاره اودس مستحب دی همدارنګه 
داذان کولو لپاره هم اودس مستحب دي. 

تسم هووپ - 


سر 0 "0 و و 


هم (بې له اودسه) مکروه نه دی لالح دن که چي داهم له دوو اذانو څځه ایو اذان دی وَيُنْرِئ : أََه يلم ادن 
ايا اویو روایت دادی چي: اذان هم (بې له اودسه) مکره دی اِنَّهُيَصِيْرُ ره دَاعِيَا ال مَالايُجِيْبُ به ځکه چې اذان 
کونکي به د داسي شي وطرف دوت ورکونکی سي چي په ځپله هغه نه عملي کوي(یعني یو طرف ته خو دانن په ذريعه 
خلګو ته د لمانځه دعوت ورکوي. او بل طرف ته خپله ور ته چمتونه دی). 
اللفات: : ېب بِکقُصه4 په خپله قبلول, په خپله کول. 
تشريح: : مهستله : : فا ده چي بغیر له اودسه اقامت کول مکروه دي, ځکه چي ي په دې صورت کي د اقامبت او لمانځه په مینځ 
کي فصل راځي, حال دا چي اقامت د لمانځه سره متصل مشروع سوې دی. 

ویرژئ. ویرای.. .اخ دامام کرخي زيعۀ له روالیت دی چي اقامت هم بې اؤْدبه مکروه نه دی. ځکه چي اقامت له دوو اذانونو څخه 
يو اذان دی. او اذان بې اودسه مکروه نه دی , و اقٌامت به هم بې اودسه مکروه نه وي. 


ویرژی... الم د امام کرځي رَحِتۀ الله دويم روایت داهم دی چي بې اودسه اکامت له څه کوې بې اودسه اذان هم مکروه دی. 
ځکه چي مؤذن د اذان په ذریعه خلګو ته د لمانځه لپاره د ځان تیازولو حکم کوي. او په خپله ورته تيار نه دی. نو دی به د 
الله تعالۍ تر دې قول لاندي راسي: .زی الكاص الو و وتلتؤوری تس ور أَنفُسك (ورة ابټرة۲۴), و ځکه بې اودسه اذان هم 
مکروه دی. 


وم مرم د دس 


نک ۰ سه : - : ١‏ 
ومس٥‏ يي وي وز #ق- په چا ۷دو' یِ ئٍ یوه روایت کي 
رھ 0 


َد 0 الرَزَايِتِين ان آَوَّانِ مها باصَلَاة په دواړو روایتونو کی د یوه "3 رق وحه دا ده 


چي انان د لمانځه سره مشابهت لري فَيَشْتَّلهَارََنْ من الْحََتَنِ من أَعَيْما نو په دواړو حدثُونو کي به له 
سخت حدث څخه د ځان پاکول شرط کيږي نه له سپک څخه عَََابِالشُبْهَفِنٍ عََلّابِالكُبْهبِ پر دواړو مشابهتونو باندي په عمل 
کولو سره وي الْجَامِم الصُمِمْ ِد أَْنَ َال مس شُولَايِدُاو په جالع صغیر کي دي چي که یو سړي بې اودسه 
ااذاو اقامت وکړي نو نه به یې راګرځوي الْجُْبَاء عَُلَأَنُيِيْنَ خو که اذان کولکی جنب وو و زما خوښه داده چي 
راوبې ګرځوي لوْلَ يم زا زان او که نه یې راوګرځوي نو هم لمونځ جائز دی اما لرل وخ لِحفَةالْحَدَتٍ هر چي اول 
دی نو هغه د حدث د خفت(سپکوالي) په وجه دی وَأَمًا لاف العَاءَة بېب بب لْناَة ردان او کوم چې دري 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک نت باب الأذان 
::0 :...........د د مب ان۰-بن------ م٢‏ 


دی نو د جنابت په وجه د افان په راګرځولو کي دوه رواتونه دی وَالْشْبَهُأَنيّعَاَالَآذَّانُ او د فقهي سره نژدې ېره دا 


س«دښوه ۵ ۶ سر 


ده چي اذان دي راوګرځول سې مز ارقَامَةٍ (او) اقامت دی نه راګرځول کیږي! لر لوان مرم دُرنَارِكَامَةِ 
ځکه چي په اذانً کي څو تکرار مشروع دی لېکن په اقامت کي نه دی د3 له ولوين أَجْز ها : تی الصَلَاةً لو دامام 


محمد رنه الله له دې قول اى لريمد ُجزاء څخه لمونځ مراد دی ها جَئوأ دن ادن َاكَامَةٍ ځکه چي لمونځ له 
سم مه دز اش افست 


اللفات: 'اللفات: َأَعط زیات سخت, زيات دروند, (مبه مشاه .مل اوځبه په ضمه د شين سره مشابهت ته ويل کیږي. 
اتقرويح: مسئله: داده چي په حالت د جنابت کي اذان کول مکروه دي. لو په دې کي صرف يو رولیت سته يعني د کرامټ 
اروایت يې سته. او دعدم کراعت روایت يې نسته , اومخکي تېر سو چي د بې لودسه په اذان کي د کراهت او عدم کراهت 
دواړه روايتونه سته. 

و رجه الف ق.. .الځ نو د نب د انا په کراهت او د محدث د انان په عدم کراهت فرق دا دی چي اذان د لمانځه سره 
مشابه(ورته) دی هغه داسي چي دواړه په تکبير تحريمه سره شروع کیږي. دواړه مخ پر قبله اداء کیږي. او دانان کلمې 
داسي ترتيب سوي دي لکه څرنګه چي د لمانځه ارکان په ترتيب دي. دواړه د وخت سره خاص دي يعني د هرنيوه لپاره 
یو ځانګړی وخت سته. او په دواړو کي خبري جائز نه دي لنډه داچي داذامن وجه د لمونځ سره مشابه دی او من وجه ور 
سره مشابه نه دی نو که دمشایهت اعتبار وکړی سي. نو باید چي اذان بې اودسه او په جنابت سره ناجائزسي. او که دعدم 
مشابهت اعتبار وکړی سي. نو باید په دواړو صورتونو کي اذان بغیر له کراهته جائز سي. موږ په دواړو مشابهتینو باندي 
عمل وکړی. نو د جنابت په صورت کي مو د لمانځه سره د مشابهت اعتبار وکړی. او دا حکم مو وکړی چي د اذان لپاره 
طهارت شرط دی او د بې اودسی په صورت کي مو د عدم مشابهت اعتبار وکړی. او داحکم مو وکړی چي د لفان لپاره 
طهارت شرط نه دی. نو دبې اودسی په حالت کي اذان کول مکروه نه دی. 

و الجامع الځ ول الجامع الغ امام محمد جتۀالله په جامع الصغیر کي فرمايلي دي چي: که بغیر له اودسه يې اذان یا اقامت وکړا نو اذان 
اواقامت دي نه راګرځوي. او که په جنابت يې اذان یا اقامت وکړی نو زما په ېزیې راګرځول مستحب دي. 

دح طمرر کي رملي دي د درررانمدلولنداراو عواستمت دي )د جنب (۲) د ښځي )٣(‏ د نشه 
سړي (يعني چي په نشه کي مست وي)(۴)دلېوني. 


ولرولم یمد ًجزاه الخ خو که د جنب انان او اقامت نه راوګرځول سي. نو بپاهم کافي دی, په هر حال د بې لودسه د ان او 
اقامت نه راګرځول په دې جه دي چي بې اودسي سپک نجاست دی. او پاته سو دويم يعني د جنب انان او اقامت نو په 
دې کي دوه روایتونه دي: یو دا چي راودي ګرځول سي. او دویم دا چي نه دي راګرځول کیږي. خو د فقهه سره زیات 
: نژدې دا ده چي د جنب نان دي راوګرځول سي او اقامت دي يې نه راګرځول کیږي. ځکه چي په اذان کي ئی الحمله 
تکرار(یعني مکرروالۍ) مشرؤع دي, لکه څرنګه چي په جمعه کي انان دوه واره کیږي. لېکن په اقامت کي تکرار 
مشروع نه دی(نو په دې وجه دي اقامت نه را ګرځول کیږي). 

دقوله الم فرمايي چي دامام محمد رنه له په دې قول ال لريمد أُجزء کي له نز څخه مراد لمونځ دی, ځکه کله چي ګردسره 
بغیر له لفان لو اقامت څخه لمونځ جائز دی. نو بغیر له اعادې(راګرځولو) څخه به په طريقه اولۍ جائز او صحيح وي. 


فتح الهداية - لومړی ټوک لاښنی : باب الأذان 
لزا :و :د الط ګض ګګ طر څشګیمپ۴پمپپسسیب٢یم۸۹څڅڅرأڅڅماواووم‏ مسا 
د ښځي د اذان حکم 


قال: و كلك الم كزَؤُنُ مصنف نیم له فرمايي: همدا حکم هغه وخت دی چي کله ښځه اذان وکړي 


مغتاه:يسْمَعَب اَنيعَاءٍ د دې مطلب دادی: :. چي د ښځٌحي اذان راګرځول هم مستحب دي لِيَقَعَل وَُهِ چه الُسُّةٍ د مې 
لپاره چي انان پر سنت طريقه ادا سي. ړ 

قشريح: : سه : : داده چي څرنګه د جنپ اذان راګرځول مستحب دي. همدارنګه د ښځي اذا راګرځول مستحب دي. 
ددې لپاره چي پر سنت طريقه انان اداء سي او سنت طربقه د ده چي اذان به نارینه کوي او د ښځي اذان سنت نه بلکي 
بدعت دی. 

دلیل : دا دی چي که ښځي په لو رآواز سره انا وکړۍ نو دي دیو حرام کازارتکاب وګړی. که چي د ښڅ يآرازمورت 
دی. او څرنګه چي پر ښځي ستر کول واجب دي دغه رنګه د دې لپاره خپل آواز پټول هم واجب دي. او که په لو ړآواز 
سره یې اذان نه وکړی. نو بیا خو داذان مقصود پ پاته سو (چي هغه خلګو ته خبر و رکول دي؟ . و که مستحب دا ده چي 


اذانراوګرځول سي. 
دويمه خبره داده چي پرښځو نه اذان سته او نه اقامت ځکه چي داداړه د جماعت سنت دي اوه ښځو جماعت منسوخ 
سوی دی. لېکن که هغوی په جماعت سره لمونځ کول غواړي نو بغیر له اذان او اقامت څخه دي يې کوي. 


دليل: د حضرت عائشې نی ادۀ عنټا امامت دی چي روایت یې حضرت رائطه تفن لمۀ عَنا کړی دی : کنا جماعة فا 


عالشة دی ال عَنْهَا بلاانان و لا |قامة.(ج:٠,‏ 8 ۶۰ 


تر وخت مخکي د اذان حکم(او په دې باره کي د فقهاو قولونه) 


تر خپل وخت داخلېدلو مخکي اذان نه کوي وَْعَادْقى 


اس 


يوب مل َفتها لو د یوه لمانځه لپاره به هم 
الق او( که یې وکړی نو) په وخت کي به دنه راګرځول کیږي ادا نَ عا ِوځکه چي انان خو (د وخت د 
ناخلېدلو) د خبرورکولو لپاره دۍكبل لوت تَجُِيْ ٥‏ او تروخت مځکي خوخلګ په جهالت کي اچول ىي ال 
پُويُِسفَ رَحبه له مول لاف رجه اه امام ابو یوسف فرمايلي دي او با قول د امام شاقعي هم دی يَجُودُ قر زلف 
ل اضف ان مِنَ لل چي د سهار لپاره د شپې په نصف اخیر(آخري نيمه حصه) کي اذان کول جائز دي 
وار أَمل لْحَمَْنَ ځکه دا دمکې او مدينې له خلګو څخه د توارث په توګه رانقل سوي دي وا 
له له لصلَة انر" لي رن َاللّهعَنّْهِ او د ټولو په خلاف حضرت بلال مه ته د نبي ين دا قول حجت دی 


اا ُيحَق يَسْمَِينَنَكَ الْعَجرْهَكَنًَاْ چي اذان مه كوه! تر دې چي سهار تاته داسي څرګند سي وَمَذُيَدَي عََضااو ني 


ل‫ خپل دواړه لاسونه په برهي کولي) سه وول 
اللفات. هوش پلنوالی. بر. پسور. م4 د نصر د باب ماضي صيغه ده : غوړول. 


۶ القول الراجح: قول الطرفین کذا فی فتح القدير ج ١١:‏ ص:٢۲.‏ (القول الراحح ج ١:‏ ص ۶۵) 
۴ ریچ أخرحه ابو داؤد ئی کتاب الصلوةء باب فی الاذان قبل دخول الوقت؛ حديث رقم: ۵۴۳, 


فتم اايدایة ‏ لوبړی ټوک )۹٥م‏ - و 
: ۱ 7 5 : حا خت مځکی و ی. و به مه 
کڅويح. مسلله: داده چي تروخت داخلېدلو مۀ مخکي اذان کول معتبر نه دی» خو که ې و ي وکړی. نو په هغ 
وخت کي به يې راګرځوي. 1 : ۱ 
اول دلیل: د جمهورو احتافو اول دليل دا دی چي دانان مبقصود خىلګو ته د وخت د داځلېدلو خبر ور کو .رر 
٠ 2‏ . 7 وړ هم . ( به : 
مخکي اذان کول خلګ په ناپوهي کي اچول دي. نو ځکه به تر وخت مخکي انا کول په شه بي "7 ْ 
0 000777 7 دم مه د ځخه کو ادذان زدی. 
امامابويوسف اوامام شاقعي فرمايي. چي دسها لپاره د شپې په آتعري نيمه برخه کي انا کول جائدي. له امام شاقمي 
څخه بل روایت دادی چي په ټوله شپه کي هر وخېت د سهار لپاره اذا صحيح دی. اه 
داعام بو یوسف او امام شافعي دلیل: دادی چي د مکې مکرمې او مذینې ملورې په لو کي د خبر په و ره 
روانه ده چي د سهار لپاره انان د شپې په آخري نیمه حصه کي کوي همدارنګه نبي ‏ فرمايلي دي: ات : يؤزذن 
بلیل فکلوا واشريوا حئ تسمواأنان ابن ام مکتوم , (يعني بلال يچ د شپې اذان کوي. نو تاسو خپٌل خوراک چښاک 
کوئ. تر ې چي د ابن ام مکتوم زیم له انان واورئ). له دې حديث څخه معلوميږي چي بلال غه به د شپې يعني تر 
سهار مخکي اذان کولو. | ' 
ثږ د دوی د حدیث جواب: تر لږ غور وروسته معلوميږي چي دا حديث زموږ لپاره حجت دی. 
شافعي لپاره حجت نه دی, ځکه چي د بلال من دغه اذان به د تهجد او پېشلمي لپاره وو. د سهار د لمانځه لپاره به نه وو. 
بلکي د سهار د لمانځه لپاره به ابن ام مکتوم اذان کوی, چي هغه به د سهار تر راختلو وروسته وو. کنې د حتی تسمعوا 
نان ابن ام مکتوم به څه مطلب وی!؟. ۱ . 
'دویم دلیل: د جمهورو احنافو دويم دلیل هغه حدیث دی چي بلال نه ته ني فرمايلي وه: ته اذان مه کوه! تردې 
چي سهار ښکاره سي. روایت کونکی فرمايي چي: نبي يد خپل دواړه لاسونه په پسور(بر) باندي وغوړول. , له دې 
څخه د صبح صادق(رښتوني سهار) و طرف ته اشاره ده.ریعني هر کله چي صبح صادق په پوره توګه ښکاره سوی نه 
وي اذان مه کوه!). : 


دریم دليل : د جمهوزو احنافو دادی چي ابن عبد البر ته الله له ابراهيم رنه الله څخه روایت کړی دی: قال کانوا انا لی 


د امام ابو یوسف او امام 


الىؤنرب بایل قالواله تق الله و أعد أذانت, (ابراهيم تابعي رَينۀ له فرمايي چي د صحابه وو حالت به دوو چي کله به یو 
مؤذن د شپې اذان وکړی. نو هغه ته به يې ویل: له الله څخه وبېرېږه. او خپل اذان را وګرځوه), خو که دلته دا اعتراض 
وسي چي په حديث کي راغلي دي لایغرنکمأنان بلال, (د بلال اذا دي تاسو دوکه نه کړي). له دې څخه معلوميږي 
چي ىلال رَيۀالله به تر وخت مځکي اذان کوی, جواب دادی چي داهم زموږ لپاره حجت دی, ځکه چی نبی يه د بلال 
نه داذان اعتبار نه وکړی بلکي سغه ته یې له اعتبار ورکولو څځه مع وکړه. 0 
'راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول دا طرفینو دی چي هغوی وايي: که تر وخت مخکي اذان وسو وهغه به 
راګرځول کیږي. قال الملامة ادن الِمام رَجِته الله ویره ذاللت ويعاد (فتح القدیر ج٠٠‏ ص؛٢۲).‏ القول الراجح ج۱, ص۶۵۰) 


فتح اایدایة - لومړی ټوک سنوی باب الأذان 


د مسافر لپاره د اذان او اقامت حکم 


8 وو او مسافر دي اذان او اقامت دواړه یوي سد سر رو و 
سم وسو ووس په سو بب ويي 


-٨--س95545ن؛؟‏ نب ځکه کو ده 
دنه لل نه نه ووه هه 


کیږي لق َامِوْنَ او د سفر ملګري خو ټوله حاضر وي وَاَْْامَةُعْلَام ايتا او اقامت د لمانځه د شروع د 


٨000‏ کيږي عسس ُونَ اوهغوی 0 دي (یمني ره ته حاجت لري چي دلمانځه 


وکړی صن با وقاتةٍ نوهم په پ به اذان او اه 0 ز00 ال ميو لا ئد عَِ 


- - رګا سا لسا ما سه ما ما -شه 


حماعت په ډول سي َنتَرَكهَاجَااٌخو که اذاناو قامت یې. پرېښوول نو هم جائز دۍ لِقولِ ان مَسُْوه رَغِئّالَهُعنّهِ 
.۶ لتا د حضرت این مسعود 4 د ول په وجه : چي زموږ لپاره د (کلي) اذان کافی دی. ِ 
اللفات: وَرَقَقة4 د سفر ملګري. تافلې والا. و4 د افتعال د باب مصدر دی: شروع کول, 07 شکل. 
صورت., توګه. | ثږ ٍ 

ریخ ملوزت د مسئلې: دادی چي په دوران دسفر کي چي کله مسافر خلګ لمونځ کوي نو هغوی ته 7 
اوقت دواړه وکړي ځکه چي نبي َد ابو ملیکه دوو زامنو ته د نصيحت کولو په وخت کي فرمايلي وو:" کله 

چي تانو په سفر کي یاست نو په اذان او اقامت سره لمونځ کوئ ', له دې حديث څخه بالکل دا خبره څرګنديږي چي د . 
سفر په حالت کي هم په اذان او اقامت سره لمونځ کول پکاردي. ځکه چي د اذان مقصد فقط اعلام(د خلګو خبرول) نه 

دي. بلکي دعلامه ابن همام رَيۀ له د تصريح مطابق که مسافر په صحرااو بيابان کي لمونځ په اذان او اقامت سره وکړي. 

ء نوبه هغه سره به دالله يل په مځکه کي د الله جُيل نوم او د الله خَلٌ د دین وینا پورته سي. او مؤذن به هغه مخلوق ته الله يل 
. ور په ياد کړي کوم چي د مؤذن له سترګو څخه پ پټ دی مثلا! پېریان او داسي نورمخلوقات. نو په دې وجه هم د سفر په 
حالت کي داذان اواكامت پ پابندي ضروري ده .(فتح القدیر ج۰٤‏ ص:١۲۶)‏ 

نب رکیام اذان او اثامت دواړه پرېښوول مکروه دي, ځکه چي دا له پورتني حدیث څخه خلاف کار دی, خو که یو سړي 
صرف اثامت وکړی اواذان یې ڼه وکړی. نو دا جائز دي, ځکه چي اذان د غائبو خلګو د راغوښتولو او جمع کولو لپاره 
کيږي. او ښکاره ده چي د سفر پ په حالت کي د سفر ملګري ټوله یو ځای وي. نو د راغوښتولو او جمع کولو لپاره داطلاع 
ورکولو څه ضرورت نسته, لېکن څرنګه چي اقامت د لمانځه د شروع کېدلو د اطلاع لپاره کیږي. نو ځکه د حاضرو 


چي اداء د 


و ين 
تخريج: اخرحه البخاری فی کتاب الاذان؛ باب الاذان للمسافرين» حديث رقم:۶۳۰. 


مصنف ابن ابی شیبةۀ ج:٤‏ ص۰۰٠‏ حدیث رفم: ١۲٢٢١٢‏ 


ځلګو په حق کي هم د دې ضرورت سته, و ځکه به دىوی په حق کي دافان ضرورت خو نه وي. لېکن داقامت ضرورت 
.به وي لهدا که یو سړی صر ف پراقامت اکتفاء وکړي نو هم جائٌز دي. 

فا ال بيته ال د دې حاصل دادی چي که د ښار اوسېدونکی سړی په خپل کور کي لمونځ کول وغواړي و 
پکار دي چي اذان او اقامت دواړه وکړی, هغه که نور خلګ ور سره وي, که نه وي. د دې لپاره چي د ده دا لمونځ د جماعت 
دلمانځه په ډول سي, (ځکه چی د جماعت لمونځ پۀ اذان لو اقامت دواړو سره کیږي؟ لېکن که یو سړی افان او اقامت 
دواړه پرېږدي. نو هیڅ پروانه لري, ځکه چي حضرت عبد الله بن مسعود يو وار حضرت علمه او حضرت اسوه 
تع لۀ عا ته بغیر له اِذان او اقامت څخه لمونځ ورکړی, کله چي له هغه څخه د دې په باره کي پوښتنه وسوه: لا 
تؤذاب و تقیس (چي تا انان او اقامت ولي نه وکړی؟). نو په جواب کي هغه وویل: انا ا مئ يکفین (چي د 
محلې( کلي) اذان زموږلپاره کافي دی). .. 

قلي دلیل: صاحب د عنايه ري الله د دې عقلي دلیل دا لیکلی دی چي د مسجد مؤذن په اذان او اقامت کي د محلې ولا 


اقب وي. نو ځکه به په محله کي بغیر له اذان او اقامته لمونځ کونکی سړی د هغه سړي په حکم کي وي چي په انان لو 
ادامت سره يې لمونځ کوي. (طایه ج۱١‏ ص۲۶۲۰) 


دن 


فتح الهدایة - لومری 7 ۱ 
'يه - لومړی ټوک : باب شروط الصلاة الّي... 


سا ٨‏ رر ۹٩‏ ۸: ےو 

اب هُوُوْطٍ اللَاَالِق تعَقِمُهَ 

(دا) باب دلمانځه د هغه شرطونو ( په پیان کي) دی 
کوم چي ترلمانځه مخکي وي 


تشويح : تر دې مخکي صاحب د کتاب د لمانځه وختونه بیان کړل, او بیا يې د وختونو نښې(علامې) يعني اذان او 


سا و نسستا نل نسست نن سسا 


اقامت بيان کړل, اوس له دې ځايه د لمانځه شرطونه يیانوي. ښکاره دي وي چي شروط جمع د شرط ده, لغوي معنۍ یې 
ده: نښه, علامه, او د شرعي په اصطلاح کي: مايتوقف عليه وجود لی ولمریکن داخلأفيه, (یعني شرط هغه شي ته ويل 
کیږي چي پرهغه دبل شي وجوه موقوفه(ولاړ) وي. او داشی په هغه کي داخل نه وي). په اصل کي له شرائطو څخه 
مراد هغه فرائض دي کوم چي ترلمانځه مخکي اداء کیږي او کوم فرائقض چي په لمانځه کي دننه کیږي هغه ته ارکان 
ويل کیږي). ٍ 

د لمونځ کونکي لپاره د نجاستونو پاکو لو حکم 


الله تعالئ ( په بل ځای کي) فرمايلي دي: که تاسو جنب سی نو ښه پاکي کوئ! وَيَسَْْمَورنِ 
واجب دي چي) خپل عورت به پپټوي لِكولِهِ تُعال: خُذاريتكممِْ کن مَسْجِدٍ (« د:۰ ځکه اه تعالئ فرمايلي 

و په ' سه : ده مسب سیتسسستسټټمسټسمسششسسسسش۰مسلسسست۰-ک٢۹يسمسس‏ -- 
دي: دهر لمانځه په وخت کي زینت(ښکلا) اختیاروئ! أَئ مَايوَارئ عَورَتَكَمعِندَ کل صَلَاةٍ يعني (د لمانځه په 


وخت کی دومره اندازه جامېکالي)اغوندئ؟ چي ستاسو عورت پټ کړي «قال عَنّيِْ الصَلَاةُ للا" لا صَلَاة 


دعایښ لا بخار او نبي ُ فرمايلي دي: له پوړني څخه بغیر د حائضې ښځي لپاره لمونځ نه صحیح کیږي ائ 
ليَالِقَة يعني دهغه ښځي لپاره چې بلوغ ته ر : وي. ثږ ء 
اللفات: وتا جمع ده. واحد یې حدث دی: بې اودنه يا بې غسله کېدل. يعني بې اودسیااو جنابت. ډکیس» 


جمع ده, واحد یې نجس دی: ناپاکياني. چټلتیاوي. عؤرة4پټ ځای. شرم ځای, د پټولو ځای. ؤهوايئ4 د 
مفاعلې دباب مضارع صیغه ده: پټول, #عار4 پوړنۍ (ښځینه څادر). 

تشريح: سورټ د مسلې: دا دی چي پر لمونځ کونکي واجب دي چي تر لمانځه مخکي له هر سم نجاستونو او 
حدثونو څخه پاکي حاصله کړي. چي د لمانځه لپاره په هره ډول سره پاک وي دلیل يې د قرآن شريف دا آيتونه دي؛ 


۰ تځریج: أخر له ابو داؤد فې کتاب الصلرة؛ باب الرأَة تصلی بلا ځار حدیث رقم: ۶۴۱. 


007 و !7 
7وو ٨٨٨۶٧‏ خم :5:00 دښوټن) 
وثيابك فطمر - وا کنتم جنبا فا هروا, همدارنګه په نوروآيتونو کي هم د طهارت ( پاکوالی) حکم سوی دی, .چي 
پر هغه عمل کول دهر لمونځ ګزاره لپاره فرض او ضروري دي ضاحب دعنایه لیکلي دي چي که څه هم تر دې مخکي 
دا بح تېر سوی دی, خو څرنګه چي دلته د شرطونو بیان کیږي او تر لمانځه د طهارت مخکي کول هم شرط دي, 


بلکي د لمانځه له شرطونو څخه يو مهم شرط دی نو ځکه دلته ذ دويم ځل لپاره بیا بیانیږي. چي د شرطونو په قطار کي 
طهارت هم وشمارل سي. . 


«ويسترعورته: دا حمله پر أ يقدھ الطهارة باندي عطف ده او د لمونځ کونکي لپاره دويم شرط دی. د يعني پر لمونځ 
کونکي د خپل عورت پټول هم ضروري دي. له عورت څخه مراد د بدن هغه برځي او حصې دي چي د هغو پټول فرض 
او ضروري وي. او چي د هغو لڅول یا لېدل د شرم سبب وي. په حدیث شزیف کي له نامه(ناف) څخه ونیسې تر 
زنګلو پوري عورت ګرځول سوی دی. , 
دلیل : د عورت پر پټولو د قرآن کريم داآيت دلیل دی: خذوا زینتکم عند کل مسجد او له دې آیت څخه دلیل په دې 
توګه یول کیږي چي پ هيت کي له زینت څخه مرادمایواری عورتک دی يعني هغه شی چي ستاسي عورت پټوي, 
ځکه چي دعورت ښکاره کېدل د شرم او عار څبزه ده نو ښکاره ده چي د دې ټول يقينا هم د زیت او ښکلا لامل دی او 
له عندکل مجد څخځه مرادعند کل صلۀ دی, او دلته محل ذکر سوی دی مرادځني حال دی. او دآیت شریف ښکاره مفهوم 
دادی چي دهر لمانځه په وخت کي عورت پټوئ!. 1 
دویم ډلیل : د نبي يه دا فرمان دی: : لاصلاة حائض الا جار په دې حديث کي له حائضې څخه مراد بالغه ښځه ده. ځکه 
چي تر بلوغت وروسته ښځي ته حیض راځي., .او د حديت مفهوم دا دی چي الله تعالې د بالغې ښځي لمونځ بغير له 
پوړني څخه نه قبلوي. او د بالفې ښځي په حق کي سر عورت دی. او د هغه پټول شرط او ضروري دي. نو کوم شی چي 
.دنارینه په حق کي عورت وي دهغه ټول به هم شرط او ضروري وي: 

.د نارینه عورت؛ زنګون په غورټ کي داخل دی که نه؟ (د فقهاؤ قولونه) 


َعَورًَلنْجُلٍ مَا تَتَ الق الج او د نارینه عورت له ناه څخه تر زنګنو پور دی لقَؤْله عَنَيْهِ المَ؛ٌ 


اک :مور اَي ټول يتو ځکه يق رمیلي دي: دنرینه عورت دهغه د نم و زنګنو په 


راس وص سے ۶ 


مينځ کي دی وَيزْدئ: ما دُونَ سه حَق تَجَاور رک او په بل رواْت کي راغلي دي: : چي له امه څخه ماسوا تر دې 


چي له دواړو زنګنو څخه تېرسي هداي الْدَةليسَت من لعََة او په دې سره ښکاره سوه چي نوم په عورت 
کي داخل نه دی خََاقايَايفُنهُلَاذِئ رَحِتَهُْ په خلاف دهغه کوم چي امام شاقعي ریت الله فرمايي يعني د هغه 
: په نېز نوم په عورت کي داخل دی) وَالّكَبَةُ مِنَ الْعَوْرَةٍ 


او زنګون له عورت څخه دی حَلَاقَانَهُ يا په خلاف د امام 


" حعريح. احرحه دار فطی فی کتاب الصلوة؛ باب الامر بتعلیم الصلوات» حدیث رفم: ۸۷۶. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک ان يه | باب شروط الصلاةالتي... 
شافمي هم (یعني د هغه په نې زنګون په عورت کي داخل نه دی) کيال همل ما وکلمه د "ېل" موږ حمل 
کوو پر معنئ د "مع" عََلاِكِِحَفقَ په حنی دعمل کولو لپاره واه لاله وادلائرالَْئ ل ره 
او دنبي يه په ده قول دعمل کولو لپاره چي: الرکبة من المورة لریعني زنګون له عورت څخه دی).. ھ | 

اللغات: 41 نوم (ناف). گت زنګون, فگف ورغوی. و4 د نصر د باب اسم مفعول دی: پټ کړی 


سوی. نا څرګند. للِيَلاهو4 دافعال د باب مصدر دی : په ازمایښت کېدل, مبلا کېدل, فلِداء4 د افعال د باب مصدر دی: 
ښکاره کول. 1 


اتشریح: په دې عېارت کي د نارینه د بدن د هغو حصو اندازه پیانیږي چي د هغو پټول واجب دي. نو زموږ د درې سره 
امامانو په نېز د سړي عورت له نامه څځه تر زنګونو پوري دی. يعتي نُوم عوزت نه دی او زنګون عورت دی. . 

۰ - ِ 8 . 0 . هم ه. مه ده دي #۶ 
ازموږ دلیل: د نبۍ ين دا قفول دی: عورةالراجل مابین سرته ال رکبتيه, لریعني د نارینه عورت دنامه او زنګنو په مینځ کي 


مینځنۍ حصه ده) او په بل رولیت کي دي: مادُوب سرة حی جاوز رکبة,, (چي له نامه څخه لاندي تر دې چي تر. 
زنګنو تېر سي). له دې دواړو حديثو څخه معلوميږي چي نوم په عورت کي داخل نه دی خو زنګونان پکښي دحل دي. 
«کة ال الخ داعبارت يو اعتراض جواب دی: اعتراض دادی چي په اولني روایت کي کلمه د بل دغایت(غايې) لپاره 
ده. اوغایه په مغیا کي داخله نه وي, نو له دې څخه معلومیږي چي زنګونان د نارینه په عورت کي دال نه دي. جواب دا 
دی چي موږ کلمه د ال په معنئ د مع حمل کوو, لکه څرنګه چي د الله له په دې قول: ولا اوا وهال ماگ (سور: 
اسد. » کي اٍل د مغ په معنئ راغلی دی, او پر دې باي قرينه یو هغه حدریث دی چي په هغه کي حی تجاوز ركبنه ذکر 
سوي دي. او بل د نبي دا قول دی چي: الرکبة من المورة, لنډه دا چي په دې دریو سره روایتونو کي تطبِيق هله کېداأی سي 
چي کله کلمه د ال پر مع حمل کړی سي. 


لن آزادي ښځي عورټ 


مود و8 


5عَور ة مْستَوْرَة ځکه رسول الله ُج فرمايلي دي: ښځه پټ کړی سوی عورت دی وَاسُحِشُتَاءُ 
الَمُضِْْن لِلْالَاء ياد اتها او د دواړو اندامونو(یعني د مخ او ورغوي) استناء د دی د ښکاره کېدلو دابتلاء په وجه 


ده ال سن :فلا ْصِيْش عفن دور صاحب دهدايې یله فرمايي: چي دا حديث پر غې خبره نص دی 


۳ بفلا - ردو راه 2 روصیه |) , مس ر‌| ٠‏ به هم 39۹0د أ« : 
چي د ښځي پښه هم عورت ده يی أكيَالَيْسَتُ بِعورة اویو روایت دادی چي پښه عورت نه ده هوالصځ او همدا 


1 خريج: أخر خهْ دار قطن فی کتاب الصلوه باب الامر بتعلیم الصلوات؛ حدیث رقم: ۸۷۸. 
: تخريج: أخر خه الترمذي فی کتاب لرضاعئ باب استشراف الشیطان الرأة اٍؤا خرحت» حدیث رفم: ۱۱۷۳ 


۱ -‌ 
فتع ااهدایة - اومی ټوی لی باب شروط ااصلاة اټټي... 


اللفات. (سلورھ پټ کی ى سوی. ناڅرګند. طََلام# د افمال د باب مصدر دی: مبتلا کېدل. فللِکاء4 د افمال د ې 


مصدر دی: ښکاره کول. 
صڅظپه ۰ : 
ويم مرمايي چي دآزادي ښځي له مځ او دواړو ورغوو څخه ماسوانور ټول بدن عورت دی او له دې دوو اندامونو څیه 


"اد هغې لپاره نر بدن پټول ضروري دي دلیل بي ََ مد فرمان دی: اسر عورة ستورة دې حدییث ته په کت 
سره دي دبدن هرهر جز وجب الستر کېدل پکار دي (یمني له حدیث څخه خو داښکاره يږي چي پر ښځۍ دي 
هر جزء پټول ضروري دي که څه هم ورغوي او مخ وي). خو د مخ او ورغوو د ښکاره کېدلو دومره زیات ضرورت 
پسيږي چي په دې کي ابتلاء راغلې ده. ځکه چي د کارونۍ مناسبتونو. تعلق؛ پېژندني اود داسي نورو شیو لپاره د 
هغو ښکاره کول ډېر ضروري دي, نو ځکه د ابتلاء او عموم بلوی په وجه دا دواړه اندامونه استثناء کړی سوي دي. لېکن 
پاته اندامونه د السرأة عورة مستورة داطلاق په وجه واجِبِ الستر دي. 


وهذاتنصیص الخ صاحب د هدایې فرمايي چي په متن کي د وجه او کفین له استشناء څخه میږي چي د ښځي قدم 
يِعي پښه هم عورت ده حال دا چي صحيح قول دادی چي د : ٢‏ ي پښې عورت نه دي. او پټول يې هم ضروري نه دي. 
ځکه چي همېشه ښځه په موزو او څپلليو کي نه سي اوسېدلای. اود دې په حق کي هم د تللو او ددباندي وتلو ضرورت 
سته, نو ځکه به دمځ او لاسو په ډول دابتلاء اوعموم بلوئ په وجه پښې هم له عورت څخه استثناء کیږي. 

عقلي دلیل : اد د پښو عورت نه کېدل په عقلي توګه هم ثابت دي. هغه داسي چي د ښځي د زیاتره اندلمونو د عورت 
ګرځولو وجه داده چي هغو ته په کتلو سره د سړي شهوت ارا پورته کیږي. او له هغو څخه دا خطره وي چي داسي نه یو 
څوک بې لاري سي. او دا خطره په "مخ" کي زياته ده. خو دابتلاء په وجه مخ له عورت څخه وېستل سو. نو چي کله 
چي د زیاتې خطرې باوجود مخ له عورت څخه وېستل سو,نو پښې خوبه په طريقه اولۍ ایستل کیږي. ځکه چي د مځ 
په پرتله کي پښې هیڅ شی نه دي.(يعني مخ ته په کتلو سره چي څومره شهوت پيدا کیږي په پښو کي د هغه لږ حصه هم نه پیدا 
کیږي). 

په لمانځه کي د ښځي د عورت ښکاره کېدلو حکم 


2 : ۰ مع - 7 وم کم وور 6۴ ې .0 
دړيمه حصه يې ښکاره وه لحِيّدُ للا نو لمونځ به رااګرځوي عِنْد" أَحَنيْفَةً رمُع رَحمهااللهُ دام لیو حنیفه و 


--- 


امام محمد الله په نېز تن کان أَكَلًِن الُبْع لآ تي او که له څلورمي حصې څخه يې کمه حصه(ښکاره) وه نو 
نه به یې راګرځوي ,َقَال أبُريسف رَحمهُلۀ :نيا نكل من لضف لو امام ابويوسف فرمايي: که له نيمي 
حصې څخه یې کمه حصه ښکاره وه نو نه به یې راګرځوي لی ادف الك ځکه په کثرت سره یو شی 
هغه وخت موصوف کېدی سي اِدَاكانَ مَايَابِنهأَُلمِنْهُ چي کله د هغه مقابل له هغه څخه کم وي ِْهُتَامِنْأَسَْاءٍ 


ره 


المْقَابَنَةٍ ځکه چي دا دواړه له اسماء مقابله وو څخه دي تَلی الَّشفٍ عَْهُ وان او د 


يمیي 


9 الټول الراجح: قول أی حیفة ومد نَحَهُاال کذا فی الدر الحتار ج ١١:‏ ص ۴۰۰. القول الراحح ح۱۰. ص:۶۶) 


فتح الهدایة - اومږی ټوک نای باب شروط الصلاة التي... 


کي له امام ابویوسف ره الله څخه دوه روايتونه دی ي فَاْتَالكُئَعَنَنقلَةِ ریو روایت دادی چي) هغه د فلت له 
حد څخه د وتلو اعتبار کړی دی (یمني چي کله نیمه حصه ښکاره سوه نو دا حصه د قلت له حد څخه ووتله لو د کثرت په حد کي 


داخله سوه. نو ځکه به لمونځ راګرځوي) أَعََم القَّعُوْل ن ضدَهِ ( ويم روايت دا دی چي)یا يې د قلت په ضد کي د نه 
داخلېدلو اعتبار کړی دى(یمني چي کله نیمه حصه ښنکار سو هنود قلت له حد څخه خو ووتله لکن د قلت د ضدیعني د کشرت په حد 


کي داخله نه سوه بلکي دواړې حصې برابري سوي نو ځکه به لمونځ نه راګرځوي) ليا ان لي يع حِكَايَة لال او د طرفینو 
لل دادی چي څلورمه حصه د ټولي حصې حکایت کوي كمان مسج الس وَالْعَْ لام لکه د سر په مسج 
کي او داحرام پر موقع د سر په خربلو کي «َمَنْرَأَىَجُهقَفِايُدُمَن ريه او کوم سړی چي د بل چامځ وويني نو دا 


| سړی د هغه د لیدلو خبر ورکوي يلاعد عََجَوانِِه لربَعَةٍ که څه هم دغه سړي د هغه (دمځ) د څلورو طرفونو 
څخه صرف بیو طرف لیدلی وي (یني کو څوک دل سړي مخ صرف پو طرفه وون نو وايي چي ماهغه ټوله سړی ولیدی. اصي 
نه وايي چي مایې صرف يو طرف ولیدی). 
االغات. (ژب» څلورمه حص. صا پنډۍ. 4 دریمه حص, ((عأ 4 د ضرب دباب مصدر دی؛ خریل. 
صورت د مسٌلې : دا دۍ که يوې ښځي په داسي حال کي لمونځ وکړی چي د پنډۍ څلورمه حصه يې ښکاره(لځه) وه. 
نو د طرفيینو رَحِهتاالله په نېز پر هغې د لمانځه راګرځول واجب دي او که له څلورمي حصې څخه يې کمه حصه ښکاره وه 
نو په دې صورت کي د لمانځه را ګرځول واجب نه دي. بلکي لمونځ يې صحیح دی, امام ابو یوسف رال فرمايي چي 
که له نيمي ي پنډۍ څخه يې کمه حصه ښکاره وه نو لمونځ جائز دی او د راګرځولو ضرورت يې نسته. لېکن که نيمه 
حصه يې ښکاره وه نو په دې صورت کي له امام ابو یوسف رَيۀ الله څخه دوه «روايتونه رال سوي دي : :)لول روايت دا 
چي د نيمي حصې د ښکاره کېدلو په وخت کي هم د لمانځه راګرځول ضروري نه دي. )٢(‏ دویم روایت د لمانځه 
راګرځول ضروري دي. : 
د امام ابو بوسف دلیل: : له نصف څخه د کم ښکاره کېدلو په صورت کي د لمانځه د نه را ګرځولو په باره کي د د امام ابو 
یوسف زتۀالله طليل دی چي په دې مسئله کي د قلت( کمښت) او کثرت(زياتوب) مدار دی, لو قلت او کثرت دواړه 
له اسماء مقابله څخه دي, او په اسماء مقابله کي قاعده داده چي یو شي ي ته به هغه وخت کشیر ويل کیږي چي کله د هغه 
مقابل شی له هغه څخه کم وي, او نصفٌ يا له نصف څخه کم د خپل مقابل د به پرتله کي کشیر نه دی. نو ځکه به له 
ټورووري په صورت کي او د يوه روایت مطابق د نصف په صورت کي د لمانځه راګرځول واحب نه وي. ځکه یا 
خو د پوره پنډۍ په ښکاره کېدلو او لځېدلو سره د لمانځه راګرځول واجبيږي يايې د اکشره حصي په ښکاره کېدلو سره. 
اونصف ياله نصف څخه کم اکثر نه دي. و ځکه به په دې اندازه لځېدلو سره لمونځ نه راګرځول کیږي. 
د دوبم روایت دلیيل : : و د دويم روايت مطابق د نصف حصې په لځېدلو سره د لمانځه د راګرځولو دلیل دا دی چي کله 
نصف حصه ښکاره(لڅه) سی, و اوس هغه حصه کيل نه سوه پاته. بلکي د قلت له حد څخه خارج سو, ځکه چي 
کله نصف ښکاره سي نو ښکاره ده چي اوس د هغه مقابل له هغه څخه زیات نه دی . بلکي د هغه سره ميسلوي (برابر ) دی, 
ومطب داچي لڅ سوی نصف د قلت له حد څخه ووتۍ په کثرت کي داخل سو و داکثره حصې ړ په ښکاره کېذلو سره 
لمانځه راګ رځول واجب دي نو که به په دې صورت کي هم د لمانځه راګرځول واجب وي. 


باب شروط الصلاة التي... 
د طرفینودليل: داىی چي به ډیرو احکامو اومحاوراتو (خبرو اترو) کي څلورمه حصه د کل اتم مغامه وي. د مثال په 
توګه د سر مضه خاروره حظقه د پرل کر قاتٌم مقامه ده همدارنګه ګه سړی په حالت د احرام کي ټوله سر 
٢ 47‏ اا او که د نره څلورمه حصه وغريي. اهم قرباني پر واجتب ده تو معلومه سوه چي 
څلورمه برخه د ټوله سره قاکم مقامه ده؛ او په خبراترو کی هم دا حال دی, مثلاً که یو سړی د بل سړي د مخ له څلورو 
طرفونو څخه صرف يو طرف وويني او زان دی نه ضرئ ولیدی, و خبره یې صحيح ده. و کله چي څلورمي 
حصې ته د کل حکم حاصل دی نو د پنډۍ د څلورمي خصې د لڅېدلو په وخت کي به ويل کیږي چي ټوله پنډۍ لڅه 
سوه. او د ټولی پنډۍ. په لڅېدلو سره لمونځ راګرځول واجب دي, نو د څلورمي حصې په لڅېدلو سره به هم لمونځ 
راګرځول واجب وي. ثږ ھ 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول ذ طرفینو دی: قال السلامة علاء الدین ا لصکنی رَحتَۀ الله (ویمنځ) حتی انمقادما 


فتح اایداية - لوممی ټوک 


کشف ربع عضو قدر ادا یرک ن بلاصنعه من عور8 غلیظه او خفیفة عل| لمعتمد. (الدر المخقار ج١٠‏ ص۳۰۰۰). (القول الراجح ج١٤‏ ص؛: ۱۶۶ 
د ورېښتیانوء ورون او پنډۍ د څلورمي یا دریمي حصې د ښکاره کېدلو حکم 


لزان وَالَْعِ كلك د ورېښتيانو. نس او ورون هم ېغه حکم دی يَغِ مل مَذا الّاْتِلاف يعني په دې کي 


یم . ظ اس وعيېر »۸ و۶ ۶۱.٤‏ 2 
(هم) دغه اختلاف دی اَِنَّ َ وَاِد عُشومَل حِدَةٍ ځکه چی هریو جلاندام دی وَالمُرَاُ به الال من الراس او له 
ورېښتيانو څخه مراد هغه دی چی له سر څخه کښته را ځړيدلۍ وي هُو الصَحيْحَ همدا صحيح ده انا دض عسده‌لی 
د1 رآ 


070 س و 5 ٠‏ : 8 47 ار را ورد مر 
الْجَنَابَةِ ان الْحٍَ او ه جنابت په غسل کي دهغو پربولل د حرج په ؤجه ساقط سوي دي دَالْعَوْرۀ الْعَلِبككَصَف هَذا 


لالا او په چؤزت غليظه کي (هم) دغه اختلاف دی وَاللًكَ يُعْتَبربائَادِه او ذکر(د تناسل آله) به جلا اندام 


شمارل کيږي وَكُدًا اَيَانُ اوهمدارنګه خضيتین(خوټي به هم جلا اندام شمارل کیږي) وهَدًَا هُوَالصَحِيْځ او 


اا همداصحيح ده دُنَ الم نه (د دوی) یو ځای کېدل (یعني دواړه یو ځای کول او یو اندام شمارل صحیح نه دي). 
اللفات: طَبغل4 نس. د هر شي دنه برخه. يد4 ورون( پتون). چډکینف» خوټي. واحد یې أَنْی دی, خو هر 
وخت تشنيه ذکر کیږي. : : 
تشریح: مسئله: دا ده چي په ورېښتيانو. نس او ورون کي هم هغه اختلاف دی کوم چي مخکي تېر سو. يعنی د امام 
محمد او امام ابو یوسف رَحِۀ الله په نېز له دوې څخه څلورمه حصه ښکاره کېدل د لمانځه له حواز 


څلورمي حصې ښکاره کېدلو په وخت کي يې لمونځ نه صحيح کیږي؟. او دامام ابویوسف عۀ الله په نېز د یوه روایت 
مطابق د نصف ښکاره کېدل د لمانځه له جواز څخه مانع دي او په بل رولیت کي د نصف څخه د زیات ښکاره کېدل مانم 
دي( پوره تفصیل په مخکنۍ مسئله کي وګورئ) 

د امام ابو یوسف دلیل: دادۍ چي په دې کي هریو جلاجلااندام دی. نود پنډۍ په ډول به په دې کي هم اختلاف وی. 

او دلته له ورېښتيانو څخه مرادهغه دي چي لاندي را ځړیږي« هم داصحيح قول دی, هغه مراد نه دي کوم چی د سر سره 
موښتي(ملصق) وي او راځړيږي نه. ځکه چي هخپ هآتفاق سره عورت دي. : 


فتج الهدایة - لومړی ټوک : دت باب شروط الصلاة التي... 
واثا دض الځ په دې عبارت سره د یو مقدر سوال جواب ورکوي, هغه سوال دا چي که د سر رانحړيدلي ورېښته عورت 
وي. نو دا به په دې وجه ورت وي چي دا د بدن حصه ده حال دا چي داسي نه ده. ځکه چي د جنابت په سل کي د دې 
پرېولل ضروري نه دي. او د بدن یوه ښکارنۍ (ظاهري) حصه هم داسي نه ده چي د جنابت په غسل کي دي د هغې 
پرپولل ضروري نه وي. نو له دې څخه معلومه سوه چي د سر را ځړيدلي ورېښته د ښځي له بدن څخه نه دي. او چي له 
بدن څخه نه سوه. و عورت هم نه سوه. 
جواب: دادی چي د جنابت په غسل کي د ورېښتيانو د نه پرېوللو اجازه په دې وجه نه ده چي ورېښته د ښځي له بدن 
څخه نه دي. بلکي دهغو پرېولل د حرج (او تکلیف) په وجه ساقط سوي دي. ځکه چي ټوله ورېښتيان د خلقت په 
وجه دهغې دبدن جزء دي لريعني ټوله ورېښتيان د ښځي له بدن څخه پيداسوي دي). 
دالعورة الغلیظة الخ او په عورت غليظه يعني بل او دبر(مځ او شا) کي هم دغه اختلاف دی نو که له دې څخه څلورمه 
حصه شکاره سوه. نو د طرفینو په نېز به لمونځ را ګرځوي. او ذامام ابو یوسف تع ۀ له په نېز به يې نه راګرځوي. 
والټ کي يعتبرال خ صاحب د هدایې رَحِبَه الله فرمايي چي ذکر (د ارینه تناسلي اندام) حلا اندام دی., او دواړه 
. خصيتن(خوټي) جلااو ځان ته اننام دی, و که په دې کي له هر یوه څخه څلورمه حصه ښکاره سي نو لمونځ به 
راګرځوي. او داسي نه ده چي دواړه یو اندام دی, لریعني د دواړو مجموعه یو اندام نه دی بلکي هریو جلا جلا اندام دی). 
لېکن بعضو ويلي دي چي د دواړو مجموعه يو اندام دی. ځکه چي خصيتين د ذکر تابع دي نو که د دواړو څلورمه حصه 
ښکاره سوه نو مانع د لحانځه به وي. 
فايده: دا تفصيل د احنافو په نېز دی, کنې د امام شافعي رع الله په نېز د لمانځه د جواز لپاره چي کوم لڅوالی مانم ګرځی . 
په هغه کي د قلیل او کشیر (لږ او ډېر) هيڅ فرق نسته, بلکي دهغه په نېز ټوله مانع دي (یعني که لږ حصه لڅه سي او که 
ډېره. په هر صورت کي لمونځ نه صحیح کیږي) . . 

.د مینځي عورټ 


٤٨ ۰‏ ه.ِ وي . - ورم : ّ 7و 8 و 1 سمرار 
ماسوا د هغې د بدن وره حصه عورت نه ده لقؤل عبر ررض اه عنه : الق عنك الخبار ين دق ځکه چی حضرت عمر 
: . ۳ اس پس , 


و او له دې څخه 
غه (یوې مينځي ته) وويل: اې چټلي! ( کم اصلي !) اتََدَبُهِْنَ ل٥‏ آيا ته ځان ‏ دآزادو ښځو سره برابروې 
فَلأهَاتعْءُ رعا 2 مَولامَان ناب مِهْمتهاعَاءۀ او په دې وجه(هم) چي په عامه توګه وینزه خپل د کار په کالو کي د 
مالک د ضرورت لپاره راوځي قَاعّبدِعَانُهَابةاتَِالِْعَار من حق جَيْع الال نود ټولو خلګو په حق کي دمينځي 

حالت پرذوات المحارمو قیاس کړی سو هَفُعَايِلْعٍَ د تکلیف لیري کولو لپاره. 


خص۴ي ټس 


۰ " 
ألر: پوره اثر داسی دی: أن عمر ضرب أمة لال انس رآها متقنعةء قال: اکشفی رأسك لا تتشبهین با حرائر. مصنف عبد الررای, باب اما 


ار؛ 0 
ص۳۶٢‏ رقم: ۶۴ ۵۰ 


باب شروط الصلاة انتي.. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک 
.اللغات: (دِفار» کمینه, کم اصله, کم ظرفه, خواره. (حواار» جمع ده واحد يې خو دی: آزاده ښځه, وړت کر 
اد کسب. محنت او مزدوري, لاب مینة: هغه کالي چي په هغه کي خدمتګاره خپل کار اومزدوري کوي. 
3 08 : و ٣٣٢‏ ٠م‏ هم څُرما 
تشريح. په دې عبارت کی دمين عورت بیان سوی دی فرمايی چي دناربنه په بدن کي چي څومره حصه عورت , 
يعني له نامه څخه لاندي تر پنډیو پوری, و همدغه حصه دمينځي په بدن کي هم عورټ ده له دې سره سره دمينځي 
٩‏ جِ 00 ۳ 8٢‏ : ه. 2 
نس او شاهم عورت دي. ځکه چی دا دواړه د شهوت ځایونه دي. نو د دې پټول هم فرض دي. خو له دې څخه ماسوایې 
ور بدن عورت نه دی. : : 
فقليدلیل : دادی چي يو وار حضرت عمر اد يو مینځه ولیدله چي پوړنۍ يې پرسړی کړی دو. لو حصر عمر وړ 
ورته وفرمایل: اې چټلي!, ته ځان د آزادو ښځحو سره برابروې. او په بل روایت کي داسي الا راحلي دي: اکشفی عن 
رك ولاتتشب با مراس ځپل سر لڅ کړه او دآژادو ښځو سره شابهت مه کوه!. 
عقلي دلیل: دا دی چی مینځه د خپل مالک د حاجت لپاره د کار او خدمت په کالو کي له خپل کوره زاو ي. و د ټولو 
خلګو په حق کي به مینځه پر وات المحارم قیاسیږي, چي حرج او تکلیف ليري سي. يعني مينځه به د ستر او پر دې 
په حکم کي د ټولو خلګو لپاره د نوات المحازمو په ډول ګڼل کیږي. يعني لکه څومره اندازه پرده چي پر مور له خپل 
٨ ٨‏ كٌ , . 1" ٩7٢‏ 
ځوی څخه او پر خور له خپل ورور څخه واحب ده هغومره اندازه پرده به پر مينځي له هر سړي څخه واجب ده. 
که د نجاست لیري کولو لپاره شی نه وو نو څه حکم دی؟ 


وَمَلَاعَل َجُْهَيتِ او 


د دې مسئلې دوه صورتونه دي ٍن کان رم ُو أَقْْمِهُفَامرَايََن نِيْه ١١‏ که څلورمه حصه د جامې يا له دې 
څخه زیاته پاکه وه نو په دغه جامه کي به لمونځ کوي ,لوم عَرَيَناايُجنّ او که په لڅه يې لمونځ وکړی نو جائز 
نه دي رُبْقَءيفُورمقَاُِِ ځکه چي د شي څلورمه حصه د کُل قائم ده وکن لامِركَلً من الب 
فَكُْل َعِنْنَ مُحََدِ رَحِمَهُ الله ٢و‏ که (د جامې) پاکه حصۀ له څلورمه حصې څخه کمه وه نو هم دامام محمذ يئۀ 


َ په نېز دغه حکم دی يَهُوََحنُ َو للا رجه له او همداد امام شافعي ره الله له دوو قولونو څخه يو قو دی 
اک الصَلَاةَِيه في داح ځکه چي په دې ګنده جامو کي په لمونځ کولو سره يو فرض پرېښوول کيږي دَفِي 
القَلَاة عْزِيَانا تَُْ الق وْضِاو په لڅه لمونځ کولوسره ډېر فرضونه پرېښوول کیږي وَعِنَْأِيفَة ويوس رَحبََا 
عب أَنْ ين عَِيانًا او د شیځينو رج الله په نېز هغه ته اختيار دی که غواړ ي نو په لڅه دي لمونځ وکړي 


رنه وڅ ره : ٩‏ ېک , مغ 
َبِينَ نيل فِيهِ او که غواړي نو په دې ګنده کالو کي دي لمونځ وکړ ي رَمُرَلأنُمره او همداافضله ده لا کل 
وَاحٍِ مِْهُمَا انا للا ةِحَالَةلاغتيَار ځکه چي په دې دواړو کي هريو د اختيار په حالت کی د لمانځه د جواز 


٠ 1‏ . . 0 د ح د ماي ۹٣‏ 
الفول الراجح قول یی حبفة راب یرسف رَحَِهُاالله» کذا فی الدر الختار ج٠٠‏ ص:۴۰۳. (القول الراحح؛ ج ٠:‏ ص:۶۸) 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک ری باب شروط ااصلاة التي... 
سو سه شر موتا تت تمتت٢؛؛ټتټتستمشسمټتشسیبشفپیعتپپبتممشسسسممټمسپ۰۳مش‏ شتتو 


لپاره مانع دی وَيَسْتَِيَان حَق الْمِقَدَار اودمقدار په حق کي دواړه برابر دي قَيَسَْوَِانِفِ حُُمالصُلَاة نودلمانځه په 


حی کي به (هم) دواړه برابر وي ي وتك زِلُ القَئْءِال. خَلٍَ يتنا اودیوشي پرېښوول ( په داسي توګه) چي د هغه 
شي بل خلیفه(نائب) پاته سي (نو) هغه ته پرېښوول نه ويل کيږي وَالْأْمَيِيَةُ نيدد مِاْتِمَاص الَكُرِبالسَلاة ار 
: افضيلت.په د وحه دی چي عورت پټول د لمانځځه سره خاص نه دی وَاحتصاء عيدب سي 
اللفات: (ځریای» لڅ (بربنډ). 
تشريح: : مسلله : : داده که دیو چا سره فقط نجس او ګنده کالي وي, پاک کالي ور سره نه وي. او داسي شی هم ور سره نه 
.وي چي ګندګي په لیري کړي. نو هغه دي په دې ګنده کالو کي لمونځ وکړي. او بيادي يې نه راګرځوي. 
د دې مسلې دوه صورونه دي : .)يو دا که څلورمه يا له دې څخه زياته حصه پاکه وي. نوحتم)(خامخا) به په دې ' 
کالو کي لمونځ کوي. او که په لڅه یې وکړي. نو جائز نه دی, ځکه چي څلورمه برخه د کل په څیر ده. و د کالو د 
څلورمي حصې پاکېدل داسي سوه لکه ه ټولو کالو پاکېدل. او پاک کالي پرېښوول او لڅ لمونځ کول جائز نه دي, نو 
ځکه به په دغه جامو کي لمونځ کوي. وون دا سی کو لود غاورنۍ مر څخه کو به راه 
وي. نو په دې کي اختلاف دی. د امام محمد رَيَِۀ الله په نېز هم په دغه ګنده کالو کي لمونځ کول واجب دي. او په لڅه 
لمونځ جائز نه دی, او همدا د امام مالک بح اه قول دی, او دامام شافعي رن اه له دوو قولونو څخه يو قول هم دا دی, او د 
امام شافعي رح الله دويم قول دادی چي په لڅه دي یې وکړي. ْ 
د امام محمد دلیل: دا دی چي په ګنده کالو کي په په لمونځ کولو سره صرف يو فرض پاتیږي. يعني د کالو 
طهازت(پاکوالی) پاتیږي. خو که په لڅه لمونځ وکړي و ډېر فرضونه پاتیږي. دمثال په توګ د عورت پټوالي. قيل. 
رکوع او سجود, ځکه چي لڅ سړی په ناستي په اشاره سره لمونځ کوي. نو دعورت سره سره به قيام, رکوع او سجودهم . 
پاته سي او دا خبره ښکاره ده چي يو فرض پرېښوول بهتر دي پۀ نسبت سره د ډېرو فرضونو و پرېښوولو ته. نو په دې 
وجه به په دغه ګنده کالو کي لمونځ کول واجب وي. 
ارد شیخينو رَيمتاالله په نېز هغه ته اختيار دی که په لڅه لمونځ کوي او که په دغه ګنده کالو کي لمونځ کوي. خو په 
دغه ګنده کالو کي لمونځ کول غوره (افضله) دي. ٠‏ | 
د شیغینو بَيهتاالله دلیل: دا دی چي دلته واقعي دوې خرابيائي جمع سوي دي, او دا دواړه خرایياتي د لمانځه په منع 
کېدلو او مقدار(اندازه) کي سره برابري دي. د لمانځه په منع کېدلو کي د برابرېدلو مطلب دا دی چي که د انسان سره ور 
کالي وي ياد ګندګي ليري کول ممکن وي نو په دې صورت کي نه په له لمونځ کول جائٌز دي او نه په دې ګنده ګالو 
کي, او په مقدار کي د برابرېدلو مطلب دی چي څرنګه دعورت په لڅېدلو کي لږ اندازه لڅېدل معاف دي. همدارنګه په 
نجاست کي هم لږ اندازه معاف ده او د دواړو ډېره اندازه معاف نه ده نو ګواکي دواړه خرايیاني په مقدار(اندازه) کي هم 
سره برابري سوي. نو کله چي دواړه خرابياني په منع او مقٌدار کي برابري دي. نو د لمانځه په حکم کي به هم دواړه برابري 
وي او د سړی ته به اختيار وي که په لڅه لمونځ کوي یایې په دغه ګنده کالو کي کوي. په هر صورت کي به د هغه 
لمونځ صحيح وي. 
د امام محمد د دلیل جواب: امام محمد چي کوم دا خبره کوي چي په لڅه لمونځ کولو سره ډېر فرائض پاتيږي. د دې 
جواب دا دی چې د یو شی په داسي طريقه سره پرېښوول چي د هغه خليفه(نائب) او بدل موجود وي. و هغه ته 


س‌ الللهَارَةبها او طهارت د لمانځه سره خاص دی. 


نن صن بر-۷ا7زو70:- د 
(ولاړه) او نور پرېږدي نو هغه د قِيامي پر نائب يعني پر ايماء او اشاره عمل کوي, نو ځکه دلته هم صرف ديو فرض 
پرېښوول دي نه دډېرو فرضونو او که وویل سي چي په لڅه دلمونځ کولو په مقابله کي په دغه کالو کي لمونځ کو ولي 
افضل دي؟. .و جواب دادی چي ستر يعني عورت ټول د لمانځه سره خاص نه دي بلکي د لمانځه او له لمانڅځه څغږ 
ماو په ورو حالتونو کي هم واجب دي. او طهارت تر لمانځه پوري خاص دی. لنډه دا چي د عورت د پټولو فرض 
زيات و غوي دی په نسبت سره د طهارت و فرضیت ته, نو ځکه موږ وويل چي په لڅه له لمونځ کولو څخه په دغه ګند, 
کالو کي لمونځ کول غوره او افضله دي. 

راجح قول: وا2 کول: په پورتنۍ مسئله کي راجح ټول د شیځینو دی. وقال السلامة علاء الدین ا لصکفی رَحَِۀ له (او أقل من ربعه 
طاهر ندب صلوته فیه) وجاز الايياء کمامر وختم محمد ريه الله له وات ځنه ف الاسرار وبه قالت الشلاة. (الدر المختاري.). 
ص۴۰۳۰). القول الراجح ج۰١‏ ص۱۶۸ 


واي به حا کي د ونځ کولوح٢‏ 


د 
ثږ له دد صا و ا2ا2گ0082 لېکن ادن 
: داهم جائز دي دق لقع َتُرالْعَورَةلْفََْدِ ځکه په ناسته کي دعورت غلیظه پرده ده وى الْقِيا مِأَدَاءهَذِوِالارِبانٍ 


و 


او په ولاړه کي د لمانسه د ار کاتو ادا کول دي قَييْلْل َيهتَاَاءَ نو په دواړو طرفونو کي چي يې کوم طرف خوښ 
وي هغه دي اختيار کړي اَْل خو د چي لومړی صورت غوره دی( وج لح لك وَحَق 
النّاس ځکه چي پټول د عورت دلمانځه او خلګو دواړو د په حق کي واجب دي وله لاعَن له او په دې وجه(هم) 
چي دعورت را وَأوَاءمَنت دد اواشاره دارکانو خلیفه دی. 


تقريح مو مر اند دو لون ناپاک. نو .پوه 
دې صورت کي د ده لپاره جکم دادی چي په ناسته دي لمونځ وکړي. او په آشاره سره دي رکوع او سجده کوي, ځکه 
صحابه وو :ښی ال عب به په دې وخت کي همداسي کوله . صاحب دعنایه ريتۀالله د حضرت انس ابن مالک نيچ په حواله 
سولغرضغښ سه د2ا شحصقف سېشووهی وهه فا 
: (یمني یو وار صحابه وولر:يم الۀ تز) په کښتۍ کي سفر کوی, لېکن کښتۍ ماته سوه. صحانه ری امۀ عم )له 
سمندر څخه د لخوالي په حالت کي راووتل او په دغه حالت کي يې په ناسته لمونځ وکړی). له دې څڅخه معلوميږي 


ور 0-000 اه زا ادا حرج السا من البحر عراة فامهم أحدهم صلرا قعوداء وکان امامهم ممهم قی الصف وپومتون لاك 
عبد الرازق؛ باب صلرة المریان؛ ۍْ ٠‏ ص:۴ ۵۸ رقم:۴۵۶۵ . 


مج ااهدایة - لومړی ټوک باب شروط الصلا ة الي... 

0 7۹ .۶ 
چي په داسي وخت کي په لځه لمونځ کول صحيح دي. ځکه چي دا قول له حضرت انس بن مالک څخه روایت 
سوی دی. او بل چاد دې خلاف نه دي کړی. نو ځکه به دا قول د اجماع په درجه کي وي. او اجماع د شریعت له اصولو 
څخه یو اصل دی. او پر اجماع عمل کول واجب دي. (منایه چ٤٠.‏ ص؛٢٧٣)‏ 
ان صل قاشاالخ ددې حاصل دادی چي که د لځوالي په حالت کي يې د ناستي پر ځای په ولاړه لمونځ وکړی. و داهم 
جائز او صحيح دي, ځکه څرنګه چي د ناستي په لمونځ کولو کي د عورت غلبيظه يعني د شرمګاه(شرم ځای) پټېدل 
جائز دی. نو په ولاړه به هم لمونځ جائز وي. لېکن په ناستي سره لمونځ کول د ولاړي په نسبت زیات فضيلت لري. 
ځکه چي پرده(ستر) کول د لمانځه حق هم دی او د خلګو حق هم دی. لېکن پاکي حاصلول صرف د لمانځه حق دی, او 
يياد پردې پرېښوولو هیڅ ځليفه نسته, لېکن د ارکانو پرېښوولو خليفه او بدل سته چي هغه ايماء (یعني اشاره کول) 
دي,. و ځکه د پردې پرېښوولو په مقابله کي د ارکانو پرېښوول زيات قوي دي, ځکه چي قاعده ده: "ترك ال خف" د 
"ترك لا لی خف" په مقابله کي غوره دی, و ځکه به د ناستي په حالت کي لمونځ کول د ولاړي په حالت کي تر لمونځ 
کولو زیات غوره او افضله وي. 

په لمانځه کي د نیت حيثیت او د نیت ځای او طريقه 


فصل (بېلتون) نه وکړي وسل يه وله عَلَيهِ اعَلَاو هر۹ قا لمال باليَيَات لو په دې لړه د نبي 2 دا ول 


ووصم 


اصل دی : "چي دارومدر(او انحصار) د عملونو پر نیت باندي دی لد ابُتِرَاءَ الصا ِالْقَِامِ او په دې وجه هم 
چي د لمانځه شروع په ولاړي کیږي يَهُوَمُكدَبََلْعَادَةرلِبَاَة او ولاړه د عادت لو عبادت په مينځ کي واقعه ده 
اَم الََرالَاباليِيَةِ نو فرق نه راځي مګر په نیت سره وَالْمكقدمِعَلَ اللِكْقَاِنْدَۀُ او هغه نیت کوم چي تر 
تکبیر تحريمه مخکي وي د هغه نیت په ډول دی کوم چي د تکبیر تحریمه په وخت کي وي اَِالَِهَْ مَايقَمهُ 
په دې شرط چي( په مینځ کي)یو داسي عمل پپيدانه سي چي نیت قطع کړي(پرېکړي) هلي باسَلَاة او 
هغه داسي عمل دی چي د لمانځه سره مناسب نه وي ول مالك منْهَاعَُهُاو ‏ هغه نیت اعتبار نسته کوم 


چی تر تکبیر تحريمه وروسته وې اِأَ ما مَطُ لي مِبَاَألِعَنَِالِيَِةِ ځکه کوم عمل چي ترنيت مخکي تېر وي 
اک پس - لست 


د-4 


هغه دنيت د نشتوالی په وجه عبادت نه سي کېدلای رل الوم جُوَرَتُ مسر لو په روژه کي د ضروت په وجه جِائر 
8 - . ۰ - - 
سوی دی وَالِة ارا او نیت ارادې ته ويل کیږي وام َن يفن بِقَلْبه ان ملا يل لو دنيت شرط دانی 


۰ 
په ریه 


فَلَامُمْتبهِ هرج 


چي انسان به په خپل زړه سره (دا) پېژنې چي هغه کوم لمونځ کوي مال پالنتان 


۴ حرح. احرجه المة الستۀ بخاری فیې کتاب کیف کان بده الوحی؛ حدیث رقم:١.‏ 


باب شروط الصلاة المي... 


د س فا لته : وځ ذُلِكَ لاجْتبَاءمَینته ا به له ماندی نت کول شه دی د 
یت کول دی نو د هغه يو(خاص) اعتبار نسته وَيَحْسَنْ ذللك لا شاع عنسمه او په وت کي 
هغه د عزم(ارادې) د جمع کېدلو په وجه (یعني که د زړه سره سره په خوله هم نیت وکړي و دا ښه دي ځکه چي په دې سره د زړه اراده 


لو د ژبي وین دواړه سره جمع سي او خبره وره پخه سي )نان كَانَتٍ الشَلَاة اَي مُطلَقَالِيَةِ (او) بیا که دانفلي لمونځ وو 


نو مطلق نیت کول کافي دي وَحَزًا )ان سُتَةن الصَحيح او که سنت لمونځ وو نو د صحيح قول مطابق هم دغه حکم 


دی ون كَانّتُ قا فلا بُلّ مِنْ تين اَي او که فرضي لمونځ وو و د فرضو معلومول ضروري(يعني رخت به يې 


۰. 
-ّ 
9-۶ 


مقَرِيَابقَر يوی الصُلاة ومتابعه 
کوي او د امام د تابعدارۍ نیت به هم کوي هلزم فَشا للا ةآ من جهیته ځکه چي پر مقتدي د امام له طرفه د لمانځه فساد 
راځحي (يعني که دامام لمونځ ناسد سو نو دمقتدي لمونځ به هم فامدیږي) لَابُلّ مِنْ التِزَامه نو د امام متابعت پر ځان لازمول ضروري دي. 
اللغات: (مگرؤ!4 واقم. دائثر. غيريقیني. (ملیق4 د ضرب د باب مضارع صيغه ده: مطابق کېدل, لاتق کېدل. 

(عزټهة» عزم. په اراده. 

تشريح: کله چي صاحب د کتاب رنه اه د لمانځه له شرطونو او ورو تفصیلاتو څخه فارغ سو, واوس په نیت او د 

يت په متعلقٌاتو شروع کوي, فرمايي: لمونځ ګذاره چي په کوم لمانځه کي داخليږي نو هغه ته پکار دي چي د دغه 

لمانځه نیت وکړي. او نیت دي په داسي طربقه وکړي چي د تکبير تحريمه سره متصل (جوخت) وي. او چي د نيت او 

تکبير تحريمه په مینځ کي په هیڅ شي سر فصل رانه سي. 

نقلي دلیل : د نيت د شرط او ضروري کېدلو لپاړه نقلي دلیل د نبي يم دا فرمان دی: انساالأعمال بالنیات. لریعنی د عملونو 
دارو مدارا(او انحصار) پر نیت دی). او څرنګه چي لمونځ هم يو عمل دی(بلکي د اعمالو اصل دی) نو ځکه به د دې مدار " 
هم پرنیت وي. که نيت سوی وو نو داعمل به معتبره وي, کلې نه به وي. 

عقلي دليل : د نيت د شرط کېدلو عقلي دلیل دادی چي د لمانځه شروع له قييامي(ولاړي) څخه کيږي او قبيامه د عادت او 
عبادت په مینځ کي واقع ده. يعني انسان د عادت په توګه هم دريږي او د عبادت لپاره هم دریږي. نو د عادت او د عبادت د 
ولاړي په مینځ کي رق ضروري دی. او دا فر صرف په يت سره حاصلېدای سي. نو په دې وجه به هم د لمانځه لپاره 
.بیت شرط او ضروري وي. 

والمتقدم عل التگبيدالڅ له دې ځايه داراښيي چي په نيت کي اصل دادی چي د تکبير تحريمه سره جوخت( تصا ( 
وي. يعني تر نیت کولو ورؤسته دي فورا الله اکبر وویل سي او لمونځ دي شروع کړی سي. لېکن که یو سړي تر تکبیر 
تحريمه مخکي یت وکړی او له یو څه ځنډ(وقفې) څخه وروسته يې تکبيرتحريمه وتړل, نو اوس به دا کتل کیږي 
چي د تکبیر تحريمه او نت په مینځ کي د لمانځه يو منافی(مخالف) عمل راغلی دی, که نه؟ نو که دیت او تکبیر 
تحریمه په مینځ کي د لمانځه یو مخالف عمل د مال په توګه خوراک چښاک, خبري اتري او داسي نور راغلي نه وي, و 
د دې نیت اعتبار به کیږي او دويم وار نیت کولو ضرورت نسته, لېکن که د دواړو په مینځ کې د لمانځه یو منافی عمل 
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واقع سوی وي نو بيا به اول نت داسي وي لکه ګردسره چي سوی نه وي لهذا د تکبیر تحريمه په وخت کي به بل وی 
نیت کوي. 
او که یو سړی تر تکبير تحريمه وروسته نیت وکړي نو با مطلقاً د هغه د نيت اعتبار نسته. او کله چي يې د نيت اعثبار 
نسته, نو د لمانځه به خاوري اعتبار وسي, ځکه کله چي چا تر تکبیر تحريمه وروسته یت وکړی و ښکاره ده چي تر 
یت مخکي چي کوم عمل وسو. هغه به د نيت د نشتوالي په وجه سره عبادت نه وي او څرنګه چي په عبادت کي 
وروستني اعمال پر مخکني اعمالو باندي مبني دي. نو کله چي مخکني اعمال عبادت نه سوه. نو وروستني اعمال به هم 
عبادت نه وي. او په دې توګه به پوره لمونځ بېکاره سي. 
د دې په خلاف روژه ده نو که یو سړی په روژه کي د پېشلمي په وخت کي نیت نه وکړي بلکي سهار یت وکړي نو د 
هغه د نیت اعتبار به کیږي او روژه به یې صحيح وي, ځکه چي د پېشلمي وخت د خوب او دغفلت وخت دی. و که په 
دغه وخت کي نیت شرط او لازمي وګرځول سي نو خلګ به په حرج او تکلیف کي مبتلاسي. و د ضرورت پربنیادت 
او دحر ليري کولو لپاره په روژه کي له شروع څخه نیت ضروري نه وګرځول سو. او ددې په مقابله کي د لمانځه مسئله 
ده نو لمونځ خو د پیداری او تیاری په حالت کي اداء کیږي(یعني له مخکي څخه لا انسان ور ته چمتو وي). نو په 
'لمانځه کي له اؤل وخت او شروع څخه په نيت ضروري ګرځولو کي هیڅ حرج اواستونزه نسته, او بيا لمونځ په لږ 
غوندي وخت کي اداء کیږي, او په لمانځه کي د عادتاً ولاړي سره د مشابهت احتمال هم سته. نو په دې وجه هم د 
لمانځه له شروع څخه نيت شرط او ضروري دی. 
دالنیة الخ فرمايي چي د قصد او ارادې دويم نوم نيت دی. او د نيت شرط دادی چي لمونځ کونکی به خپل زړه سره دا 
پېژني چي هغه کوم لمونځ کوي. او که یو څوک له ده څخه پوښتنه وکړي چي تا کوم لمونځ وکړی. و پرته له څه ځنډ 
او تردده به د ده لپاره په اساني سره جواب ورکول ممکن وي. 
لک بالساك پانه سو په ژبه ګندي د نیت کولڅه خاص ضَرورت نسته: لېکن که پهژبه ضره لیت اوسي ټوښه دی 
ځکه چي په ډې ت وګه د زړه عزم او د ژبي وینادواړه سره جمع کیږي او په نیت کي نور قوت پیداسي. 
ثم ان کانت الصلاة الخ له دې ځايه د نيت د کیفیت بیان کوي. لنډيز يې دادی: لمونځ ګزاره چي په کوم لمانځه شروع 
کوي هغه به يافرض وي يابه غیر فرض,. که غیر فرض وو نو په هغه کي مطلق نیت کول کافي دي. هغه که نفل وي او که 
سنت, صحيح قول هم دا دی, ځکه یت په عادت او عبادت کي د فرق لپاره وي او دا مقصد په مطلق نت سره 
حاصلیږي. نو مطلق نیت به کافي وي. او د بعضو رایه داده چي که سئت کوي نو د رسول الله يد د سنتو نیت کول 
ضروري دي. مګر مخکنی قول صحيح دی. ځکه چي کله صرف مطلق سنت وويل سي نو له هغه څخه د نبي کريم يف 
سنت مراد دي او بل دا چي که هغه لمونځ فرض وو و په دې کي هم دوه صورتونه دي: يو دا چي یوازي(انفرادا )به يې 
و يابه یې په امام پسې کوي. نو که سړی يوازي وو نو د لمانځه معلومول ضروري دي د مثال پ په توګه که د ماپښين 
لمونځ شروع کوي نو د ماپښين معلومول ضروري دي. صرف دومره ويل کائي نه دي چي ماد فرضو نیت وکړی, ځکه 
چي فرضونه ډېر او مختلف دي نو په دې کي فرق کول پکار دي او که رض لمونځ په امام پسي کوي نو د پورتني نیت 
سره سره به د امام د تابعداری او اقتداء يت هم کوي ځکه چي داقتداء کولو په صورت کي دمقٌتدي پوره لمونځ د امام د 
لمانځه تابع کیږي, همدا وجه ده که د امام لمونځ فاسد سي نو د مقتدي لمونځ هم فاسديږي. و په دې وجه د امام د 
تابعدارۍ او داقتداء نیت کول دمقمتدي لپاره شرط او ضروري دی. 
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.په لمانځه کي مخ پر قبله درېدل 


رر ةالغرة:ء) تاسو خپل مځونه د مسجد خرام وطرف ته واړوئ! نم نَببَكَة بیاکه یو څوک 
په مکه کي وو فَفْضَُِابَةمَْهَانو د هغه لپاره فرض دادي چي خاص کعبې ته مخ کړي د مَنْ ان قا اوکه 
څوک له کعبې څخه لیري یا دباندي) وو كَفْرِصُه ماب جتَّها نو د هغه لپاره فرض دادي چي د کعبې و طرف 
(جهت) ته مځ کړي مُوَالشَحِيْمُ همدا قول صحيح دی اا الكُِيبْنَ بحَلْبِ الوْسَْ ځکه چي مکلف کېدل د وس مطابق دي. 
الات «َقولُوٍ4 د تفمیل د باب جمع مذکر امر حاضر صیغه ده: مخ ګرځول, مخ اړول, ؤشع 4 وس طاقت. 
تشريح: د لمانځه له شرطونو څخه يو شرط داهم دی چي لمونځ کونکي به مخ د قبلې و طرف ته کوي. دلیل د الله تعالی 
, کو : ۱ ! ری : : 

دا قول دی: فُولْوا ؤجُؤمک ور أی شطرالسجد ا مرم , په د ېآيت سره دیل په دې توګه نیول کیږي چي مخکي اه 
فرمايلي وو: فََولِِك بل ماما (موږ به تاسو هرومرو(ځامخا) هغي قبلې ته وګرځوو چي تاسو یې خوښوی). تر 
دې وروسته د مسجد حرام و طرف ته دمځ اړولو حکم وسو. بیا د لمانځه دوه صورتونه دي يا به انسان په مکه مکرمه کي 
. لمونځ اداء کوي يا به يې له مکې مکرمې څخه دباندي بل ځای اناء کوي. نو په اول صورت کي خاص د کعبې و طرف ته 
مځ کول فرض دي. ځکه کله چي به نبي يك په مسجد حرام کي لمونځ کوی. و خاص د کعبې و طرف ته به متوجه 
کېدی. همدغه معمول د صحابه ؤ او تابعینو وو, ګواکي پر دې اجماع ده. او په دويم صورت کي د کعبې و جهت ته, 
يعني د مسجد حرام و طرف ته مخ کول فرض دي., دلپل دادی چي څه وخت نبي يُنْ او مسلمانان په مدینه کي وه نو الله 
تعالی دوی ته د مسجد حرام و طرف ته د مځ کولو حکم وکړی. نه د کعبې و طرف ته. نو له دې څخه ښکاره سوه چي 
کوم خلګ له مکې څخه دباندي او ليري وي. د هغو لپاره خاص کعبه قبله جوړول لازم نه دي, ځکه چي الله تعالئ خپل 
بندګان د خپل طاقٌت مطاق مکلف ګرځو لي دي فر مايي: لايکيش اهنت الا وُمعَهَا (سورة البقرة۲۸۶۰). 
د بیري په حالت کي مخ پر قبله درېدل 


هغه طرف دي لمونځ کوي لع لع رځکه چي عذر ثابت سو َأَمْبَةحَانَة فيا نو دا د اشتباه(او شک) د 
حالت سره مشابه سو. : 
اللغات. (کالف» دنتح اسم فاعل دی: بېربدونکی. 
اتشويح: صورت د مسلې: دادی چي په لمانځه کي مخ پر قبله درېدل ضروري دي لېکن څرنګه چي دعذر په وجه ډېر 
شرطونه ساقطيږي. همدارنګه د عذر په وجه دمځ پر قبله درېدلو شرط هم ساقطيږي. نو که یو څوک له یو دښمن یا 
درنده څخه د ځاني یامالي تلفاتو په هکله پېرېدی. نو په دې صورت کي د هغه لپاره مځ د قبلې و طرف ته کول ضروري 
ه دی بلکي حکم دادی چي پر کوم طرف هم د لمانځه پر کولو قدرت لري هغه طرف ته دي مځ کړي لمونځ دي وکړي. 
ځکه چي دبيري په وجه دده په حق کي هم عذر ثابت سو, و دعذر په وجه دا شرط ساقط سو. ا ١٥‏ 
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د صورت داشتبا او شک د حالت سره مشابه دی. يعني چي څرنګه قبله مشتبه سي او سړی په شک کي وي چي قبله 
به کوم طرف ته وي نو په دې وخت کي سړي ته پکار دي چي غور او فکر وکړي او تر فکر وروسته چي يې پر کوم طرف 
غالب ګومان سي پر هغه طرف دي لمونځ وکړي. و هغه د ده په حق کي قبله شمارل کیږي. همدارنګه په پورتني 
صورت کي چي لمونځ کونکی پر هر طرف قدرت پيدا کړي. هغه د ده په حق کي قبله شمارل کیږي. 

چي کله قبله شکمنه سي نو د اجتهاد حکم 


/ رداسره ۰ ء وور رھ 

وکړي لن الصِحَابَةُ رغ الْهُعَنْهمٍ ۴ تَحَبَواوََلُا ځکه چي صحابه وو تحری(غور او فکر) وکړی او لمونځ یې وکړی 
وليم عَنَْهِمْ ر سول اه عََيْه لاه والسلامھ او نبي يه پر دوی هڅ انکار نه وکړ ی وان الْعََلَ اليل لاه 
وا ِنْدَ ادا مل قَوقّهِ او په دې وجه(هم) چي هغه وخت پر ښکاره دلیل عمل واجب دی چي کله تر هغه 
لوړ(اوغټ) دليل نه وي دَلرْستِعْبَارَْقَالِتَيَن او (له سړي څخه د قبلې په باره کي) معلومول له تحری څخه لوړ دي. 
اللفات: (عضرة» موجودوالی, شتون. (ْؤا4 د تفعل د باب ماضي صیغه ده: غُور او فکر کول, طلب کول محنت کول., 
(اشتلبار4 داستفمال د باب مصدر دی : پوښتنه کول, خبر لټول. 

تشريح: صورت د مسلې : دادی که پریو سړي د قبلې طرف شکمن سو او داسي څوک هم ور سره نه وو چي هغه ته د قبلې خبر 
وي او له هغه څخه پوښتنه وکړي. نو د دې سړي لپاره تحري(اجتهاد, غور او فکر) پکار دی, نو کوم طرف ته چي يې غالب ګومان 
راسي پر هغه طرف دي لمونځ وکړي. 

مصلف ره الله فُرمايي: ولیس بجضرته من يسأله عنهاء نو له دې څخه معلومه سوه چي که يو داسي سړی وو چي له هغه څخه د قبلې په 


اړه پوښتنه وسي. نو په دې صورت کي به تحری جائز نه وي او فرمايي: اجتهد, له دې څخه معلومه سوه چي له تحری(اجتهاه) 
څخه ماسوا لمونځ نه کیږي. . 

دلیل : د تحری د جواز لپاره دیل دادی چي يوا وار پر صحابه کرامو ين الۀ من قبله شکمنه سوه. و هغوی تحری وکړه. اولمونځ 
يې وکړی. بیا یې دا واقعه رسول الله ته بیان کړه ني ين له دې څځه هیڅ انکار نه وکړی. او که داسي سړی وو چي له هغه څخه 
پوښتنه وسي نو د ده لپاره تحري جائز نه ده ځکه چي پر ښکاره دلیل په هغه وخت کي عمل واجبيږي چي له هغه څخه لوړ بل دیل 
نه وي او له سړي څخه پوښتنه کول او قبله معلومول له تحري څخه لوړ او غټ دليل دی نو تر څو چي معلومول ممکن وي تر هغه 
وخته تحري کول جائز نه دي. 

که تر لمانځه وروسته معلومه سي چي قبله پر دې طرف نه وه» نو څه حکم دی؟ 


يَعِهُدُهَانو لمونځ به نه راګرځوي د ال الشَافئ رجه الله: يَعيْدُهَاذا اسكذپر او امام شافعي فرمايي: که یې ( په 
نه بالْخَتَاِ ځکه چی هغه ته د غلطۍ یقِين وسو وَتَحِنْ 


" تخریع: احرحه ابن ماحه فی کتاب اقامة الصلوا باب من پصلی لغور القبلة؛ حدبث رفم۱۰۲۰۰. 
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نَقول: ليس رسُعه الا ههل جِهَة اَي او موږ وایو: چي د ده په وس کي صرف د تحري(اجتهاد )و طرف ته 
متوجه کېدل وو رَالتَكِْنُ مُقَيُد مُقَيُلِ لوسم اومکلف والی دوس مطابق دی. 
اللفات: :کل شا کول. وکین د تفعل دباب مصلر دی: يقيني کېدل. قطعي کېدل. 

تشريح صورت د مسٌلې : دادی چي که پریو سړي قبله شکمنه سوه او هغه د قبلې معلومولو لپاره تحري(غور او فکر) 
'وکړی او لمونځ بې وکړی, تر لمانځه وروسته ورته معلومه سوه چي له قبلې څخه ماسوایې بل طرف ته لمونځ کړی وو, 
نو په دې صورت کي پر هغه لمونځ راګرځول ضروري نه دي, ځکه په داسي وخت کي شرعي قبله هغه طرف ته ده کوم 
طرف چي په تحری سره معلوم سوی وي. و ګواکي هغه د شریعت مظابق لمونځ وکړی. 

«تال الشانس ال امام شافعي فرمايي: که یو چا په تحری سره لمونځ کړی وو او وروسته ورته معلومه سوه چي د قبلې 
طرف ته يې شاه وه نو د لمونځ راګرځول پر واجب دي. ځکه چي په دې صورت کي غلطي په يقین سره ثایته سوه. 
زموږ جواب: دادی چي دده په وس کي له دې څخه ماسوابل څه نه وو. او تکلیف به دوس په اندازه وي. نو څومره چي د 
ده وس وو هغسي یې وکړه. نو ځکه به پر هغه د لمانځه راګرځول واجب نه وي. 

اوو ووو ار اوو وزو اوورايو پور واوو کووايي ار اد 


ځو يع 
۶ 


قبلو وطرف ٨‏ لاس سَبعُوا 710 
خلګو د تحويل قبله(قبلې اوښتولو) خبر واورېدی اسََُارُؤا' يب الصَلَاةٍ نوهغوی چي په لمانځه کي پر کوم 
حالت وو پر هغه حالت (د قبلې وطرف ته) وګرځېدل وَاسْتَحْستها البئ َُ اونبي يدا طريقه ښه وګڼله وَكَذا وك 
ٍدَاتَعَلَ ل هل جِهَة لی تََجهَيهَا همدارنګه که د هغه رایه بل طرته واوښتل نو هغه طرف ته دي وګرځيږي 
جُؤْبٍ الْعَِل بالاجْتَهار فا يَسْتَفبلُ ځکه چي په را روان(پاته) لمانځه کي پر هغه د اجتهاد(لوتحری) مطابق 
7 مِن عَِْلَقُض لبوی قَبْله دهغه حصې له فاسدولو څخه بغير چی مخکي يې کړې وي. 
'اللفات: (لنکتان4 د استفعال د باب ماضي صيغه ده کګرځېدل, ل4 د فل د باب مصدر دی : : لوښتل. ګرځېدل, طموٌدی4 د 
تفمیل دباب ام مفعول دی : هغه چي اداء کړی سوی وي. 
اقشويح: مسئله : دا ده که يو سړي په تحري سره لمونځ شروع کړی وو, او هغه ته د لمانځه په جریان کي معلومه سوه چي د قبلې په 
'طرف کي خطا سوی دي, و هغه دي د لمانځه په جریان کي د قبلې و طرف ته وګرځيږي. دليل دادی چي کله د قباءه خلګو ته په 
لمانځه کي دامعلومه سوه چي قبله بدله سوه. يعي دبیت المقدس پر ځای د کعبې شريفي و وطرف ته دمځ ګرځولو حکم وسو نو 


دوی په هغه لمانځه کي د رکوع په حالت کي د قبلې و طرف ته وګرځېدل, بياچي کله ني يد په دې خبر سو. و نبي 3 د دوی 
تعریف وکړی. اوانکاریې نه وکړی. 


وکزۀ|ۀاتحول الم همداحکم په هغه صورت کي دی چي کله د انسان رایه په لمانځه کي بل طرف ته بدله سي يعني بل ته طرف ّ ته یې 
رایه پخه سي. نو هغه طرف ته دي وګرځيږي, تر دې چي که په ګرځېدلو کي قصدآیو څه ځنډ و کړی نو لمونځ يې فاسديږي. ځکه 


م ورح. آحرخه البخارۍ فی کتاب الصِلوة باب ما حاء فی القبلةء حدیث رقم ۴۰۳. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک سی : باب شروط الصلام الي..٠.‏ 
چې د لمانځه په راروانه حصه کي پر ده د اجتهاد مطابق عمل کول واجب دي, بغیر له دې څخه چي هغه حصه ماته کړي کوم چي 
يې ترادې مخکي اداء کړې ده. : 

که د امام او مقتدیانو په تحري کي اختلاف راغلی نو څه حکم دی؟ 


ه 7 ۳ 
وَتَکی مَنْ 


دی لکه په کعبه کي دنه لمونځ ومع ْهيَالٍِمامه لته که پهدې مقتدیانو کي چا ته د خپل د , 


حال معلوم سو نو د هغه لمونځ فاسدیږي له عْتَقدَأَعَاِمَامَهُعَل الَْا ځکه چی هغه د خپل امام د غلطۍ اعتقاد 


و ی وَكَالوانَ مُقَذْماعَلَ ما او همدارنګه که هغه تر امام مخکي وو (نو هم د هغه لمونځ فاسديږي) لٍتزکه 


الْمَقَا که چي هغه فرض ځای پرېښووی. . 
اللفات: و د نصر د باب ماضي صیغه ده: امانت کول, امام جوړېدل, طعُْطْعَة# تاریکه تياره, تورتم. 
تشريح: صورت د مسلې : دادی چي که يو امام په توره تياره کي یو قوم ته امائت ورکړی. او دا امامت که په یو کور کي وویا په 
دښت کي وواو داسي سړی نه وو چي له هغه څخه قبله معلومه کړي. نو امام تر تحري وروسته قبله معلومه کړه او د مشرق طرف ته 
يې لمونځ وکړی او کوم خلګ چي دامام شاته وه هغوی هم تحري وکړه. نو له هغوی څخه هريوه خپل طرف ته لمونځ وکړی. يعني 
پر کوم طرف چي يې غالب ګومان راغلی هغه طرف ته يې لمونځ وکړی. او حال دا چي دا ټوله د امام شاته وه. یو هم له امام څخه 
مخته نه وو. اوبیا که هغوی په دې خبر وواو که نه وو چي امام څه کوي يعلي کوم طرف ته يې مخ دی, خو دومره خبر وو چي امام مځ 
ته دی. دلته یو اعتراض کېداسی هغه دا چي لمونځ خو د شپې په تياره دی نو بیا نا خلګ له جهري آواز څخه ولي اندازه نه 
معلوموي. نو جواب دا دی چي شاید د قضاء لمونځ وي یا جهر ځني هېر سوی وي یاله اواز څخه صرف دا معلومیږي چي امام مخته 
دی. او دانه ورته معلوميږي چي دامام مځ کوم طرف ته دی یاله دښمن یا ډاکوګانو څخه دبيري په وجه امام جهر نه کوي. او داخفاء 
کوښښ کوي. حاصل دا چي په دې صورت کي د دوی لمونځ جائز دی, ځکه چي د دوی مخ و هغه طرف ته سو کوم چي هریوه په 
خپل تحري سره معلوم کړی. او همدااضروري وه. ‏ 
: وهله المخالة الخ او پاته سو دا مخالفت چي د امام مځ یو طرف ته وي او د قوم مځ بل طرف ته وي نو دا د لمانځه له صحت څخه ماقع 
نه دی. لکه په کعبه کي چي دنه د هریوه مخ جلا جلا طزف ته وي بياهم لمونځ جائز دی. 
دمن علم منهم الخ او په پورتني صورت کي یعني که امام په تياره کي لمونځ ورکوی. و که په مقتديانو کم . چا ته د خيل امام حال 
معلوم سو نو د هغه لمونځ فاسدیږي. ځکه چي ده خپل طرف صحيح وګڼی او د ورو طرف يې غلط وګنی. و په مام پسي يې 
اقتداء صحیح نه سوه. ځکه چي ده د ځپل امام د خطاء کېدلو عقیده وکړه. همدارنګه که څوک له امام س ي‌ وو نو هم یې 
لمونځ فاسديږي. ځکه چي ده خپل فرض ځای يعلي خپل د درېدلو ځای يې پرېښووی (چي هغه د امام شا ته درېدل دي). واللٌه اعلم 
بالصواب : 


فتح ااهدایة - اومری ټوک سښښسی "٢‏ باباصانو 


َاَبُ صِفَة الصَلَاة 
(دا) باب د لمانځه د کیفیت (او حالت په بیان کي) دی 


څویع: تر دې مخکي چي څومره بابونه هم صاحب د کتاب د لمانځه په باره کي بیان کړل, هغه ټوله د وسائلو او 
مقدمات و( سريزو) له قبيلې څخه ول, اوس له دې ځیه مقاصد يعني د لمانځه حالت و کيفیت(څرنګوالی) او داسي نور 
صاحب دعنايه رنه لیکلي دي چي د لغتپوهانو پهنېز وصف او صفة دواړه مترادف الفاظ دي (یعني که څه هم لفظونه 
يې جلا دي څو معنی يې يوه ده) او د« فة پ هآخر کي چي کومه تاء راغلې ده هغه د وصف له واو څځه بدل ده, لکه وعد 
اوعدة چي دواړه مترادف دي. او د عدة تاء د وعدله واو څځه بدل ده. 
په عامه توګه صفت هغه وصف ته ويل کیږي چي هغه د موصوف په نات سره قائم وي. لکه علم, سپینوالی, توروالی 
او داسي نور(چي دا په انسان سره قائٌم دی). د بعضو خلګو رایه دا ده چي: الصفة می الأمارة اللازمة بنات الموصوف الذی 
يعرف بها, (يعني صفت د هغه نښي(علامې) نوم دی چي هغه د موصوف د ذات سر لازمه وي او په هغه سره د موصوف 
پېژندنه کیږي). او د متکلمینو په نېز وصف د صفت کونکي خبرو ته ويل کیږي. او صفت هغه معنئ ته ویل کيږي 
چي هغه د موصوف په ذات سره قائمه وي. صاحب د عنايه ريتۀ له لیکلي دي چي له صفت څخه مراد د لمانځه هغه 


)٠۲۸۰۰٢ص‎ 


د لمانځه فرضونه 


اقآ (دنس:٠‏ او (بل فرض) قراءمت(دی) ځکه الله تعالئ فرمایلي دي: له قرآن څخه چي کوم آسانه وي هغه 
وایاست وَالِكُوِموَالجُهُِوِ تعال: وا روا َاسجُدُ د االلم: سلو (بل فرض) رکوع او سجده (ده) ځکه د الله تعالئ 


سح په بر په صوو سر راي ,و کارر؟ ٢‏ ع هئ ۶ 
تشهد به اندازه د ناسته (ده) لقَؤله عَلَيْهِ العَلَاة ءَالسّلَاء لابن مَسْعُوه رَضئ الله عَنْه "حِنَ عَلََهُ المشْهنَ ځکه کله چي 
"۷ 


" کريح: آخرحه ابو داؤد فی کتاب الصلاة؛ باب التشهد؛ حدیث رقم:۹۷۰. 


نتم الهدایة - لومړی ټوک 
سسخخف سسفانځانننننهټيي ير نشنږ» ٥,11١ ٢ ٢٢‏ اسنا 


نبي يك حضرت عبداله ابن 


ور د | سه اص په ٩ ٠‏ وور سرت ع 
وښن اسْعَايا ته تشهد ور وښووی نو نبي َد هغه ته داسي وفرمايل اِذَاكُْتَ مَذَاأَ 


1 چي ته دا ووایې یاداسي وکړې نو ستالمونځ پوره سو عَنَّ لام بالْفْغلٍ نبي هن د 
لمونځ پوره والی په فعل پوري معلق کړی ك يق أهغه که . 


2 د یی يه‎ ٣ 
ؤا .- هډ افقن! کت‎ 


تشهد ویلی وي او که نه وي. 
ډا «ي. هوه .و 1 
اللفغات: اتان 4 د نصر له باب څخه د اسم فاعل جمع صیغه ده, واحدیې قا دی: تابعداره. فرمان برداره.. فعګ 4ه 


د تفعیل د باب ماضي صيغه ده: راځړول, موقوف کول, ؤ| ام دضرب د باب مصدر دی: پوره کېدل, بشپړ کېدل. 
ایړو : عا و ۳ مو س : دوي. ۰ : 
ټشريح: دعبارت تر حل مخکي په ښه توګه په دې دریو خبرو ځان پوه کړئ چي په عنايه او ورو کي په ډېر ارزښت 


سره داخبري ذکر سوي دي : (١١اوله‏ خبره دا چي فرائض جمع د فریښة ده, نو د اعدادو د قاعدې مطابق دلته عدد مذ کر 
1٥‏ و 8 1 

راتلل پکار دي او د يگة پر ځای بايد د يئ لفظ راوړل سي, ځکه چی د اعدادو قاعده دا ده چی کله معدود مؤنث وي نو 
مدد مذٌکر راوړل پکار دي. او دلته فرائض مؤنث دي نو د ستة پر ځای ست راوړل پکار وو لېکن د هغه پر ځای مؤنث 
پمني ستة راوړل سو څه وجه ده؟, صاحب د عڼایه او نورو د دې جواب داسي کړی دی چي په عبارت کي فرائض د فُروض 
په تأويل سره اوښتی دی خو تر تأويل وروسته يياهم اعتراض کېدای سي, ځکه چي فروض جمع د فرض ده او د غیر 
نوي العول جمع په حکم کي د واحد مونث وي. نو په دې اعتبار سره هم د ستة پر ځای ست راوړل پکار وو. نو غوره 
جواب دادی چي دلته -ة شايد د کاتب(ليکونکي) غلطي وي کنې په بعضي نسځو کي د ست لفظ راغلی دی. 

)٢(‏ دويمه خبره دا ده چی صاحب د کتاب فرائض الصلاة ووایی. او أرکان الصلة يې نه ووایی. ځکه چي د أر کان په 
مقابله کي د فرائض لفظ عام دی. فرائضو او ارکانو ټولو ته شامل دی که يې أر کا ويلي وای نو ډېر شیان به له فرائقضو 
څخه وتلي وای. 

(۳) دريمه خبره داده چي ئ ض هغه حکم ته ويل کیږي چي د هغه ثبوت په قطعي دلیل سره سوی وي او عمل پر کول 
ضروري وي, رکن هغه شي ته ويل کیږي چي پر هغه یو بل شی موقوف وي. یا چي د هغه په زريعه سره د یو بل شي 
: ھ س در په : 2 7 2 .ردي . . 

تکميل او بشپړ تيا کيږي او هغه شی(يعني رکن؟ په دې کي داخل وي. او شرط د هغه شي نوم دی چي پر هغه باندي د یو 
شي وجود موقوفه وي. لیکن شرط د دې شي له حقِيقٌت او ماهیت څخه خارج وي او د دې شي په وجود کي بالنات 
مؤثرنه وي. . 

اوس د عبارت تشريح ته ګورئ!: د عبارت حاصل دادی چي د لمانځه ټوله فرضونه شپږ( ۶دي. په هغو کي له ټولو څخه 
( اول فرض تکبير تحريمه يعني الله اکبر ويل او لمونځ شروع کول دي. او د دې دليل دالله چُللُ فرمان وربت فکټر دی, 
او له دې آيت څخه استدلال په دي توګه کیږي. چي ټولو مفسرينو له فکار څخه تکبير تحريمهم ړی دی. او 
صرف دغه یو تکبیر دی چی په لمانځه کی فرض او ضروري دی. او دې تکبير ته تحريمه ځکه» دل يږي چي د دې 
تکبیر تر ویلو وروسته هغه ټوله شيان حرامیږي. کوم چي تر تکبیر مخکي د هغو کول مباح او حلال وو (عابه ج١٤.‏ 
(٠۰٠‏ دلمانځه دويم فرض قيامه ده يعني که لمونځ ګذاره په ولاړه لمونځ کولای سي او هیڅ عذر نه لري. و د ده 


تع الهدایة - لومړی ټوک رک باب صفة الملام 


لپاره په ولاړه لمانځ کول فرض دي.او د ولاړي د فرضیت دلیل په خپله د قرآن کریم دافرمان دی: وقوموالله قانتین. 00 
دريم فرض قراء ئت دی. يعلي د قرآن کريم دومره اندازه رائت ئت چي په هغه سره لمونځ جائز کیږي. , هم فرض دي. او د دې 
دلیل د قرآن کریم داآیت دی: فاقرؤا ما تیسر من القرارۍ .( څلورم فرض رکوع ده .او( پنځم فرض سجده ده يعني 
که لمونځ ګزاره هیڅ عفر نه لري ونارو کزځی فر لو د می رل دراو يقرت بل د 
الله تعالی دا فرمان دی: :. وارگعوا واسجدوا. (5 شپږم فرض په قعدۀ اخیره(آخره ناسته) کي د ت تشهد ويلو په اندازه 
کښېنستل دي. ښکاره دي وي چی د تشهد ويل جلا خبره ده او د تشهد په اندازه کښېلستل جلا خبره ده. دلته چي کوم 
شی مقصود دی هغه د تشهد په اندازه کښېتل دي , ځکه کله چي نبي يو حضرت ابن مسعود طَؤد ته د تشهد د تعليم 
ورکړی نونبي يد پ هآخر کي دا جمله هم وفرمایله زا قلت مذا أوفملت مذافقت تست صلاك .(یعني کله چي تا تشهد 
ووایی ياد تشهد تشهد ویلو په اندازه کښېښستې نوستالمونځ پوره ‌سو). په دې حديث سره په دې توګه استدلال کیږي چي 
بي ين دابن مسعود َ د لمانځه پوره کېدل تر دوو شيانو پوري معلق کړل: د تشهد د ويلو سره. او له تشهد ويلو 


څخه بغیر صرف د تشهد په اندازه کښېلستلو سره, نو په دواړو کي چي هر صورت راسي لمونځ یې کیږي. هغه که | 


قعورمع القراءة وي او که مود بدون القراءة وي, اصلي شی تعوددی. 
د لمانځه د فرضونو دلیلونه 

صاحب د هدايې ريَِۀ اه د لمانځه د شپږو فرضونو لپاره د قرآن او حديث له ظاهري الفاظو څخه استدلال کړی دی .لأیکن 
صاح دعنایه رجه الله اوصاحب د ینایه رجه الله او ورو پر دې موقع د استدلال وجه هم ذکر کړې ده , اوهغه يې داسي 
ذکر کړي دي چي په قرآن کريم کي چي په کوموآيتونو سره فرضونه ثابت کړی سوی دی په هغو ټولو کي د امرصيغه 
استعمال سوې ده او امر د وجوب لپاره راځي .نو ځکه به داذکر سوي شيان د لمانځه له واجباتو څخه وي. او څرنګه چي 
د لمانځه له حالت څخه ما سوا په نورو حالتونو کي تکبير. قيام او رکوع او داسي نور واجب او ضروري نه دي, و ځکه به 
داشیان په لمانځه کي واجب وي. په هدايه کي داذکر سوي دي چي دا شپږ شيان د فرائقضو له بيلې څخه دي او د 
استدلال له وجهي څخه صرف وجوب ثابتیږي .لو په ښکاره توګه داستدلال وجه صحیح نه معلومیږي خڅود 
محققینو رایه داده چي هغه واجب کوم چي د اأرکانو پ په باره کي استعماليږي او هغه واجب کوم چي دنورو شیانو لپاره 
استعمالیږي. د هغو دواړو واجباتو په مینځ کي فرق سته .له أرکانو څخه ماسوا چي کوم واجب استعماليږي له هغه 
څخه د ضروري او لازموالي مفهوم راوځي. او په ارکانویعني په لمانځه کي چي کوم واجب استعماليږي هغه د لمانځه 
لپاره د بشپ کېدونکي اومّمم حيثيت لري. يعني له دې واجب څخه ماسوابه لمونځ نه پوره کیږي. او که چادا 
پرېښووی نو د هغه لمونځ به نابشپړ او ناقص پاته کیږي. او تقریب همدغه حال د فرضو د پرېښوولو هم دی چي دهغو د 
پرېښوولو په وجه هم لمونځ ناقص پاته کيږي بلکي فاسديږي. نو په دې حواله سره د استدلال ذکر سوې وجه صحيح 
کېدای سی. ( والٌه اعم 

1 د لمانځه واجبات 


01 ٍ قٌدوری د د 00 َفيُهَا راجِباتُ کقاء لْفَاِعَة رهم 


یچ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک باب صفة الصلاة 
السُورويهَا حال دا چي ي په دې افعالو کي ډېر راجبات(هم) سته لکه د سور ۀالفاتحه ويل او دهغې سره 
ځای کول وَمُراعَاةالتيْب فْهَاهِْء مرم من الَْفْعَالِاو 


بل سورت یو 


کو افعال چي مکرر مشروع سوي دي په هغو کي د ترتیب 
خیال ساتل وَالْقدَةٍ ال وق الَشَهُِن الَْدَةٍلأَحيرَةٍ او په اوله اوآخره ناسته کي تشهد ويل وَالْقنوتِن الور 


بات الِْيدَين او په وترو کي د نوت دعاء ويل او د اخترونو تکبيرونه ءَالْجَهْرِِهَايُبُهَرْفِيهِ فيه او په کومو لمونځونو 


کي چي جهرل په لو ړآواز قرائت) واجب وي په هغو کي جهر کول وَالمُقَاكتةفِهايْقَاَتُفِيْهِ او چي په کومو لمونځ 
کي اخفاء( په کرا رآواز قراء؟ ئت) واجب وي په هغو کي اخفاء کول وَلِهلَاتَِبُ عََْهِ سَجَْتًاالسَهُوبتَِهَا نو په دې 


وجه په دې ټولو کي د (هر) يوه په پرېښوولو سره پر لمونځ کونکي د سهوي لپاره دوې سجدې واجبيږي مهََاهُوَ 


الصَحِيْځ همدا صحيح د ونتس جح ها سُتةٌق لاب لَاأَنهُتََتَ رجه بالُنَه او دې(شیانو)ته په قدوري کي په 
د وص ټوو ووس مو 0 


'اللفات: ؤم و4 د نصر د باب مصدر دی: یو ځای کول. الْقَؤت4 د نصر د باب مصدر دی: اطاعت کول, فرمان 
برداري کول, دلته مراد ځنی دعائی دنوت ده طمافکةً4 د مفاعله د باب مصدر دی: په کرا رآواز ویل. 
اقشريح. صورت د مسئلې خو بالکل ښکاره نی او په عبارت کي صرف دا ښوول سوې ده چي له فرضونو څخه ماسوا 
چي په لمانځه کي څومره افعال دي.. له هغو څخه بعضي سنت دي او بعضي واجب دي. خو دلته امام ګدوري رَحَِۀ الله 
سنت او واجب دواړه په یوه نامه سره ياد کړي دي. چي د هغه وجه صاحب د هدايې د عبارت په آخر کي بیانوي فرمايي: 
چي په ذکر سوي عبارت کي چي کوم واجبات هم امام قدوري رح ۀاله دسنت په نامه سره ياد کړي دي له هغو څخه هغه 
سنت مراد نه دي چي په عامه توګه سره فهمول کیږي . بلکي له هغو څخه مراد هغه واجبات دي چي د هغو وجوب پ به 
سنت يعني په حديث سره ثابت سوی وي. هم په دې وجه پر دوی د سنت اطلاق کیږي, (يعني دې واجباتو ته سنت ځکه ويل 
کيږي چي د دوی بوت به سنتاو عديفو سر هسوی فی). ٍ 

لنډه دا چي له فرضونو څخه ماسوا د الحمدلله ویل. سورت ور سره یو ځای کول, په مکرره افعالو کي د ترتیب خیال 
ساتل, اوله ناسته(قعدة اولی) او داسي نور د لمانځه له واجباتو څخه دي. او د واجب حکم دادی چي که په هېره پاته 
سی و سجدۀ سهو به کوي او که قصداً پرېښوول سي نو لمونځ به راګرځوي. او صاحب دعنايه رج له فرمايي چي له 
سنت څخه مراد دادي چي نبي يك په پابندي سره پرهغه عمل کړی وي او بې له عذره یې همیڅکله هم پرې ایښی نه وي, 
لکه په لمانځه کي ثناء, تعوذاو داسي ور ويل. 

د لمانځه شروع کولو طریقه؛ او تکبیر تحریمه شرط ده که نه؟ (د فقهاوؤْ قولونه) 

َذَاك من شب او چي کله (لمونځ کونکی) لمونځ شروع کړي نو تکبير دي ووايي لِمَاتَنَْنا د هغ هآیت په وجه 


التلُيُِ او نيي ين نرمایلي دي: د لمانځه تحريم 


- 2 دئ ار راو 7 کو هد وور 
کوم چي موږ تلاوت کړی وَقَال عَِيّهِ الَلاةوَالسّلَام: ته 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک لک باب صغة الصلا مٍ 
من يَعََءَ يُعْم في 011 00 ها نو د هغه لپاره دا 
, و رط 'هض 
جات هي چي په دغه تحریمه سر نغلي لمونځوکړي ولد ايسا رن و مم شفمي 


شافعي رنه الله عَیَأَن 


فر ني چي د تې لپه غومده شی شر د کوډ يد نو ارکقو لپوه شرطوي ول الور 
رکتیت نښه ده وَنَنا: َد لعف الصَلَاةعَنيِل قؤله تُعال ذم اسم ره فلس ورل ه) او زموږ ديل دادی چي دالله 
تعالئ په دې قول ونک رل ربه فص کي لمونځ عطف سوی دی په تکبیر تحريمه باندي وَمُتََاُالُقَاَةاوعطف 
د مفایرت تقاضا کوي وَلِهَرًا ايت كَتَكَُر رن هم په دې وجه د نورو ارکانو د مکرر کېدلو په ډول تکبیر 
تحریمه نه مکرر کیږي وَمُراَاُ لما ايل به مِنَ الا او (د لمانځه) د ټولو شرطونو ځکه خيال ساتل 
کيږي چي هغوی دولاړي سره متصل جوخت) دي. 
اللفات: وکلَؤْنا4 د نصرد باب ماضی صيغه ده: لوستل, تلاوت کول. تَلؤع4 د تفمل د باب مصعر دی: په کوښښش 
او تکلف سره فرمان برداري کول, داسي عبادت کول کوم چي واجب نه وي. نفلي عبادت, ( لی د افتمال د باب اسم 
مفعول دی: تقاضا, غوښتنه. همك رة4 د مفاعلې د باب مصدر دی: يو له بل څخه بدلېدل. 

تشريح: مستله : دا ده چي کله لمونځ ګزاره د لمونځ شروع کولو اراده وکړي. هغه که فرضي لمونځ وي او که نفلي, نو 
تکبير تحریمه دي په ولاړه ووايي. و که یو سړي په ناسته تکبير تحریمه وویل او بیا ودرېدی. نو د هغه لمونځ نه 
صحیح کیږي. او که یو سړي په لمانځه کي د شرکت په اراده راغلی او امام په رکوع کي وو. او دې سړی د رکوع لپاره 
ملا کښته کړه. او تکبیر یې ووايي و په دې صورت کي که دا سړی د تکبیر ویلو په وخت کي ولاړي ته نژدې وو و 
لمونځ یې جائز دي. کنه نه دی, او که یو سړي امام په رکوع کي ویوی: او د رکوع لپاره یې په ولاړه تکبير ووايي. نو هم 

جائز دی, ځکه چي د ده اراده لو ده اودولاړي په حال کي به د ده تکبير د تحريمې لپاره ګرځول کیږي. 

دلیل: هغه یت دی کوم چي مخکي تېر سویعني وربت فکثر, او دويم دلیل د بي يَه دا قول دی: تحريمهاالنکبو. 
صاحب د هدايې فرمايي چي تکبیر تحريمه زموږ په نېز شرط ده او د امام شافعي زي اله په لېزرکن ده. مر د اختلاف 
داسي ښکاره کیږي چي څرنګه زموږ په نېز تحريمه شرط ده نو د فرضو په تحريمه به نفل اداء کول جائٌز وي. لو څرنګه 
چي د امام شافعي رَجنۀاله په نېزرکن ده. نو د ده په نېز به د فرضو په تحريمه نفل اداء کول جائز نه وي. وجه دا ده چي په 
یوه شرط باندي ډېر لمونځونه کول جائز دي, خو په یوهرکن باندي ډېر لمونځونه جائز نه دي. 

د امام شافعي دلیل : د نکبير تحريمه پر رکليت د امام شا شافعي رحِنۀ اه ديل دادی چي د تکبير تحريمه لپاره هر هغه شی 
شرط دی کوم چي د نورو ارکانو لپاره شرط وي. لکه طهارت. دعورت پټول. مخامځ پر قبلې کېدل. نيت اووخت یعنی 
لکه څرنګه چي دا شيان د قيام, قراءت, رکوع او سخدې لو د داسي نورو لرکانو لپاره شرط دي. همدغه رنګه د تکبیو 
تحريمه لپاره هم شرط دي. او د کوم شي لپاره چي هغه ټولي خبري شرط وي کومي چي د ټولو لرکقو لپاره شرط وي. نو 
دادهغه شي د رکنیت نښه ده. يعني پر ورو ارکانو به قیاسیږي. او دابه هم رکن ګرځول کیږي. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک 9 نه 


زموږ دلیل: دا دی چي د الله تعالئ په دې ول وذکراے ربه فل کي د فصلل عطف پر وذکر ام ربه باندي سوی دی, 
يعلي د لمانځه عطف پر تکبيرتحريمه باندي سوی دی. او عطف د مغایرت تقاضا کوي. يغني د معطوف عليه او 
معطوف په مینځ کي تغایر(فرق) ضروري دی, اوس که تکبیر رکن ومنل سي نو د کل عطف به پر جز باندي راسي. او 
څرنګه چي دلته كُل هغه جزء ته شامل هم دی. نو له دې څخه به عطف د شي علی نفه لازم دي. او دا ناجائز دي. نو په 
دې وجه موږ وایو چي تکبير تحريمه رکن نه دی بلکي شرط دی, او څرنګه چي شرط د شي له هغه شي څخه خارج 
وي. و ځکه به په تکبير تحريمه او لمانځه کي تغایر وي او عطف به صحيح وي. نو ثابته سوه چي تکبیر تحريمه د 
لمانځه لپاره شرط دی رکن نه دی. 

دویم دلیل : د دی چی څرنګه نور ارکان په لمانځه کي مکرر دي, تکبير تحريمه مکرره نه ده نو دا د دې خبري نښه ده 
چي تکبير تحريمه رکن نه ده, کنې دنورو ارکانو په ډول به تکبير تحريمه هم مکرره وای. 

جواب : په ومراع ةالشرائط سره د امام شافعي رينالله د دلیل جواب ورکوي, د جواب حاصل دا دی چي د دې ذکر سوو 
شرائطو(طهارت. دعورت پټول او داسی نورو) خيال ساتل خاص د تکبیر تحریمه لپاره نه دي بلکي د قيامي(ولاړي؟ 
لپاره دي کوم چي د تکبیر تحريمه سره متصل ده. اورکن ده. نو په دې سره د تکبير تحریمه رکن کېدل نه ثابتیږي. 

د تکبیر سره لاسونه پورته کول او د دې صحيح وخت 


روم د ځے ٢‏ 47 ۰ . ّ/ - َّ‫ . 
يدي ملقد او لمونځ ګزاره به د تکبير سره خپل دواړه لاسونه پورته کوي وَهُوسُكَةُ او دا سنت دي 


ْقَارتَةٍ اود لفظ اشاره کوي د مقارنت د شرطیت و طرف ته هلو عَنْ أَنيوِسفَ او دا له امام ابو یوسف رعتَۀالله 
څخه روایت سوي دي بَالْعَشَع من الاو او همدا له امام طحاوي تينۀ لله څځه را نقل سوي دي َالامِڅه أَنَّهيَزِقمُ 
ََئه لاي او صحیح داده چي اول به دواړه لاسونه پورته کوي او بیابه تکبير وايي اا فِعْنّهُنَفْ الْكمرِيَاِ عَنْ قَِْالنه ځکه 
چي دلمونځ ګزاره فمل (يمني لاسونه پورته کول) له غیر له څخه د لويي نفي کول دي وَالنَفْ مُقدُھِ اونفي مخکي وي. 
'اللغات. ولاننة4 دمفاعلې د باب مصدر دی: يو تربله سره نژدې کېدل, (هفَ يه د ضرب د باب اسم مفعول دی: را 
نل سوی., حکایت کړی سوی. راه تکبر. 
اقشويح: معئله: داده چي د لمونځ کونکي لپاره د لمانځه د شروع کولو په وخت کي تکبیر تحريمه ويل فرض دي. لو د 
تکبیر تحريمه طريقه داده چي خپل دواړه لاسونه دي د الله اکبر ویلو سره پورته وکړي او داعمل یعني لاسونه پورته 
کول سنت دی, ځکه چي ني يه پر دې همېشتوب کړی دی پاته سو دا سوال چي لاسونه به دالفه اکبر ویلو سره پورته 
کیږي. او که د الله اکبر تر ویلو مخکي؟ نو په دې لړ کي له امام ابو یوسف رح اه او له امام طحاوي ۀ له څخه رانقل 


نخريج: أخرخه الالمة التة نی کتهم والبخاری فی کتاب الادان» پاب رځع الیدی ئی النکبیر الاولۍ. حدیث رقم:۱۷۳۵ و ملم فی کاب الصلاه 
باب استحباب رفع الیدین حدیث رقم: ١٢‏ ۲۴ ۲۵. 


۶ القول الراجیح؟ قول الطرفین رَجَهٌئاالله» کنا ئی تح القدیر ج:١ج؛‏ ص:۲۴۴. (الفول الراسح؛ ٠:‏ ص:۶۹) 


فتح الهدایة - لومړی ټوک . الاښهیې باب صفه الصلاّ 
سوي دي چي د الله اکبر ویلو سره دي یو ځای لاسونه پورته کړي يعلي د تکبير تحريمه او رفع يدین په مینځ کي 
. مقارنت ضروري دی د امام قدور رٍنۀ له هم دغه ريه ده. ځکه چي د يرفع بده مغ التکبير څخه همدغه فهمول کیږي. 
صاحب د هدایې فرمايي چي صحیح دا ده چي لمونځ کونکي دي خپل لاسونه اول پورته کړي بيادي تکبیر ووايي(دا 
ول د طرفینو دی). او شمس الائمه سرخي او نور ټوله مشایخ هم د دې قائل دي. او د دوی دیل دا دی چي دلته دوه 
شیان جمع کیږي: )١(‏ د لمونځ کونکي فعل )٢(‏ د لمونځ کونکی قول يعني القه اکبر ویل. او لمونځ کونکی په دې 
دواړو کي د فعل په ذربعه له غیر الله څخه د عظمت او لويي نفي کوي. لو د قول په ذريعه د اقه لپاره عظمت او لویي 
ثابتوي. او قاعده داده چی که په یوه مسئله کی نفی او اثبات دواړه سره جمع سي نو نفي به پر اثبات مخکي وي. نو دلته 
به هم ني یعني د لمونځ کونکي فعل چي لاسونه پورته کول دي پر اثبات يعني د تکبیر تحريمه پر ويلو مخکي وي. نو 
اول به لاسونه پورته کوي بیابه تکبير تحریمه وايي. 
راجح قول: په پورتنۍ مسله کی راجح قول د طرفینو رََِهُناانه دی. قال السلامة ابن الم ره امه وعیه عامة الشافغ. 
(فتح القدیر ج۰٠‏ ص:۲۴۴). القول الراجح. چ۱۰. ص ۱۶۹۰ 


لاسونه به تر اوږو او که د غوږو تر نرمۍ پوري پورته کیږي!(د فقهاو قولونه) 
َيَزْقَمَيِيْه او لمونځ ګزاره به خپل دواړه لاسونه پورته کوي حَق ياو ِبهَاميه مَحمَةأَيَهِ تر ىې چي خپلي 


1 
لر سا 


دواړي بټي ګوتي د خپلو دواړو غوږونو د نرمۍ سره برابري کړي وَعِنُدَ الشافقی رَحِتهُ اه برع يل مَنْك پو د امام 


۶ و دو وګ 


شافعي رح له په نېز به یې تراوږو پوري پورته کوي دَعَل َال لوت وَالميَاِوَالْجنَارَةٍ اوه قنوت, اخترونو 
او د جنازې د لمانځه تکييرونه هم پر دغه اختلاف دي لَهُحَدِيتُ أَحَي الَاعدی رغ امْهُعَنْهُ دامام شاقعی زمتۀ اه 
ديل د حضرت ابو حمید الساعدی کن حدیث دی ال كانَ ال مل اْهُعَن لم ۹ اٍذَاكََ رَقَعَينپه بلامنکته 
هغه فرمايي چي کله به رسول الله ين تکبير وایی نو خپل دواړو لاسونه به یې تر اوږو پوري پورته کول ونا رِوَابَة 
دال ېن حْحْړَالْمَاءِ دت رَض اه عَنْهُم او زموږ دليل د حضرت وائل بن حجر. حضرت براء او حضرانس تين امۀ 


وو - 1 ې حصتو پا .- څې یر معر ردو ال م2 ٩‏ ګ 1 
عَنْھ روایت دی أَنً لی عَلَيِْ الضَلَارَالَلَامھه كانَاِدَ كَمَرَفَعَيَنَنئےِ حِذَاءَأذْيهِ چي نبي ‏ به کله تکسیر ووایی و 


خپل دواړه لاسونه به یې د دواړو غوږونو تربرایر پوري پورته کول ون رَفْع لير (غلام ال لو په دې وجه هم چي 


دلاس پورته کول د کاڼه سړي د خبرولو لپاره دي رَهُوَبتَا ناه او دا په هغه صورت کي حاصليږي کوم چې موږ ذکر 


کړی (یعني کوڼ په هغه وخت کي په ښه توګه خبریږي چي تر غوږو پوري لاسونه پورته کړی مي) وما رَوَايحَْل مَع حَانَةِ اعُد 
یئ م شایغن .نۀ اه پیان سوی روایت به دعذر پر حالت حمل کیږي. 


. تحریح: اخرخه النخاری ئی کتاب الادان؛ ناب ما سۀ اتشهد فی الوم حدیثت رقم: ۴۸ ۸. 
6 ری اح خه لم ئی کتاب الصلاة ناب رصع پده الیملی غلی الیسرای. خدیت رقم: ۵۴. 


فتج الهدایة - لومړی ټوک جابامةالصلاة 
'اللفات: (یکاړئ د مفاعلې د باب مضارع صيغه ده: یو د بل سره برابرېدل. هام 4 بټه ګوته. د لاس په پنځو ګوتو 
کي پنډه ګوته کومه چي له ورو څلورو ګوتو څخه جلاوي. کح ة ې د غوږ نرمۍ . کب وږه. (اوږه. ووږه). 
(أمیاد4 جمع ده. واحد یې عيد دی: داختر ورځ, (أُع و4 کوڼ. 
اتشريح: صورت د مسنلې: دادې چي زموږ په نېز به په تکبير تحريمه کتي دواړه لاسونه ترغوږونو پوري پورته کیږي. 
لېکن دامام شافعي ريتۀالله په نېز به صرف ترأُوږو پوري پورته کیږي, د امام مالک او امام احمد رَيتهالله هم دغه مسلک 
دی. همدغه اختلاف د قنوت, اخترونو, جنازې او د داسي ورو په تکبيرونو کي هم دی. يعني زموږ په نېز به ترغوږونو 
پوري لاسونه پورته کیږي او د دوی په نېزبه تراُوږو پوري پورته کیږي. 
د امام شافعي او نورو دلیل: د حضرت ابو حميد ساعدي نَحِۀ ال هغه حديث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو. چي 
نبي يه به د تکبير تحريمه ویلو په وخت کي تراُوږو پوري لاسونه پورته کول. په دې حديث سره دلیل په دې توګه 
نیول کیږي چي په حديث کي په ښکاره توګه دل منکبيه مضمون راغلی دی نو وښ که د دې په خلاف فتوئ ورکول 
سْي نو ښکاره ده چي بياد صریح نص په ډاګه مخالفت راځي چي هغه په هیڅ صورت کي هم صحيح نه دی. و ځکه به 
په تکبیر تحریمه کي ترأُوږو پوري لاسونه پورته کيږي هغه که مطلق لمونځ وي. او که د جنازې يابل لموننځ وي. 
زموږ دلیل: هغه حديث دی کوم چي له حضرت واتئل بن حجر. حضرت براء بن عازب او حضرت انس زغ الۀ عب او 
نورو صحابه وو څخه را نقٌل سوي دي. چي له هغه څخه دا خبره څرګندیږي چي کله به نبي يه تکبير تحريمه ويل. نو 
خپل دواړه لاسونه به يې د غوږونو تر برابریاد غوږونو تر نرمۍ پوري پورته کول, د حدیث مضمون په کتاب کي ذکر 
سو. همدارنګه دويم حدیث په بيهقي او نورو کي د حضرت انس نه په حواله رانقل سوی دی د حدت مضمون داسي 
دی: کاری البی لد افنتع الصلااکټر ثر رفع يدیه حتی چاذی بابهاميه اأذنیه, اريعني نبي يك چي به کله لمونځ شروع 
کوی و تکبیر تحريمه به یې ويل او خپل لاسونه به یې پورته کول تر دې چي بټي ګوتي به يې د غوږونو سره برابري 
کړې). له دې څخه هم معلومه سوه چي په تکبیر تحريمه کي چي کوم د لاسونو پورته کېدل دي هغه به تروږو پوري نه 
وي بلکي دغوږو سره‌به برابراومساوي وي. : 
عقلي دلیل : زموږ د مذهب په تائید کي عقٌلي دلیل دا دی چي د تکبیر تحريمه په وخت کي لاس پورته کول کاڼه 
سړي ته د لمانځه د شروع کېدلو د خبر ورکولو لپاره دي. او ښکاره ده چي خبر په هغه وخت کي په پوره توګه ورکول 
کېدای سي چي کله لاسونه تر غوږو پوري پورته کړی سي. ځکه چي کله امام تر غوږو پوري لاسونه پورته کړي. و 
کوڼ سړی به پوه سي چي تکبير وويل سو. نو په خپله به هم تکبير ووايي او لمونځ به شروع کړي. 
دما رواه الخ پاته سو د حضرت ابو حمید ساعدي د ررایت چي په هغه کي تر أوږو پوري د لاسونو پورته کولو 
مضمون راغلی دی و د هغه جواب دادی چي هغه د عذر پر صورت خمل کیږي. يعني په عامو حالتونو کي به نبي يد 
او د نبي هك صحابه وو په تکبير تحریمه کي لاسونه تر غوږو پوري پورته کول, لېکن څرنګه چي په يځ او په پنډو 
کالو کي ترغوږونو پوري لاس پورته کول ستونزمن وه نو ځکه به یې صرف تر اُوږو پوري لاسونه پورته کول, او زموږ 
پر دې خبره دلیل د حضرت وائل بن حججر مه دا حدیت دی: قدمت البدینة فوجد هم یرفمون أيديه ال الاننین. ثم 
قدمت علهم من قابل وعلهم الاکية والبرانس من شدة البره فوج د هم یرقمون أيديه مال السناکب .ریعني زه مدینې ته 
راغلم نو ماخلګ ولیدل چي لاسونه یې تر غوږو پوري پورته کول. بياچي کله راروان کال راغلم نو د سخت يخ له کبله 


ون ری باب صغْةٌ الصلاَ 
75۹557۷ وچصچووېب مهبم -مأأللچمکچېچويې ما 
خلګو پنډ کالي او خولۍ لرونکي کالي اغوستي وه. او ومي ولیدل چي ( په دې وار) هغوی تر أوږو پوري لاسونه پورته 
کول. (طایه ج٠٠‏ ص٢۲۸۸)‏ 

ښځٌه به تر کومه ځایه لاسونه پورته کوي؟ 


. . هموک کس ۰هد ېم روه‎ ٠ 
ها او ښځه به خپل لاسونه تر خپلو اوو پوري پورته کوي هوَالصَحيْع همد صحيح ده‎ ۸ ٨ 


له نه ځکه چي داد لپاره ډیر پرده ده. 

اللفات: »ام دمفاعلې د باب مصدر دی: برابرېدل, لر 4 زيات پرده لرونکی. زیات پټوونکی. 
يع د تکبیر تحريمه په وخت کي به ښځه تر خپلو اوږو پوري لاسونه پورته کوي. صحيح ټول همدغه دی. و 
حسن بن زیاد رنه له له امام اعظم ريت الله څخه روایت کړی دی چي ښځه به خپل لاسونه ترغوږو پوري پورته کوي. د 
حسن بن زیاد ريت الله دروایت وجه دا ده چي د لاس پور ته کول (رفع يدین) له ورغوو څخه متحقق کيږي او مخکي تېر 
سوه چي د ښځي ورغوي عورت نه دي نو ځکه به تر غوږو پوري په لاس پورته کولو کي نارینه او ښځه دولړه برابر وي. 
او د صحیح قول ديل دادی چي تر غوږو پوري په لاس پورته کولو کي د ښځي لپاره زیاته پرده ده. نو په دې وجه د 
ښځي لپاره تر وږو پوري لاس پورته کول مناسب دي. 


د الله اکبر پر ځای د الله تعالی نور اسماء حسنئ وبل(او په دې باره کي د فقهاؤ قولونه) 


يجړه )د شوه الله | راو الله الا نېراو الله الور نو د هغه لپاره له الله اکبر, الله الاکبر او الله الکبیر څخه ماسوانور څه ويل 
جائز نه دي وَكَال الكَافئ رحمه اه َايجُوالابالَولَّمبِ اوامام شافعي رجه الله فرمایی: چي صرف لولنۍ دوې کلمې 
جائز دي َال مَالِكً رجه له : جوا يلرل او امام مالک الله فرمایی: چی صرف لوله کلمه ل(دع الله که ) 
٤‏ پالاول او امام فرمايي: چي صرف لوا یعلي الله اکیر 
٤٤ .‏ را ردو ع .: - 7 5 ُ 
جائز دی لِألَه هَالْمَتُقَوْلُ ځکه چي همدغه کلمه رانقل سوې ده وَالْأَصل فِيْه التُوُقِبْفُ او په دي کي هم د شریعت له 
طرفه خبرېدل اصل دي ولماوع ره هيول َال یي َاللَام هښد لقا امام شاقعي ۀل فرمایی. 
۴ مسمُُ۷نئسېس٤)7مپ۳٨؟ستطحسسسسي‏ مس ۳-1 - ٣٢"‏ 
چي د الف لام داخلول په تعریف کي مبالغه پیدا کوي قَقَام مََ مَهُ نو ځکه الاکر د اکبر قائم مقام سو رَأَبُوسف 
رجه الَهيَقُولُ:! َعَلَ انا تَعَال سوا اوامم ابوویوسف زج الله فرمايې: چي د أفعل او فميل صیغې د 


له په تعریف کي برابري دي بِخْلَاف مَااَاانَ 


لايحْسنْ په خلاف د هغه صورت چي کله هغه سړی په ښه ډول سره 


القول الراجح: قرل الطرفین رَحَمَه الله کنا قۍ ره الحتار ج ١٠:‏ ص:۵۷. (افقسرل الراسح. ج ٠:‏ ص:۷۰) 


تکببر نه سي ويل يلد ځکه چي ( په مې 
ارهاظ نقَةَ دطرفينو 
نورو الفاظو سره هم) حاصليږي. 
اللفات: (َلِّل4 زیت لوی .(ل 4 د افمال ماضي ده: کافي سو. ادا سو(مجازاً جائز سو). 
تظریم په دې عبارت کي هغه الفاظبیاتیږي چي د هغو په ذریحه ره لمونځ شروع کول جائز دي. د طرفینو زبنټنالله 
پهنېز پهنېز په هر هغ لفظ سره لمونځ شروع کول جائز دي چي هغه دلله تعالئ به په تعظيم باندي دلالت کوي. هغه که الله أکبو 
وي یا الله الاکب یا الله الکبیر یا الله أُجل یا الله ُعظريا ال رمن أکبر یا لاله الله یا امد نه یا سبحا الله وي. یا که دالله 
په نومونو کي یو بل نوم وي نو دا ټوله جائز دي. امام ابو یوسف ين الله فرمايي: که لمونځ کونکی په ښه توګه تکبیر 
ویلای سو. و صرف په درې الفاظو الله أکبر. الله الاکبر الله الکبير کي په وه لفظ باندي په لمانځه شروع کول جائز دي. له 
دې څخه ماسوا په بل هیڅ لفظ باندي جائز نه دي امام شافعي رن له فرمايي : چي صرف په الله أکیر لو اه الاکبر لمونځ 


شروع کول جائز دي, و یي الله فرمايي چي : صرف په الله أکبر جائٌز دي, همدا د امام احمد بن حلبل رجه الله 
ئول دی. 


صورت کي )هغه صرف پر معنئ قدرت لري يَلَهَا: 
رََِمُناالله دليل دادی: چي د تکبير لغوي معنئ د تعظيم ده وَهْرَعَاصِلَ او هغه ( په 


د امام مالک دلبل: دادی چي له نبي ين څځه صرف اله أکبر رانقل سو دی. او څرنګه چي د لمانځه په باب کي اصل 
توقیف یعني د شریعت له طرفه خبرېدل دي. او نبي کن موږ د لمانځه د شروع کولو لپاره په الله اکبر سره خبر کړي يو. و 
ځکه به صرف په دغه کلمې سره لمونځ شروع کول جائزوي. . 

د امام شافعي دلیل :د دی چي بېشکه له نبي يل څخه الله رانقل سوی دی, لپکن الأکبر د معرف باللام کېدلو په 
وجه د أکبر په مقابله کي زیات بِليغ دی نو ځکه به دادالله أکبر قم مقام وي. 

د امام ابو یوسف دلیل: دا دی چي د الله تعالئ په صفاتو کي فل ( پر وزن د اسم تفضيل) او فمیل ( په معنئ د فاعل) 
دواړه سره برابر دي, ځکه چي له دې څخه د الله په صفاتو کي زیاتوب ثابتول مرادنه دي. ځکه په اصل عظمت لو لوی 
والي کي د الله تعالی سره هڅوک برابر نه دی چي د أفمل صيغه دي د زياتوب لپاره وګرځول سي. لکه څرنګه چي د 
بندګانو په صفتونو کي راځي نو افمل او فمیل به دواړه دله په صفاتو کي برابروي. د دې په خلاف که هغه سړي په ښه 
توګه سره تکبیر نه سو ویلای نو څرنګه چي د هغه په وس وي کي هغه ډول دي د تعظيم معنئ اداء کړي. ځکه چي دا 
سړی صرف پر معنئ قادر دی, د تکبير پر الفاظو قادر نه دی. 

.د طرفينو دلیل: دا دی چي په لفت کي تکبير د تعظيم په معنئ سره راځي. د له تعالئ قول دی: ورت فکیر يعني 
. فطلراو فد راينه أکبرنه يعني طلنه, او د تعظيم معنئ پههغو ټولو الفاظو سره پوره کیږي. کوم چي موږ ذکر کړل. نو 
ځکه به د لمانځه شروع په هر هغه لفظ سره صحيح وي چي هغه د اه پر تعظيم دلالت کوي. 

راجج قول: په پورتتۍ مسئله کي راجح قول د طرفینو رَيهُالنه دی. وقال السلامة وهبة الذحی مدظله العا ی: ونُجاز ابو 
حنیفة ريتۀالله ومحد ره الله افستاح الصلوة کل تمبير خالصالٌه تمال فيه تکبیر و تمظی ھکقول المصل: انله أُجل. یف قال 


فتح اایدایة - لومړی ټوک نې : باب صفة الصلام 


پشتمل عل ممنی التمظيم فأشبه قوله الله اکبر ولو افټتخ بقوله الليے فالاصک نه ##زله لاپ محناه یا الله (فقه اسلاسي چ١١.‏ ص٣۶۴‏ 
االقول الراجی چ ٠١‏ ص١٧۱‏ 


په فارسي ژبه د قرائٌت کولو حکم (د فقهاؤ قولونه او دلیلونه) 


ماس عر سا سو فو منم سم مان ووراسا- هرسا مک ما مسا ماماسو 


يې په فارسي ژبه قرائت وکړی أَذَپَ سي بالْقَارسيُة 


ام مهم مه مه وګ عاسانام 


د ده لپاره دا جائز دي وَقَاا٥:‏ يت لبعَةٍ او صاحبين فرمايي: چي صرف په نيیحه کي جائز دي يَا نم 


يَحُس لْعََ زاو که هغه سړی په عربي ښه نه پوهېدی نو دا ائز دي اَم لام لافتتَاح درجم الُمَمَ 


۶ 


عَنيفَة رجه الُنالْعَِيَةِ ار د لمانځه د شروع کولو په باره کي چي کوم کلام دی نو د عربي په مسئله کي امام 
محمد رَجتۀ له د امام ابو حليفه رينۀ په سره دی وَمَمأَوسْفَ رَحَِهامدُق لْقَارسةٍ او دفارسي په مسله کي د امام ابو 
يوسف تعن له سره دی لَُةلعَرَ نَهَا لي ځکه چي عربي ژبي ته هغه فضيلت (او ارزښت) حاصل دی مَا 
َيْسَ لِقَِِعَا چي هغه نورو ژبو لره نسته وام لام لقا ءة وه ما ان لآ اع لوو عَِيْ او پاته سو د 
قرائت په باره کي کلام نو د صاحبينو رَسَِهُ الله د قول دليل دادی چي قرآن د عربي کلام وم دی كََا نی به النّص لکه 
څرنګه چي نص په دې باره کي ګویا دی ند لعجْدِيُِ َال لېکن د عجز(عاجزۍ) په وخت کي به پر 
معنئ اکتفاء کیږي كلياو لکه اشاره (یمني لکه څرنګه چي په رکوع لو سجدې باندي د قدرت نه درلودلو په وخت کي په اشاره 
اکتفاء کیږي) بِخلَاٍ الُسِْيَةٍ په خلاف د تسمیې اا ال يعْصلْ بِكُل لِسَان ځکه چي ذکر په هر ژبه سره 
حاصليږي وَلأنعَنَيقَة ره له وله ُعال: وف ربِلِْنَ د:٢‏ او دامام صاحب تيت ۀلله دیل داله تعالو دا 
فرمان دی: وانهفی زبرالاویئ(و پېشکه قرآن په مخکينیو کتابونو کي وو) وين ِيْهَاِهنْاللَةٍ او په مخکينيو 
کتابونو ګي قرآن په عربي ژبه نه وو دَلِهَدَايَجُوْعِنْدَالعَجْرِ هم په دې وجه د عجز په وخت کي په یر عربي باقدي 
هم(تلاوت) جائز می ليميا َال لةِْوَارَقَة ېکن د سنت متوارثه د مخالفت په وجه به په 
غیر عربي باندي) قرائت کونکی ګنهګاره وي مَيَجُْأَنلِانِنَ يوی الْقَارِسِيةٍ او له فارسي ژبي څخه ماسوا په 
هره ژبه کي( قرائت کول) جائز دي هلحم همدا صحيح ده لِّاتَنَناد هغه آیت په وجه کوم چي موږ تلاوت 


کړی ,َالْمَف يف باعْتِلَافٍ اللّقَاتِ اودژبو په بدلون سره په معنۍ کي هیڅ بدلون نه راځحي وَالْحلَافنِالاعتدَاد 


‫ًّ 


٩ ص‎ ۵ ٣ القرل الراجح: قرل الصاحبین رَحَهُناالله کذا فی رد الحتار ج٤٠ ص:۵۷. (القول الراحح‎ ٠. 


زیع الهدایة - لومړی ټوک سنوی باب صغة الصلاة 
اي ځا لاس لست هع لع عب ----۸080898080088يټنټټټنشسپأپض مسب مس سساسرسسررس مس 


بو اختلاف په اعتبار کي دی ولا لات ق اه لافِسَاء او په دې خبره کي اختلاف نسته چي لمونځ نه فامدیږي 


و وي۶ 


زی ز شه ال اقا لااو په اصل مسله کي د صاحبینو د قول و طرف ته دامام صاحب رجوع رانقل 
سوې د وَعَنَيِ الاغتَِادٌاو هم پر دې اعتماد دی وَالخْْبَةُ هنمل من اِاعْتِلَاف په خطبه او تشهد کي هم دغه 
اختلاف دی يق الأدَانِيعْتَبرالكعَارنُ او په اذان کي تعارف معتبر دی. 
اللفات .وړت فضيت, لوړ والی .لرزښت) .تل د نصردباب ماضي صبیغه ده :ويل پو 
شارل. فنټعاء4 اشاره. له المعُواړگهۀ» مه سنت کزم چي تر اوسه راروان دی. ْعلْظَؤم 4 ترتیب کړی سوی 


یلام. (اللش» قرآن او حديث ته ته نص ويل کیږي. ن4 حمع ده .واحد يې رول دی: صحيفه, کتاب. 
تريح: په فارسي ژبه لمونځ شروع کول او په لمانځه کي دننه په فارسي قرائت ئت کول ,او د څاروي حلالولو په وخت کي 
بانزمي ژبه میټ ويل ملا نام رال رک ويل د امام اعظم رَيئۀانه په نېز جائز دي. که داسړی پر عربي ژبه قدرت 
لري او که يې نه لري. او صاحبين فرمايي: چي که پر عربي ژبه قدرت لري نو په فارسبي ويل جائز نه دي. .او د څاروي 
حلالولو په وخت کي په فارسي ژبه بلکي په هره ژبه تبیه جافر ته ,.لوکه پر عربي يې قدرت نه وي نو ټوله په فارښي 
ژبه باندي جائز دي. 


په تکبیر تحريمه کي تفصيل دادی چي امام محمد يت ۀلله په عربي ژبه کي دامام صاحب رينۀالله سره دی يعني څرنګه 
چي د امام صاحب ري الله په نېز په عربي :کي عموم دی او د امام صاحب په نېز په هر هغه کلمې او جملې سره لمونځ 
شروع کېدای سي چي هغه پر تعظيم دلالت کوي, همدارنګه د امام محمد رينۀ لله په نېز هم په هري داسي کلمې لو 
جملې سره لمونځ په عربي ژبه شروع کېدای سي. او په فارسي ژبه کي د امام ابو یوسف تينۀ الله سره دی. يعني لکه 
څرنګه چي د امام ابو یوسف رع الله په نېز پر عربي د قدرت سره سره په غیر عربي مشلا په فارسي او نورو باندي لمونځ 
شروع کول جائز نه دي. همدارنګه د امام محمد رَحِتَه الله پهنېز هم په غیر عربي ملا په فارسي او نورو باندي لمونځ شروع 
کول جائز نه دي. 

د صاحبینودليل : دادی چي عربي ژبي ته یو ځانګړی فضیلت او ارزښت حاصل دی کوم چي بلي ژبي ته حاصل نه دی. د 
ئبي يګ فرمان دی: تفشل نان المري علی ار الال ة لا عري والقرآب عري ولسان أمل الجنة عري, (عربي ژبه پر 
ټولوژبو فضيلت لري. زه عربي يم. قرآن عربي دی. او د جنشييانو ژبه به عربي وي). 

پاته سو د قرائت مسله. نو د صاحبينو دليل دادی چي د کوم شي حکم چي په لمانځه کي سوی دی هغه د قرآن قرائت 
دی, او قرآن د هغه عربي الفاظو نوم دی کوم چي پر معنئ دلالت کوي, او په مصاحفو کي مکتوب دی. لو موږ ته په 
متوتر نقل سره رانقل سوی دی. الله تعالی فرمايي: اناجملله قراناعربيا او فرمايي قراناعربياغیر نی عوج لملهريتقو, 
لنډه دا چي مأمور به د قرآن کريم قرائت دی او قرآن په عربي کي دی. نو ځکه به په عربي ژبه قرائت کول فرض وي. 
بلکي د دې تقاضاخو داده چي په حالت د عجز کي دي هم عربي الفاظ نه پرېښوول کیږي. خو خبره داده چي دعجز په 
وخت کي په معنی باندي ځکه اکتفاء وکړی سوه چي تکلیف د ما لایطاق لازم نه سي. لکه څرنګه چي یو سړی پر 


فتح اادایة - لومړی ټوک لوی باب صفْة ااصلزد 
نه فیس ګګ نئګئګنئګنئننئئئن ګن 4444اااصایئاییصا.ایاا۹.ألال4ل4ل)مي ث.امسسوممسووسپوسوسوونههوووهووونواونسهنهسکمبخونچوووونهسوسووم تونن ونفوننننیقوسووووووونومیې 
رکوع او سجده باتدي قدرت نه لري نو د هغه لپاره په رکوع او سجده کي صرف اشاره کافي ده. رکوع او سجده کول 
ضروري نه دي. ' : 

بخلاف التسمية الغ په خلاف د تسمیې ويلو د څاروي د حلالولو په وخت کي چي هغه په فارسي ژبه هم جائز ده. که 
څۀ هم په عربي ژبه قرت لري. ځکه چي دلته مقصود تسميه نه ده. بلکي ذکر دی. الله تعالئ فرمايلي دي: ولائاکلوايۍ 
يگ رِائئر الله ليه (ورة لام ١١٢٢او‏ ذکر په هره ژبه کېدای سی. 

د امام ابو حنیفه دلیل: دادی چي الله تعالئ فرمایلي دي: واله ئی زبرالأولین, (یعني قرآن په پخوانیو کتابونو کي وو). 
معلومه سوه چي په پخوانیو کتابونو کي د قرآن مع وه. نو ثابته سوه چي قرآن دمعنئ نوم دی د نظم(الفاظو) نوم نه 
دی. او کله چي قرآن د ترجمې په توګه په لمانځه کي په فارسي ژبه وویل سي نو دابه د قرآن پرمعنۍ د مشتمل کېدلو په 
وجه جائز وي, ځکه چي د قرآن قرائت خو پيدا سو, او څرنګه چي قرآن په مخکنیو کتابونو کي په عربي الفاظو سره 
موجود نه وو, نو ځکه به پر عربي الفاظو د قدرت نه درلودلو په وخت کي په فارسي ژبه قرائت کول جائز وي. لېکن ‏ 
ګنهګاره به وي ځکه چي هغه د سنت متوار ثه مخالفت وکړی. 

دويم دلیل: دامی چي د فارس( پارس) خلګو لۀ حضرت سلمان فارسي ئد څخه د خط په ذريعه داغوښتنه وکړه چي 
زموږ لپاره په فارسي ژبه سوره فاتحه ولیکه راوایې ستوه. سلمان فارسي مه په ارسي ژبه سورة الفاتحه وليکله او 
وروسته سورت فاتحه نبي کو ته ورښکاره کړه. نبي يَِد هیڅ انکار نه وکړی. نو له دې څخه هم ثابته سوه چي په 
لمانځه کي په فارسي ژبه قرائت کول جائزدي. 

یجوز بک لسان الغ صاحب د هدایې زینۀالهفرمايي: لکه څرنګه چي په فارسي ژبه په لمانځه کي قرائت کول جائز 
دي. ه همدغه رنګه له فارسي ژبي څخه ماسوا په هره ژبه قرائ ثت جائزدۍ, همدا صحيح قول دی.او د ابو سعيد رَجِتَۀ الله 
قول دادی چي امام ابو حئيفه نينۀ الله ضرف په فارسي ژبه قراٌ ئت کول جائز ګرځولی دی. له فارسي څخه ماسوایې په 
نورو ژبو اجازت نه دی ورکړی. وجه يې داده چي فارسي ژبه د عربي سره نژدې ده نو ځکه په فارسي کي د قرائت اجازه 
سوې ده او څرنګه چي نورو ژبو ته دا نژدیکت حاصل نه دی, و ځکه په هغو قرائت کول جائز نه دي, او د صحيح قول 
دليل داآیت وگه لن بر الألان دی. ځکه څرنګه چي په مخکني کتابو کي په عربي ژبه قرآن نه وو همدارنګه په فلرسی 
ژبه هم نه وو. دويم دلیل دادی چي بلي ژبي ته د قرآن د نقلولو په وخت کي اعتماد پر معنئ کيږي او معنئ دژبو په 
اختلاف سره نه بدلیږي. و ځکه په ترکي. هندي او هره ژبه کي جائزدی. 

دالخلاف ف الاعتداد الغ د دې حاصل دا دی چي د صاحبينو او امام صاحب په مينځ کي چي کوم د عربي لو غیر عربي 
اختلاف دی هغه د اعتبار دی, يعني د صاحبينو په نېز پر عربي ژبه د قدرت سره سره په غير عربي قرائت کول معتبر نه 
دی او د امام صاحب رَحِتۀ الله په نېز معتبر دی پاته سوه د لمانځه د صحت مسله نو لمونځ د دواړو په نېز صحيح دی. په 
دې سره دلمانځه په صحيح والي کي څه خبره نسته. 

دیردۍ الم فرمايي چي په اصل مسله يعني د قرائت , په په ملسله کې انام صاخ هدد ماو اه 
مسلک وطرف ته رجوع وکړه. و اوس د صاحبينو رََهُتااه مسلک معتمد , مد اومفتۍ به دی, 'و په عربي ژبه باندي 


فتح الهدایة - لومړی ټوک . باب صفة اصلا 

۷۴۴-٨۴۴-00۷۷: 7٩-١ ::7::777727--٢-۳-٢-0-0270:7» وموم مو‎ 

د پوهېدونکو لپاره په غير عربي ژبه قرآن ويل جائز نه دي. د دې رجوع روايت امام ایو بکر رازی رَحتۀ الله بیان کړی دی.' 

(عتایه ج۰٠.‏ ص ٣١١‏ 

دالځطبةالغ فرمايي چي په خطبه او التحیات کي هم د امام صاحب او صاحبینو په مینځ کي اختلاف دی. نو د امام 
: صاحب په نېز خطبه او تشهد په فارسي او ورو ژوبو هم جائز دي. او د صاحبينو رَحِتَهَُ الله په نېز له عربي ژبي څخه 

ماسوا په بله ژبه جائٌز نه دي. او د اذان په سلسله کي د عرف اعتبا ردی. يعلي غوره او اصل همدغه دی چي انان هم په 

عربی ژبه وي او په هغه کلمو سره وي چي په عامه توګه رواج دي. لېکن که په یو ځای کي په غیر عربي ژبه د اذان کولو 

ورکول دي. او دعرف په اعتبار سره دهر ځای او هري سيمي په اعلان کي فرق وي فقط والله أعلم 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح دول د صاحبينو رَعِتَهُتااندی. قال الملامة اکمل الدین البابرق رح الله (ویروی 

رجوعه) روی ابو بکر الرازی ان أبا حتیفة رح الله رجڅ ‏ ی قولهما وعلیه الاعتماد لتنزله مغزلة الا ع. 

په "َو اغُفِرْلن" سره د لمانځه د شروع کولو حکم 
او که یو چا په ال از سره لمونځ شروم کړی لَاتَجُْدٌ نو دا جائز نه دي لِأنَّهُ 

ول افختا) اامله لپ نهم اخش رف او ته يو چا په غهمژل سره لمونخ شروع کړی 3 نچود نو دا ابر به دي ژبه 
مَشُوْبٍ بَحَاجَتهِ ځکه چې دا جمله د هغه پر حاجت مشتمله ده قَنَيَكُْ تا َاِمَا نو خالص تعظيم نه سو قَانٍ 


اع بَقَوِِْ هك قِيْلَيْجُزنهُ او که چا په لي سره لمونځ شروع کړی نو يو ول دا دی چي جائز دي لاغ مَعتَاليا 


له ځکه چي ددې معنئ ده: يالله وَقِيْل يه او بل قول دادی چي جائز نه مي لا مَعتَاَاالْهأَمتَابَِاْمځکه چي 
ددې معنئ ده: اې الله زموږ د خير اراده وکړې قَکانَ سُوَالّا نو دام غوښتنه سوه. ٍ 
اللفات: ؤعشُوبٍ4 ګډ. مختلط, (مشتمل). . . 
اقڅويح: او که يو سړي لمونځ په الله اغف ری سره شروع کړی نو د هغه لمونځ جائٌز نه دی, ځکه که څه هم اللياغفربی د 
تعظيم معنی ورکوي. لېکن د تعظيم سره سره د ضرورت او حاجت معنی هم پکښي سته. نو ځکه په دې جملې سره 
لمونځ شروع کول جائز نهدي. ځکه چي د لمانځه د شروع کولو لپاره داسي جمله پکار ده چي خاص د تعظيم معنی 
ورکوي. . 

همدارنګه که یو سړي صرف په أُْْ سره لمونځ شروع کړی نو د هغه د لمانځه په جواز او نه جواز کي دوه قولونه دي: 
(١١دبصرې‏ د علماؤ قول دا دی چي په دې کلمې سره لمونځ شروع کېدای سي. ځکه چي د دې معنئ ده: اه 
خالص تعظيم لپاره سوه او په دې کي د حاجت او ضرورت هیڅ ګډون نسته (۲) دويم قول د کوفي دعالماتو دی چی 
په دې کلمې سره هم لمونځ شروع کول جائز نه دي, ځکه چي ددې معنئ ده: لې الله ! زموږ د خير اراده وکړې! لو ښکاره' 
ده چي په دې صورت کي دا کلمه پر خالص تعظيم دلالت نه کوي. و ځکه به په دې کلمې سره لمونځ شروع کول جائز 


نه‌وي. (طابه ج١٠.‏ ص )٩٢٢‏ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک لاښیوې باب صفة ااصلامة 
په لمانځه کي د لاس نیولو طریقه (او په دې باره کي د فقهاؤ قولونه) 
قال: وَيعَنُ َد ليف عَنَ ليت ډی تَحْت الم مصنف زين لل فرمايي: چي لمونځ کونکي به په راسته لاس سره 


چپه لاس نیسې ترنامه لاندي لَِؤه "۹ ليت مِنَ اَم ليِين عَلً اليټال تخت الُدَةٍ ځکه نبي 2 فرمايلي 


دي: چي تر نامه لاندي راسته لاس پر چپه لاس ايښوول سنت دي يَهوَصَُةُ لل مَالِك رجه ای ورال او ىا 


۰ رم ٤‏ یه" سه ۸٧١۱٢‏ اسا هم 
حديث د امام مالک ريت له په خلاف د لاسونو د راځړلو په باره کي حجت دی بَصَلن الشَافن تمه امل الوَضْت مَل 
الد راو د امام شافعي رَيۀ الله په خلاف پر سینه باندي د لاس ایښولو په باره کي حجت دی وَأُن الو تَحْتَ السَُة 
بب مُمْ لتُعُظيمٍاو په دې وجه(هم)چي تر نامه لاندي لاس ایښوول تعظيم ته زیات نژدې دي وَهوَالمَقصُوْداو تعطيم 


أ 7 ُ اس ور موه ام 7 ه۶ 1 .۰ د ٥‏ ۸ مر« اړهُ ... 
مطلوب دی ئم لامستاه سه لْقيَا رر أنَنيَْة داسف رحتهتا په ٩‏ او بیالاس نیول د شیځینو رَحِبَهُّااله په ېز 


د ولاړي(قيامي) سنت دی حَق ايل عَالَةالقَُاِ تر دې چي د ثناء په حالت کي به هم (لاسونه) نه ایله کوي 


اَل ِيَامِِئه ونم مَُْ يعْيُ يلو (په دې باره کي) اصل قاعده داده چي هره هغه ولاړه چي په هغه 
کي سنت ذکر وي نو په هغه کي به لاسونه نیسي وَمَالَفلَا او چي په کومه ولاړه کي سنت ذکر نه وي به هغه کي به 
يې نه نیسي مَُالمُحِيُمُ همداصحیح قول دی قَيَعُْ نعَانَةلقمّوتَ دَصَلَاةالْجنَارَةِ نو د دعائي قنوت په حالت لو د 
جنازې په لمانځه کي به لاسونه نيسي تَيرْسِلف الْوْمَةِرَبََْ تَلَِِّاتٍ ماد او په قومه او د اخترونو په تکييرونو 
کي به لاسونه ایله کوي. 

اللفات:» يد4 د انتعال د باب مضارع صیغه ده: مرسته اخيستل, نیول. تړل, 41 نوم(ناف). طْقَوْمِتْه تر 
رکوع کولو وروسته چي د درېدلو څومره اندازه وي هغه ته قومه وايي. 
تشريح: په دې عبارت کي د لاس نیولو په اړه څلور مسلې ذکر سوي دي : )١(‏ په لمانځه کي به راسته لاس پر چپه 
لاس ایښوول کیږي. که نه؟ (۲) څرنګه به یې لږدي؟ (۳) چيري به يې اږدي؟ (۴) کله به يې اږدي. 

اوله مسل : په اول مسئله کي زموږ د دریو علماؤ قول دادی چي په لمانځه کي راسته پر چپه لاس ایښوول سنت دی, 
لو انام مالک رَجنۀ الله وايي چي پرسال دي کوي یعني په لمانځه کي دي لاسونه ایله کوي او که خوښه یې 
يې. نو د امام مالک رَءۀ الله په نېز ارسال عزیمت او اعتماد(لاس نیول) رخصت دی. . 

زموږ دلیل: دا دی چي نبي 3 پر دې همېشتوب کړی دی او فرمايلي یې دي: انا ممشر الانبياء مرنا بل نلْمذ شمالتا 
بأماننا ق الصلة, (يعني زموږ د نبیاقو جماعت ته حکم سوی دی چي په لمانځه کي په راسته لاس سره چپه لاس 
ونیسو )لو حضرت علي ئد فرمايي: من الس ة لب بمنځ المصال يمينه علْ شماله حت السرةق ااصلاة, صاحب د هدایې دااثر 


وي و تړي دي 


را ٩‏ . : ۱ 
شخريج. أخر خه ایر باژر ئی کتاب الصلاق پاب رضع الیمنی علی الیسری. حدیثت رنم۷۵۵. 


٧۷-٢ ۰.‏ : : 
اول الراجح: قول الشيخین رََهاالله. کنا نی ره الحتار ج٤٤‏ ص:۴۵۹. (الول الراحح ج:٠ص:۷۲)‏ 


تع ااهدایة - لومړی ټوک سنسی 
باب صفة الصلا 
57757 کړی دی: اب من السنة وضع اليمین عل الشمال تحت السرة, د دواړو حاصل دادی چی حضرت علي 
ند فرمايلي دي: ( په لمانځه کي راسته لاس پر چپه لاس ايښوول سنت دي), دلته دا خبره د يادوني وړ ده چي دهدايې 
په اصلي نسځه کي دا عبارت دا ډول لیکل سوی وو لقول عل من اے من النة الخ لېکن ناپوه لېکوالانو دا لقوله 29 
ليکلی دی. 
او په ابو داد کي راغلي دي: عن این مسمود ری الله امه کاے يصل فوضع پده اليسزی عل اليینی فراء ای فل وضع 
ده لي ی عل اليسزی. (رولیت دی چي ابن مسعود مه لمونځ کوی, نو خپل چپه لاس يې پر راسته لاس کښېښوی. نب 
چي ولیدی. نو داين مسعود مه راسته لاس يې پر چپه لاس ُ کّ کښېښوی). لنډه دا چي له دې روایاتو څخه ثابته سوه 


چي سنت د راسته لاس پر چپه لاس ايښوول دي. نو دا حدیثونه د امام مالک رینۀ الله په خلاف حجت دي او زموږمذعب 
په ثابتیږي. 
دويعه مستٌله : داده چي راسته لاس به پر چپه لاس څنګه اږدي؟ طريقه یې څنګه ده؟, د دې طريه يې داده چي د راسته 
لاس ورغوی دي د چپه لاس د ورغوي پر شا کښېږدي. او د راسته لاس په بټه او غچڼه ګوته دي د چپه لاس مړوند 
ونيسي. (عنیه) 
دريعه مسٌله : د لاس د ایښولو د ځای ده. نو زموږ په نېز افضله او غوره داده چي تر نامه لاندي دي لاسونه ونیسي. او د 
امام شافمي رَۀالله په نېز پر سینه لاسونه ایښوول افضله دي. 
د امام شافعي دلیل: د الله تعالی دا قول: فل لِرئِت وا حز دی. (ریعني د خپل رب لپاره لمونځ وکړه او پر سینه راسته 
لاس پر چپه لاس کښېږده). علامه ابن الهمام رنۀ له او صاحب د عنایه ِنۀ له فرمايي چي مفسرينو ويلي دي: چي له 
وار څخه مراد راسته لاس پر چپه لاس ایښوول دي. دویم دلیل دا دی چي سینه د ايمان د نور ځمای دی. و ځکه په 
لمانځه کي دننه د دې حفاظت کول غوره دي. : 
زموږدلیل: د حضرعت علي مون اثر دی يعني: اى من السنة وضع اليسين عل الشمال تح الرة, او د سنت له لففظ څخه 
په عامه توګه د رسول الله يك سنت مرادوي. نو ثابته سوه چي تر نامه لاندي لاس ايښوول سنت دي. 
دویم دلیل: دانی چي تعظيم په دې کي دی چي تر نامه لاندي لاس کښېښول سي. او په لمانځه کي تعظيم ملوب لو 
مقصود وي. نو په دې وجه هم تر نامه لاندي لاس ایښوول افضله دي صاحب د کفایه زینۀ الله ليکلي دي چي تر نامه 
لاندي په لاس ایښوولو کي د اهل کتاب سره د مشابهت خطره هم ليري کیږي او دا طريقٌه د عورت پټوالي ته هم زیات 
نژدې ده. و په دې وجه هم تر نامه لاندي لاس نيول غوره دي. 
جواب: د امام شافعي د دلیل جواب دادی چي په واحر سره دلیل نیول صحيح نه دي. ځکه چي په يت کي له وانحر 
څخه مراددلوی اختر تر لمانځه وروسته د قربانی د څاروي حر کول (حلالول) دي. (غیه) 
. څاورمه هسل : دا ده چي لمونځ کونکی به لاسونه کله نیسي. نو په دې باره کي د شیینو ناه مذهپ دا دی چي 
لاس نيول د ولاړي سنت دی او له امام محمد رَيمۀ له څخه روايت دی چي د قرائت سنت دی مطلب دا چي د شیخينو 
په نېز به لمونځ کونکی په ثناء کي لاسونه نیسي. او دامام محمد رحتۀانه په نېزبه ثناء کي لاسونه ايله کوي.ڼ کله چي 
قرائت شروع سي نو لاسونه به نیسي. 


فتح الدایة - لومړی ټوک دیک لاس 
والأصل نکل اخ صاحب د هدایې د لاس نیولو او ایله کولو په باره کي دا قاعده بیان کړې ده چي هره هغه ولاړه (قيه) 
چي په هغې کي يو ذکر کول سلت وي.(یعني د ولاړي په جریان کي یو سنت ذکر ويل مشروع وينو په داسي ولاړه 
کي دي لاسونه نيسي. او کومه ولاړه چي داسي نه وي و په هغې کي لاسونه نیول سنت نه دي. همدا قول صحیح دی, نو 
تر دې اصل لاندي به په قنوت او د جنازې په لمانځه کي لاس نیول کیږي. ځکه چي په دې کي ذکر سنت او مشروع 
دی. يعلي په نوت کي دعاء ويل کیږي او د جنازې په لمانځه کي درود شریف او نوري دعاوي ويل کبیږي. او څرنګه 
چي په قومه او د اخترونو په تکبيرونو کي یو خاص سنت ذکر نسته. نو ځکه به په هغو کي لاسونه ایله کول(ځړول) 


مساوي. 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د شیځینو رَيَهُنااله دی, او صاحب د عنایه بَحِنۀ الله لليکلي دي: وبه 
کاپ يفی شمس الائمة الرخسي رنه الله ربرمان الائمة 0-77 (عنایه ج١٠‏ ص٠٢٢٩)؛‏ وقال العلامة ا لمصکنی رَحِبَۀ الله 
ووضغ الرجل يمینه علل پساره تحت سرته لغذا رسغها بنصره وابهامه. هو اليختار ال ال کما فرغ من النکبير بلاارسالفی 
اللاصا. (رد المحتار ٤١ص .)۳۵۹٣‏ (القول الراجح ج۰٠‏ ص۲٧٢‏ ٍ 


په ناء کي به څه ویل کیږي؟(د فقهاؤ قولونه) 


ه۶ ّ‫ س اس و 


سف رجه لل نه يَمُهايه وان 


: ) 
وکو 


وت وج .هرال يه او له امام ابو یوسف نه الله څخه روایت دی 


عََيِ الصا َالسَلاءُھ " ان يَقوْل مِيِكَ ځکه له حضرت علي ريتۀ الله څخه روایت دی چي نبې يك به دا ويله ول 


ِةَايَةأَنيسَ رنه او د طرفینو لپاره د حضرت انس نن روايت دلیل دی أَنَ الق َنَيِْ الصَلَاالاءرھ " کات 
اَم الصَلَاة كبََرَقیا: سْحالتَ الله بك ال آښ» چي کله به نبي هن لمونځ شروع کړی نو تحبير به یې ووایی 
او سبحانک الله وجمدك به يې ت رآخره پوري وويله وَلَهزَق َد او پر دې به يې زياتوب نه کوی (بعضو شارحينو د 


ولم يزدضمیر حضرت انس غه ته راجع کړی دی) ما رََامَحمواحَلٌ الد او دامام شافعي رع الله روایت سوی حديث 


| د تهجدو پر لمانځه حمل سوی دی وَقََْهُ وباك نيل نن لااو دا قول وَجِل ناك په مشهوره حديشونو 


کي نه دی ذکر سوی قَلَايأ اب هِن الْفََائِضِ نو ځکه دي لمونځ کونکی دا په فرضي لمونځونو کي نه وايي «الرل ان 
ين بالتُوه قَبْل اشَُنِْمِ او غوره داده چي تر تکبير تحريمه مخکي دي يې ان وجت (هم) نه وايي لِکصل ليه به د«ىې 
لپاره چي نيت د تکبیر سره متصل(جوخت) سي هُوَالصُحِيُمُ همداصحیح ده. : 


م برح أخر ها البيهقی فی کتاب الملرة باب من روۍ ابلمع ينهما حدیث رفم: ۲۳۵۱. 
٥‏ لقول الراجح: قول الطرفین کنا ئی بجحمع الا هر ج٤٠‏ ص:۹۴. (القرل الراحمح؛ج: ١١‏ :۷۳ 
۹ تفريج: أحرجه اليهقی فی کتاب الصلوة باب الاستفتاح بسبحانك اللهم وحمدك حدیث رقم:۲۳۴۷. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک دی 

۲ باب صفة الصلاء 
الات وق )4 د تقميل د باب ماضي صیخه نه: مخ کول, مخ ګرځول. لو4 د ضرب له باب څخه دجحعد 
صیغه ده: زياتوب کول .اضافه کول, .اور جمع ده. , واحد يې مَنَهُؤژ دی : : د حديث يو قسم دی. 


اقشويح: صورت د مسٌلې : : د دی چي لمونځ ګزاره به تر تکبیر تحريمه ویلو او تر نامه لاندي لاس نيولو وروسته ثناء 


يعني سبحانكت اللهس وبجمدك وتبارك اسمت وتعالی جات ولا |له غیرت وايي. او د طرفینو رَجِمَهَُا الله په نېز به صرف پر 


ايي. امام ابو يوسف نت الله فرمايي چي د ثُناء سره سره هي ان 
وجټت وجمي.. رازه پوري هم وايي. ځکه چي د حضرت هلي يئ په روایت کي دي چي نبي ا به تر ثناء 
وروسته دادعاء ویل. 

.د طرفینو د لیل: : دحضرت انس مد هغه حديث دی چي په هغه کي له نبي يل څخه صرف د ثُناء ويلو ذ کر سوی دی او 
نوره اضافه ځني ثايته نه ده . له دې حديث څخه په ښکاره توګه دا فهمول کیږي چي په فرض لمونځونو کي به پر ثناء 
زیاتوب نه کوي. . و ځکه دامام ابویوسف رنه الله زوایت فُمهاؤ پر تهجدو حمل کړی دی. ځکه چي د فرائضو په مقابله 
کي په نوافلو کي زبات وسعت سته. .صاحب د هدايې فرمايي چي د لمونځ ګزلره لپاره غوره دا ده چي ترنيت کولو 

۱ وروسته او تر تکبیر تحريمه مخکي هم ان وجهت. نه ووايي. د دې لپاره چي په نيت لو تکبير کي اتصال راسي وو 
دیوبلي دعاء په ذريعه د دواړو په مینځ کي فصل راه سي, ځکه چي تکبير تحریمه د نیت سره یوځای کول ډېر غوره 

دي. 


دغه ثناء اکتفاء کوي او له ثُناء څخه ماسوا به بله دعاء نه وا 


راجح قول: په پورتنۍ له کي راخح قول د طرفينو رَسَهُااكه دی, قال عبد الله داماد آفندی 7 الله: ولا يضر وجمت 
وجڅئ اى آخره. اى ال قال قل الشروع ولا بحده وهو الصحي اللمعتمد (مجمع لایر ج۰١.‏ ص۴۱٢).‏ (القول الراجج. ج٠٤‏ ص؛ ٢٣۴‏ 


و قرائت مخکي د :0 وبلو بیان 


. 


80 


و وکل تو 2 سررنونۍ دد ادد د و 
م0 


لِيواف يوا اقآ لو غوره داده چي تين بله من اشیطاب الرجيب ووايي د دې لپاره چي د قرآن سره موق سي و 


مِنْه أَُوذ با او أعون بالْه من ال شيطان الرّجيم هم دې ته نژدې ده يليو مرن اشنا من بک 
سه غه د و ) سعسنسسسسسیسای رس۴ایمیاساسسهاااژئٍ.»جھج3.۴.). ...وسو وموووومبوللاقوسشوویویییسممو 
؟سٌ 


0 ؤا اه ييا أُعوذ بالله د طرفینو رَحنهتاالله په نېز د قرائت تابع ده, د ثناء تلبع نه ده شناد هغه آرے 


- - سه رُ کر وځ ۶وو بَ ۰ - 5 - 
وجه کوم چي موږ تلاوت کړی حَ ين به الْمَسْبُونُ دُْنَ اى تر چي صرف به مسبوق أُعوذ بالله وايي مقتدی 


لول الراجح: قول الطرفین رََهااللله» کذا ئی رد الحتلر ج ١١:‏ ص:۳۶۲. (القول الراحح؛ ج ١:‏ ص:۷۴) 


کم ايدیة وی نوی ٢‏ 3 سم 


1 ۶۶7 1۶ ۸ - . زو 1٩‏ : 1 رو 
به يې نه وايي وَيَحَعَنْ نات الْعِيْدِ او امام به أَعِوذ بالله د اختر تر تکبپرونو وروسنته وايي عِلَا لأن پوست َِ 


اه په خلاف دامام ابویوسف رت الله. 
اللفات: »ي4 ترټل سوی. شړل سوی. مردود. وي زه پناه غواړم, فککازن4 عون بالله من الشیطای الرجی 
ويل تولا ته په پناه کي راتلل). 

تشريح : مسلله: : دا ده چي کله لمونځ ګزاره له وو هواسر يي تر الحمد فه ویلو 
مخکي تعوَذ (اعوذ بالله) ووايي, امام مالک ري ۀلله فرمايي چي تعوذ دي نه وايي. 


د امام مالک دليل : د حضرت انس طَ دا روایت دی: صليئ خف رسول الله فلق وخ لل بکر وعمر رښ الله عنهئا 
وکانوایفتتحول القراءة با حمد نه رب العالسینء (مادنبي لك او د ابويکر او حضرت عمر زډی ال عنڼبا تر شالمونځ کړی 
دی. .ودې حضراتو به په ا حمد لله رب العالدین سره قرائت د شروع کوی) , وله دې روایت څخه معلوميږي چي تر قرائت 
مخکي به تعوذ او نور هیڅ نه وايي, ځکه چي په دې حديث کي د تعوذذکرنسته. 
زموږ دلیل: دادی چي قرآن کریم په ښکاره توګه دا اعلان کړی دی: فا رات ری قَائکِد الله من الگیطار الچیو 
(انعل. ۹۸). او د دې اعلان په وجه خو تر قرآن لوستلو مخکي تعوذ ويل واجب کېدل پکار دي, ځکه چي فلتمذ د امر 
صیغه ده. او امر د وجوب لپاره راځي, خو صاحب د عنایې وايي چي څرنګه سلفو حضراتو د تعوٌذ پر سنتوالي اجماع 
کړې ده. نو ځکه موږ هم داسنت ګرځوو. او دا تعوّذْ تر قرائت مخکي سنت دي, ځکه چي "قر اءة الال" د مکارت 
قراءةالقرآۍ" په معنۍ سره دی لکه "نا قمت ال الصا" چي د "دا أردتم" په معنۍ سره دی, نو ځکه به تعوذ تر قرائت 
مخکي ويل کیږي. : 
ولرل الخ فرمايي چي لمونځ کونکي لره د تعوذ لپاره د لستمیذ بالله من الشیطاب الرجي ويل زيات غوره دي, ځکه چي 
داد قرآن کرد يم دآیت فاستمذ الله .. الخ سر ه مطابق او موافق دی. او دې ته نژدې نژدې أعون بالله من الشیطای واو 
ځکه داهم ويل کېدلای سي. په نهايه شرح هدایه کي راغلي دي چي أعون بالله . .په اکثره حديشونو کي تعوذ ګرځول 
سوی دی. او هم پر دې د خلګو عمل دی. او همدغه غوره او مختاره مذهب دی 

ثم التعوذ الخ د دې حاصل دادی چي د طرفینو سَمَِّه َ الله په نېز تعوذ د قُرائت تایع د" او دامام ابو یوسف رَعِنۀ اه په نېز د 
ثناء تایم دی. 
د امام ابو یوسف دلیل :دی چي تعوذ تر ثناء وروسته دی او ددعاء کېدلو په ات ار سره د ثٌناء له حنس څخه دی, او دهر 
شي تابع تر هغه وروسته اداء کیږي, و ځکه به تر ثناء وروسته تعوذ ويل کيږي او د کوم سړي لپاره چي ثاه ويل سنت 
وي. دهغه لپاره به تعوذهم سنت وي. 
د طرفينو رَحَهتالله دلیل: دادی چی ي په قرآن کريم کي له |زا قرأت څخه مراد زا ردت قراءةالقرآن دی, او دا هله صحیح 
کېدای سي چي کله موږ تعوذ د قرائت تابع وګرځوو, نو ځکه موږ تعوذ د قرائت تابع وګرځوی. لو زموږ په نېز چي پر 
کوم سړي قرائت واجب وي د هغه لپاره تعوذ ويل سنت دي ملا ! مسبوق (هغه مقتدی چي د لمانځه بمضي حصه ځني تېره 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک ری باب صغة الصلاة 
سوی وي؟. . پر هغه قرائت واجب دی نو د هغه لپاره به تعوذ ويل سنت وي او څرنګه چي پرهغه مقتدي قرائت واجب نه 
دی چي ي ټوله لمونځ یې د امام سره نیولی وي نو ځکه به دهغه لپاره تعوذویل سنت نه وي. ٍ 
دیؤخ الخ فرمايي: : چي امام به داختر په لمونځحونو کي تر تکبيرونو وروسته تع وايي. 'ځکه چي د اختر دلمونځونو په 
اولو رکعتونو کي ي تر تکبیرونو وروسته قرائت ويل کیږي. نو له دې څخه هم معلومه سوه چي تعوذ د قرائت تدم دی ناد . 
ثُناء. 
'راجع قول: په په پورتنۍ مسله کي راجح قول د طرفینو دی, قال الستفی غلا قادر اللسمان. قد اعتلفت الفاظ الفتوی فی 
لټر جیځ لکن الراج قول الطرفين لأی قولهما موافق لىص القرآری. قال الله تعالی: قا کُرأک رای اك بلهِ من 
ا(یطاب لير انس ۸٨‏ (القول الراجح ج۰٠.‏ ص۷۴۰ 

د بسم الله وډلو بیان 


مشهوره ره حدبیشونو کي رانل سوي دي. ثږ . 
اقويح.: فرمايي : څرنګه چي د لمونځ ګزاره لپاره عوذ بلله ويل سنت دي. همدارنګه د هغه لپاره بسم الله ويل هم سنت 
دي. ديل او تفصیل به‌یې په لاندي عبارت کي ذکر سي. ښکاره دي وي چي زموږ په نېز بسم الله نه د سورة الفاتحه جزء 
ده او نه دیو بل سورت بلکي د سورتونو په مینځ د فصل کولو لپاره ده. په خلاف د امام شافغي رجه له . 
الد امام مو اه اور بي دس 


ےم وم 


بُن مَسْعُوِْ رَضَ اَْعَنه : 
مو صتست نم تت تت 


7 منهااقعل؟ دن ونور : څلورشيان داسي دي کوم : 


و و ول وقال الگادی رجته اه : يَبْهز 
بِالتُُ لتُسسِيَةِنَْ الْجَفْرِبالقَءَ اوامام شافمي فرمايي: چي تسميه به په جهر(یعني په لوړآواز) سره وايي د جهري 
قرائت په وخت کي يا وق ان ال مَنَيْهِ المُلاة رَاسلار جَهرٌ ق صَلَاتهِ بِالكُسِْيَةٍ ځکه روایت سوی دی چي 
نبي 2 په خپل لمانځه کي بسم الله په جهرسره وويله قَُْا: هُومَحْمُولَ مَقَ التَعٍِْ موږ جواب ورکوو:چي دا پر 
تعلیم حنل کيږي اِاََ سار الله له أَعْبله ليه الصَلَاة الا " کان لَيَيْهرْبهَا ځکه حضرت انس نیج 


خبر و رکړی دی چي رسول اللهّجِب په جرب لفن ويه نن أَيبًَ رم له پل ان وُي یو 


ریچ امرحه الترمذي نی کتاب الصلوق فۍ باب من رأۍ ابمهر بيسم اله الرخن الرحښې» حدبث رقم:۲۴۵. 
ريخ : أخحرجه دار قطنۍ فی کتاب الصلاة؛ باب وحوب قرأة بسم الله الرمن الرحیم فۍ الصلاة, حدیث رقم: ١١۴١‏ ۴۶١١ء‏ ۱۱۴۷ 
مربچ. احرجه اللسالی فی کتاب الافتاح» باب ترك اجمهر پيسم الله الرځمن الرحیم» حدیث رقم:۷. ۰ 


اموذبلله(په هر کمت کي نه ويل کېږي) عل : عئه هي بهَالستَامًا لو ىویم روایت دا دی چي احتیاطاً به بسم والله 
وايي وَهُوقَنّهالو ا د صاحبينو رََهُ له ټول (هم) می هب سُوْرَةلقَاَِة او دالحمدلله اوسورت په 
مینځ کي به بسم الله نه واي ان مُعَِد يله مګر د امام محمد رَحِتۀ الله په نېز له هان مالساد 
ځکه (د هغه په نېزبه) بسماله په سري لمانځه لمانځه(دالحمد له اوسورت ت په مینځ کې) وايي. 
اللغات: (َيِيِ 4 د انمال مضارع ده: په کراره او سوکه ویل, ‏ مه ټوله, مجموعه لماکت د مفاعلې د باې 
مصدر دی: په پټه ویل. په کراره ویل.. ۱ دن 

اتشريح: صورت د مسلې : د دی چي زموږ په نېز په سر او جهري دواړو لمونځونو کي تعوذ او تسمیه په کراره ويل 
کیږي. لېکن امام شافعي رح ناه فرمايي چي په جهري لمونځونو کي به تسميه هم په جهر سره ويل کیږي. 

د امام شافعي دلیل: هغه حدریث دی کوم چي له حضرت ابو هريره مه څخه رانقل سوی دی: ےب السي ثلّا اب 
جمر ببے الله الرحمان الرميی او همدا ډول روایت له حضرت این عباس تښ الۀ عثبا څخه روایت سوی دی, له دې 
څخه معلوميږي چي نبي يَْ به تسميه جهرا ( په زوره) ويله , بياصاحب دفتح القدیر د نسائي او نورو په حواله سره د 
نعيم مجمر رَحۀ الله دا قول هم رانقل کړی دی: صلیت وراء اې هريرة طنه فقراً بے الله الرحمان الرحیھۍ ثر قرارلمھ 
القراى حتی بلغ ولا الفغالین. فقال أمین. ریقول |نا سلم والذۍ نفی بيده پل لأشبهېکم صل3 برسول الله قا (يعني ما په 
حضرت ابو هريره نت پسي لمونځ وکړې, هغه بل الرحمن الرحيم وويله, بیا یې سورة فاتحه وویله بیا یې آمِین 
ووایی او تر سلام ګرځولو وروستۀ يې وفرمایل: چي زه په تاسو ټولو کي د لمانځه په حواله د رسول الله سره زیات 
: . مشابه يم (یعني تر تاسو ټولو زما لمونځ د بي لن د لمانځه سره زیات مشابه دی) . له دې واقعې څخه هم معلوميږي چي پ په جهري 


لمونځوئ کي به تسمیه جهرآویل کیږي. ځکه حضرت ابوهریره له چي کوم جهر کړی دی هغه به يقيناله بي 
څخه رانقُل سوی وي. (فتح اضیرج٠٧.‏ س٠۶٢٩)‏ 


زموږ دلیل: د حضرت ابن مسعود َينۀ لله فرمان دی چي څلور شيان داسي دي چي امام به یې په کراره وايي او په دې 
څلوز شيانو کي يې تسمیه هم شمار کړه. دویم دلیل: د حجضرت انس طپنه دا قول دی: صلیت خف رسول اه لم 
وخلف أْي بکر وعمر وعشمان رښی الله عَلهُ و فلرسمع أمدامنه# مرون بيراله الر من الرحيی اریعني ما په نبي يه 
او درې خلیفه ګاتو پسي لمونځ کړی دی لېکمن له يوه څخه مي بسم له الرحيم په زوره نه ده اورېدلي). دریم دلیل : د 
حضرت ابن عباس رَحَِۀاله داروایت دی کوم چي حازمي ټیان کړی دی : : ل مج رالسي شن بالِسلة حی مات, (چي نبي 
تر مزګه پوري يم له ( په لمانځه کي | جهراً ويلې نه ده), همدارنګه امام طحاوي رتۀ الله له ابن عباس تن ۀ تیا 


څخه دارانقل کړي دي چي: الجهر قراءةالأعراب, لریعني بسم الله جهر ويل د صحراياتوأاو کوچیانو) قرائت دی). له دې 
ټول وآثار او روايتونو څخه معلوميږي چي بسم لله په کراره ويل سنت دي, ځکه چي همدغه د نبي ين او د صحابه وو 
معمول وو. او همدغه له دوی څخه رانقٌل سوي دي. 


جواب: : پاته سو دامام شافمي الله هغه حدیث چي په هغه کي د تسميه بالجهر خبرهراغلې ده, و دهغه یو حواب دا 
دی چي داسلام په شروع کي تسميه اوآمين او نور ټوله جهراً ويل کېدله .ليک ن څه وخت چي داآیت أدعوا ربک تضرعاً 


تح الهدایة - لومړی ټوک ری باب صفة الصلاة 
- ګت ۶٣ګبکګلیګ۳۱!؟٢٥ف٩ففف-نففقووووووس‏ می یی حر ي۷ق قو اځ اځ یتییییییټسییسممییییههشییغغیهم 


وځفیة رانازل سو له هغه وخته څه جهر بند سو دويم جواب دادی چي د بسم الله او نورو سره متعلق د جهر روایتونه پر 
تِعلیم او تعلم/ښووني او زده کړي) باندي حمل سوي دي يعني تر کومه وخته چي په خلګو کي اسلامي تعلیمات 
عام سوي نه وو تر هغه وخته به په لمانځه او نورو کي د تعليم لپاره په تسمیه. ثٌناء. تعوٌذ او نورو کي جهر کېدی. لکه: 
څرنګه چي له حضرت عمر مد څخه روایت دی چي هغه د تعلیم لپاره تر تکبير تحريمه وروسته ثناء هم جهرًويلې 


ده. ۰ 


ثم من أل حنیفة ته له الخ د دې حاصل دادی چ يآیا تسميه به د هر رکعت په شروع کي ويل کیږي یا به صرف د اول 
رکمت په شروع کي ويل کیږي. لکه تعود چي صرف په اول رکعت کي ويل کیږي, په دې سلسله کي دامام اعظم رحب 
له دوه روایتونه دي: ١۱(‏ اول روایت چي دهغه راوي حسن بن زياد يمۀاله دی دادی: چي صرف د اول رکعت په شروع 
کي به تسميه ويل کیږي. ځکه چي تسميه د سورةالفاتحه جزء نه ده. بلکي د لمانځ د افتتاح(شروع کولو) لپاره ويل 
کیږي. نو د يوه لمانځه لپاره یو وار تسميه ويل کافي دي, دهررکعت په شنروع کي تسمیه ويل ضروري نه دي.(۲) 
دويم روایت چي د هغه راوي امام ابو یوسف رينۀ له دی دادی: چي که احتياطً د هر رکمت په شروع کي تسمیه وویل 
سي نو غوره ده. ځکه چي د تسميې د سورة فاتحه په جزه کېدلو او نه کېدلو کي اختلاف دی. نو د احتياط تقاضا 
همدغه ده چي دهررکعت په شروع کي وويل سي همدغه د صاحبینو نينښدالله ټول هم دی. 

لایأل بهاالخ فرمايي چي د سورة فاتحې او سورت په مينځ کي به بسم الله نه ويل کیږي. لېکن دامام محمد رح ۀالله پۀ نېز 
په سري لمونځونو کي د سورة فاتحې او سورة په مينځ کي تسميه ويل مستحب دي. ځکه چي داسي کول د دې آیت 
فااقرأت القرا ...الخ سره زيات نژدې او ماسب دي: . َ :. ‌' 

راجع قول: په پورتنۍ مسئله کي راحح قو ل دصاحبينو تختهتاالله دی., قال السلامة عبد الله داماد آفندی رخ الله: اول کل 


رکمة . عندهبا وعند الامأام ق روایة اخرۍ عته قی الرکمة.الا وی فقطط والاول احوط وعليه الفتورئ (مجحن الانڼر ج۰٠‏ ص:۹۵۰). |اتقول 
الراجح ج:٤.‏ ص .:۷۶ : 


د الحمد لله سره د سورت یوځای کولو حکم (او په دې باره کي د فقهاؤ قولونه) 


سو سه چو اه مس لون هوا ما ما میا 3 لا ماسمسامسا مسموامام قوسامسرام ام ورام موو ټم ام من 


یو سورت یا درې آیټونه چي له کوم سورت څخه يې خوښه وي قَ ۶ الْفقَاتِحَةٍ لا مِتَعَيُ ر نَاعِنْدَنَا ن 


فاتحۀ رکن کېدل ژموږ په نېز متعين نه دي وَكَذًا هَم للها همدارنګه د سورت فاتحې سره د سورت یو ځای 


کول هم (رکن نه دي) جِلَافالِلشَافِْ رَحِمه لق الْقَاتعَةٍ په سورت فاتحه کي د امام شافعي بَعمۀالله اختلاف دی 


وو 
َال رحټه الله 


فيْهتا او د امام مالک رحَۀالله په دواړو کي اختلاف دی له وله عََيِْ الصُلَاةواك ار ٥‏ 


دمعأ| 


باب صغْة الصِلام 
زجنۀ الله دیل د بې ه2 دا ټول می لصا بَِاةلکقاب وَسررة مَعََاچي د سورت فاتحې او له سورت شرخه 
ماسوا لمونځ نه دی (یمني نسونځ نه صحیخ کيږي) شا ریه هوه عَلَيِالخلَة للا ٥‏ صَلَا ال بِفَاتعة 


الاب او د امام شافعي رَينۀ له دلیل د نبي يه دا قول دی: چي له سورت فاتحې څخه بغیر لمونځ نه دی ولدَاقوّهُ 
تَعَال: قَايَءُر صَاتَيَمَ مِنَ الْقَُآَنَاسِزس٠ ۱٠٢‏ او زموږ ديل دالله تعالئ دا فرمان دی: وایاست هغه کوم چي تاسو ب 
.په قرآن کي آسانه وي «التياء أَعَلِْهِبِخََرِالوَاحِدلاي يَجُوْ او پر قرآن کريم باندي په خبر واحد سره زیاتوب جائز نه دی 
لِكلَهُيوِبُ لعل لېکن خبر واحد عمل واجبوي تَقُنَْابْجُيهعَا ُجُوهِا نو ځکه موږ دواړو (يعني سورت فاتحې او د سورت 
0 1 
تخريح: (کگر4 د تفعل ماضي ده: آسانه کېدل .لک الکِکاپ4 سورت فاتحه. (الحمد لله). 

اتشريح: صورت د مستلې: دادی چي زموږ په ېز سورت فاتحه ويل او بل سورت ور سره يوځای کول واجب دي دامام 
.شافمي یتذلله په نېز سورت فاتحه ويل رکن دي او د امام مالک /يمذالله په نېز سورت فاتحه ويل او سورت ور سره ییو 
ځای کول دواړه رکن دي. 

د امام مالک دلیل: دا دی چي نبي يه په خپل دې فرمان لا صلا لا بفاتعة الکتاب و سوره ممها کي د لا په ذريعه له 
سورت فاتحې او ضمْ سورت څخه بغیر د لمانځه نفي کړي دي(يعني په کوم لمانځه کي چي سورت فاتحه او بل سورت نه 
وویل سي نو هغه بالکل لمونځ نه دی), او ښکاره خبره ده چي د کوم شي په پرېښوولو سره چي د لمانځه نفي کیږي و هغه 
. ګن وي. و ځکه به دا دواړه شیان د لمانځه رکن وي. 


۶ 


قوله 


د امام شاقعي دلیل : هم لالا لا بفاتحعة الکتاب دی او استدلال د امام مالک رَجََۀله په توګه کوي. 

زموږ دلیل: د قرآن کریم داآیت دی: فاقرؤاماتیشر من القرآا, په د ېآيت سره موږ په دې توګه دلیل نيسي چي اه عَله 
تر ما تيشر وروسته د من القران ذ کر مطلق کړی دۍ, او قاعده دا ده: اللطلق ری عل |طلاقه, و تر دې قاعدې لاندي به د 
اىن مايطلق عليه لر القرآ په اندازه ويل فرض وي (يعني صرف دومرنه اندازه به فرض وي چي پر هغه د قرآن اطلاق 
وسي). او له دې څخه علاوه به د سورت ور سره یو ځای وو 0 : 

جواب : رالزيادة الغ له دې ځايه د امام مالک رجه الله او د امام شا شافعي نَيِنۀ الله د دیل جواب ورکوي. . حاصل يې دا دی چي 
وروره! د فرضیت او رکنیت ثابتولو لپاره ټینګ دلیل پکار دي او په مذکوره مسئله کي چي تاسو په کومو حديثونو 
سره د سورت فاتحه او ضم سورت رکنیت ثابتوی هغه خبر واحد دي , او خبر واحد ظنی الثبوت وي چي په هغه سره 
فوضیت یا رکنيت نه سي ثابتېدلای. و ځکه به په دې حديمونو سره ستاسو استدلال باطل وي؛ هو! اخبا رآحاه عمل 
واجبوي. يعني د کوم عمل سره چي تعلق لري په هغه کي وجوب ثابتوي. و ځکه موږ دا دواړه واجب ګرځوو. 


ّّ 


7 


. تريح: أحرخه الانمة الستة فی کتبهم؛ البخارۍ فی کتاب التوحید؛ باب مۍ لي 5 الصلاة عملا: حدیث رقم:۷۵۳۴؛ و ابو داژد فی کتاب 
اصلاةء باب من ترك القرأة ئی الصلاة بفاحة اټکتاب؛ حدیث: ١٨۹٨‏ . 


زنع ااهدایة - لومړی ټوک ةالصلا 
: د امام او مقندي لپاره د آمین وبلو کم (او په دې باره کي د فقهاؤ قولونه) 


دا سم مکشمه--مهمسمراس 


:0 / تو د ۱ .. سی ر ٨‏ َ‫ مر َ‫ : 1 
ما مآمین ووايي و تاسو هم آمین وایاست ولا مت َال رجه الله ق وله عَنَيِْ الصَلَاة وَالسَنَاءھ' ادا کال الْمَاء 
سح کا س جوا ۱١‏ کی وحوي یه دا٨ه0-٥٢٥٢-٢.‏ سي خپمپکې ممبط ممب وي0 
هين فقَوّْوا ِد مِنْحَيْت الْقِسْمَةٍ او د امام مالک رينۀ لله لپاره د نپي هك په دې قول |د قال ال(مام ولاالمآلین 
فغولواآمین کي د تقُسيم په اعنتبار سره هڅ دلبیل نسته َال آښ» ځکه نبي َد حدیث پ هآخر کي دا(هم) 
نمایلې دې َال أَْمَاَيَوُالیني مهه ین ويک ھ 

اللغات: وؤ و مقندي, )د تقمیل د باب ماضي صیغه ده آمينويل. مت دلیل. د تیسْک ځای. 
نشريیح: مسله : داده چي د سورت فاتحې تر ختمېدلو وروسته چي کله امام ولا المآلین ووايي. نو امام او مقتدي دواړو 
لر همین ويل پکاردي. 
زموږ دلیل: دا حدِيب دی: |زا أُمن ال(مام موا فانه من وافق تأُمینه تْمین اليلکة غفر له ماتقدمھ من ننبه, ( کله چي امام 
آمین ووايي نو تاسو هم آمِين وایاست ځکه چي د چاآمين د فرشتو دآمِين ويلو سره برابر سي و د هغه تېر موي ټوله 
د امام مالک دلیل : دا حديث دی: ازا قال ال(ماھ "ولا الالین" فقولواآمین, پوره حدیث مسلم داسي رانمقل کړی دی: )نما 
جمل ال(ماھ ليؤتعربه فلاتختلفوا علیه زا کبر فکبر وا واذا قر فانصتوا ونا قال "ولا الشالین" فقولواآمین, امام خو جوړ سوی د 
تاسو تکبير وایاست, او کله چي هغه قرائت کوي نو تاسو چپ اووسئ. او کله چي هغه ولاالشالین ووايي. نو تاس وآمین 
وایاست), امام مالک رَنٍۀ الله په دې حدیث سره په دې ټوګه دليٌل نيسي چي نبي يک د امام او مقندي په مینځ کي 
تقُسيم د شرکت منافی دی. نو ځکه به پهآمِین ويلو کي امام او مقتدی دواړه شریک نه وي. بلکي صرف مقتدی به آمین 
وايي. 1 
جواب: د امام مالک رَحنۀ لله د حدِیث جواب دا دی چي د دې حديث په آخر کي راغلي دي: فباب ام يقولها, يعني 
مام به ه مآمِين وايي نو معلومه سوه چي له دې حديث څخه تقسم او وېش مرادنه دی. 


5 : ۰ 

تحخريج: اخر خه ابو داژد ۸ کناب الصلاة باب اليأمین وراء الامام؛ حديث رقم: ۹۳۶. 
ما : ! 

تحريج: أخرجه ابو داژد فی کتاب الصلاة؛ باب التأمين وراء الامام» حدیث رقم:۹۳۵. 


فتح اايدایة - لومړی ټوک : لانسنهې باب صفة ایم 
: آمین به څرنګه وبل کیږي 


فرمایی ؛ چي امام او ټوله خلګ په آمین په کراره وايي ټاء رَريتَاهُ مِنْ عَدِيْ ان مَسْمُوه دض الله 


قال: .هه فد ما 


ان په وجه کوم چي موږ د ان مسعود 6ه په حدي سره بیان کړی رَلّهدعَانَيَُونُمَبّْنَاهَُ 
لوْعْفَاِ اد په دې وجه هم چ يآمِين دعاء ده نو ځکه به د دې ياد په اخفاء باندي وي ولل لق في رَجُهَان لوې 
آمين کې دوه لفتونه دي يمني مد او قصررالكُشَدِيه يه عمش لکن آمين مشدد ويل ښکاره غلطي ده. ' 
اللفات: ولو4 د انمال مضار ده: : په پټ لو کراره ویل, مل کشول. اوږدول, (قَس4 کوچنی کول, د مد ضد, 
(قاجش) بد, , هغه چي بد معلومیږي.. 


تشريح: آڅوي: زمږ پ نې دم ټول مقندیالپل همين په ر ويل ست دي. .اوامام شافعي رَجِتۀ اه وايي چي په جهر 
سره دي بې وايي 


د امام شافعېي دلیل : دابو داؤد روایت دی: عن وائلبن حجرقال کا رسول امه زا قرأً ولا الضالین قال امین ورفع بهاصوته. 
او په ترمذي کي راغلي دي ومذ بهاصوته, (یعني وائل بن حجر خد وايي چي کله به نبي يه ولا الضالین ووایی و آمین به 
یې ووایی اوپ ین سره به یې خپل آواز پورته کړی). 

زموږ دلیل: د ابن مسعود ند حديث دی کوم چي مخکي تېر سويعني: قال اربع يلفيمن الامام التعون ويے الله الرحمن 
الرحيم و الله ربدالت ا همد وأمین, او په یوه روایت کي راغلي دي: , خمس ينفيهن امام . له دې روایت : څخه هم دآمِین 
کرار ويل ثابتیږي.دویم دلیل : دادی چي آمين د اکچټ په معنۍ سره دی, او د استجب ممن ده: اې اه ! (زموږ دعاء) 
قبوله کړه (یعني د استجب لفظ دعاء ده) , و په دعاء کي به اخفاء( کراروالی)وي, ځکه چي اه فرمايلي دي کد 
تَضَعا ولَِفِۀ. وځکه به پ همین کي اخفاء کول سنت وي. 

جواب: د امام د شافعي ددلیل جواب دادی چي علقٌمه بن واگل چي له خپل پلار وائل څخه کوم روایت کړی دی په هغه 
کي خفض به صوته راغلي دي, نو د تعارض په وجه سره دواړه دلیلونه د استدلال وړ نه دي. لو د ابن مسعود غه حدیث 
کوم چي زموږ دلیل دی, د استدلال وړ دی. 

دالسد رالقص الخ صاحب د هدايې فرمايي چي دآمین په الف کي دمدلو قصر دواړه صورتونه جائز دي يعني په مد سره 
وبل هم جائٌز دي. او بغیر له مده ويل هم جائٌز دي. ور 

ده, او دبعضي علماو په نېز خو لمونځ هم فاسدوي. 

فايده: د آمين د لفظ همزه بعضي خلګو ممدوه ويلې ده او بعضي خلګو مقصوره ويلې ده. خو ښکاره دي وي چي په 
دواړو صورتونو کي به د ويل وزن پاتیږي. نو د ممدوده ویو په صورت کي به الف داشباع وي. اود ممدوده ويل طليل 
يې د "مجنون" داشعر دی: ويرحماله عبدا قا ل آمینا, په دې ک يمين ممدوده استعمال سوی دی. و په دې ک يآخري الف 
هم داشباع دی. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک نې باب صفة الصلاةً 
پومومومموټسومه سه ویو چو يوهسوهخت باپا-5 بب - 00000د وهو چویننووواد مو موادت وسو هوو مېسوغورووې اب وکو سر ورم سنسسیسورتنویاسون ووس ووو رر مې حسمَو وص روهمج چوپ ره هوسو جوم موو چو چوووې مې 


خرو نه وت دي سيو ول 


تعاط ملدردددر گت رو و57 
ار وَدَقُم 10 رې َيَعند 


دک د در د ناو 75747د اود تکبیر 
پهآخر کي مد کول لفوي غلطي ده تت 
'اللفات: لاط د انفمال مصدر دی: کوږ والی. کښته والی. ټيټوالی, فْكَفْض» د ضرب مصدر دی: کښته کېدل, 
لاندي کېدل, 4 غلطي. خط. 
'قڅويح: مسئله: دا ده چي لمونځ کونکی دي تر قرائت پوره کولو وروسته بغیر له څه ځنډه تکبير ووايي. او يیادي 
رکوع وکړي. د امام قدوريرُينۀالله په نېز هم دامذهب صحيح دی او په جامع صغیر کي دي چي رکوع ته د تللو په 
وخت کي به تکبيز وايي. يعلي رکوع ته د ټیټېدلو په وخت کي به تکبير شروع کوي. امام طحاوي رع ۀ اه فرمايي چي 


همداصحيح ده. 
دلیل : دادی چي نبي يت به د هر کښته کېدلو او پورته کېدلو په وخت کي تکبير وایی. د دې روایت ابن مسعود نه 


داسي کړی دی: کاب اسی فل یکبر ف کل خفض و رفع وقيام وقعود و أبوبکر و عمر رچی الۀ عَلها (یعني نبي کریم 
او شیځینو يی دۀ تنابا به د هر کښته والي او پورته والي او د ولاړي او ناستي په وخت کي تکبير وایی). نو په دې 
حدیث سره هم رکوع ته د تللو په وخت کي تکبير ويل ثابت سوه). 

ریحذف الخ د دې حاصل دادی چي په له کبر کي به نه په شروع کي مد کوي او نه پ هآخر کي, په شروع کي دمد کولو 
مطلب دا دی چي د الله الف په مد سره اداء کړی سي لکه ألله, ځکه چي دلته بیا د استفهام معنئ ورکوي. او د الله أکبر 
معنئ به سني: آياالله غټ دی؟ حال دا چي د شریعت له رویه دامعئی' بالکل غلطه ده, ځکه چي د تکبیر په ذريعه سره د 
خدای لويي ثابتيږي. شک او ترددنه ثابتیږي. 

همدارنګه په آخر کي دمد کولو مطلب دادی چي په دويم لفظ يعني أکبر کي الف د زبر(زور؟ پر ځای په مد سره وویل 
سي يعني اکبر ووبل سي. نو داهم غلطي ده. ځکه چي په دې صورت کي یې ترجمه داسي کیږي چي: للهآیاغټ دی؟ 
او ښکاره ده چي دا ترجمه هم بالکل غلطه ده او د شریعت له نظره خلاف ده, همدارنګه د أکبر په آخر کي مد کول هم یو 
ډول لغوي غلطي ده. و ځکه لمونځ ګزار ته له داسي غلطيو څخه ځان ساتل پکار دي او بالکل په صحيح تو ګه سره اَلْه 
أث ويل پکاردي. 


٥‏ رح أخرحه الترمذي فی کتاب الصلاة باب ما حاه فۍ التکبیر عند الرکوع والسحود؛ حدیث رقم:۲۵۳. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک نټ باب صغة املا 
ېی صصېی ېی۴ مهم موم مي وی ېا 


د رکوع طريقه او تسبیح 


-ميړے 


که س . ر 
وَالسَلَامُ ان رغ الْهُمنْهُ ۶ ځکه نبي يح حضرت انس غه ته فرمايلي وو اذا رت قََعيَدَيَصَلِ ركبَكيكَ کله 
چي ته رکوع کوې نو ځپل دواړه لاسونه پر خپلو دواړو زنګونانو اږده وَفِيمبَيَْأَصَابِكَ اودخپلوګوتو په مینځ کي 


پراځي راوله ولَايربُ بل التُفِْيْج الا هَذِه الْعَالَةِ او صرف په دغه حالت کي (د ګوتو) پراخوالی مستحب دی 


لََوْدَأَمُكََمِنَلأَمْدِ ددې لپاره چي په ښه توګه سره(د زنګونانو) نیول ممکنه وي وََالً الضَلَا َال الج لو 


د ګوتو یو ځای کول (جوځتول) صرف د سجدې په حالت کي مستحب دي وََيَا ورا كي كُعَنَ لام لو له 


وله " صلَيْه الصَلَاةرالسَلَاماٍة ريدم لن ر پوه مُبْحَان رَّ الْعَظِ تَنعًا ځکه نبي يه فرمایلي دي: کله 
چي په تاسو کي څوک رکوع کوي و هغه دي په رکوع کي درې وار سبحان رډ المظيروايي وَذِكأْتاُ او دایې 
کمه اندازه ده اَم َال لع يعني د جمعي د کمال کمه اندازه ده. 


اللفات:. (ژځبنو4 تثنيه ده. واحذ يې ذِكُبة دی: زنګون, فل 4 د نصر د باب مضارع صیغه ده: غوړول, طَرِځ» 
د تفعيل د باب مضارع صيغه ده: غوړول, (هللب )4 داهم د نصر د باب مضارع ده: مستحب کېدل, يوب د تفعیل 
دباب مضارع صيغه ده: پورته کول. سيده کول, (هلکِش) د ضرب د باب مضارع صيغه ده : سر کښته کول. 


تفريج: أخرحه ابر داژد ئی کتاب الصلاق؛ باب الصلاة من لایيمْ صلبه فی الرکوع؛ حدیث رفم:۸۵۹» ۸۶۳, 
۰ تریج: اخرخه اين ماخه في کتاب الاقامة داب الرکوع فی الصلاق حدبث رقم: ۸۷۲. 

۶ تفريج: أخرجه الترمذي ئی کتاب الصلا ناب ما حاء قی وصف الصلاف حدیث رقم:۰۴٣.‏ 

رح أخرحه ابو داؤد فی کتاب الصلاة, باب مقدار الرکوع والسحود؛ حدیث رفم:۸۸۶. 


اقڅويح: په دې عبارت کي د رکوع طريقه او د رکوع تسبيح پيانیږي. نو د رکوع سنت طريقه داده چي لمونځ کونکی 
دي په خپلو دواړو لاسونو خپل دواړه زنګونان ونيسي. او د لاس ګوتي دي پراخه پريږدي. لو دواړه پنډۍ دي سيده 
ولري. 
دلیل: دادی چي نبي يه حضرت انس د ته (کوم چي د نبي يګ خادم وو وفرمايل: اې بچيه! کله چي ته رکوع 
کوې نو دواړه لاسونه پر زنګونانو اږده. او خپلي ګوتي پراځي لره. 
ريندب ا ل#صاحب د هدایې رت له فرمايي چي د رکوع پ په حالت کي ګوتي پراخه کول(غوړول) مستحب دي. د دې 
لپاره چي په ګوتو باندي زنګونان په ښه ډول سره ونیول سي. او له رکوم څخه ماسوا په بل حالت کي ګوتي پراخه ساتل 
مستحب نه دي. .اد سجدې په حالت کي دلاس ګوتي يو ځای کول (جوختول)مستحب دي. د دې لپاره چي د ګوتو 
سرونه د قبلې وطرف ته متوجه سي. له دې دواړو حالتونو څخه به ماسوا په ورو حالتونو کي ګوتي پر خپل عادت 
پرېښوول کیږي. يعني نه به سره یو ځای کيږي لو نه به سره پراخه کیږي بلکي خپل پر طبعي حالت به ایښوول کیږي. د 
رکوع په حالت کي به لمونځ کونکی ملا دومره اندازه هولره لو برابره ساتي چي که پر ملا له اوبو څخه ډکه پیاله(کوپ) 
کښېښول سي نو هغه به پر خپل ځای ولاړه پاته وي او ښوري به نه. 
دلیل : دادی چي نبي ين به کله رکوع کوله. نو خپله شابه یې هواره لو برابره ساتله. . د حضرت عانشې زډی ۀ هنا روالیت 
دی: أنه کان يمندل لو وضع عل ظمره قدح ماء تستض (يعني نبي يه به ملا دومره هولره ساتله چي که د هغه پر ملا داویو 
ډکه پياله ایښول سوې وای نو هغه به پر خپل ځای پاته وای أیعني ښورېدلای به نه/). 
ولایرفع رأسه الڅ صاحب د قدوري الله وايي چي د رکوع په حالت کي به سر نه پورته کوي لو نه به یې کښته کوي. 
يعني د کوناټو سره به يې برابروي. دللیل يې دا چی کله به رسول الله يك رکوع کوله. نو خپل سره به یې نه کښته کوی لو نه 
به یې پورته کوی. 
د رکوع تسبیحات: د رکوع تسييحات دادي: چي درې واره په سبحان رډ المظير وايي. درې واره یې ويل کمه لندازه 
ده. کنې پنځه یالووه یا له دې څخه یې زیات هم ویلای سي. دلیل د نبي دا قول دی: |ذا رکع أمدکر فهقل ق رکوعه 
سبحاب رډ الم ثا, (یعني کله چي په تاسو کي څوک رکوع کوي نو په خپله رکوع کي دي درې واره سیحای 
رب المظيم وايي) او درې واره د جمع د کمال او بشپړ تیا کمه درجه ده. 

په قومه کي به امام او مد عط تر (د فقهاؤ قولونه) 


٤ :‏ ور ې . ۷ . 


سوی دی أک لی صل للبو حلم "6د يښب لپ ثبنب چي بي لاب وړ ذکرونه بیع کوه واک اب 


#ريج: احرحه البخاری فی کتاب الادان؛ پاب ما یقول الامام وص خلفه ادا رقم رأسه من لرکو ې حدیث رفم۷۹۵. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک سی باب صفة الصلامٍ 


فَرَقَلَايلل نََهُ او په دې وجه هم چي امام مقتديان دې ته وهڅول نو خپل ان به نه هېروي وَْْحَنِيْفَةُ مهال 
هه سسممممېیل 5 - - سسااقشسس۹)لېييسے 


كله ؟ عَنَيْهِ الصَلَاةرَالَلَاءُ او د امام صاحب رينۀ لله دلیل د نبي ‏ دا فرمان دی اِذَاقَال الوْمَامُ سي للْهيِنْسَرَۀ 
يځ د و پر ۱ ۷ 2 سي وم ترو کچ ې 
چي کله امام سمغ الله لسن حمده ووایی قَقُونُوا رَنَانَكَ الْعَنْدْ نو تاسو ربنا لت الد وایاست هَذِْقِْمَةُ دا 
تقيملوېش) ىى وَاَكهَامَُالٍ الق ېك او تقسيم د شرکت منافي(ضد) دی يِهََا ايا لَمُؤْكمُ بالتَسْيْم دنا پو 
ء 0 و د 01٨ ٩‏ 0-7 تھ ٢‏ ۸ ۰ سار ھن )۶ سيک" رغ 
ځكه ېزم په پزختدی سم سرسدهن يي ماما رمل دم شامي نوف يبا 
1 تَحِْيْدَةُبَعِنَ تَعِْيْدِ لف او په دې وجه هم چي د امام ربنا لك ا حمد به د ممٌتدي له ربنالك ا حمد څځخه 
وروسته واقع سي رَهْرَحِلَانُ مَوْضُوْم ارمَامَةِ اردا دامامت له شان (او مرتبې) څخه خلاف دي وَمَا رَوَامَحْبو مل 
حَالَةِ لانفَادٍ اؤ صاحبينو چي کوم روایت کړی دی هغه د منفرد والي پر حالت حمل سوی دی وَالْمُنْقَهيَجَْم 
َيتَهان‌لأَمَم او منفرد به د صحيح ئول مطابق دواړه ذکرونه جمع کوي ٍن يرای لْكتفَاءُبالكسْسيْم که څه هم 
داروایت سته چي منفرد به صرف پر سمع الله لسن مده اکتفاء کوي يز بالقُّضِيّْدِ او یو روایت داهم سته چي 
منفرد به صرف پر ربنالت اغمداکتفاء کوي وَلومَاءُ بالَلالَةِعَنِْ آټ به مَعْیَ او امام په ربنالت امد ددلالت 
کولو په وجه دمعنئ په توګه د ربدالث ا همداداء کونکی سو. 

اللفات: (عَژش» د تفميل د باب ماضي صیغه ده: ترغيب ورکول. پارول. هڅول, شيع سمع الله لمن حمده 
ویل. (ملوید4 ربنالت اغمدويل. 

قو يح: د عبارت تر حل مخکي دا خبره په ياد لرئع! چی تسمیع د سمع الله لین حمد, مخفف دی. او تحمید د ربنالت 
ا همد مخفف دی, حنفي عالمان خو پر دې خبره متفق دي چي که لمونځ ګزاره يوازي لمونځ کوي(يعني منفرد وي) نو 
تسميع او تحميد به دواړه وايي, همدارنګه که یو سړی په بل چا پي لمونځ کوي نو هغه به صرف تحمید وايي, لېکن 


مسلک دا دی چي امام به صرف پر تسمیع اکتفاء کوي او تحمید به نه وايي, او د صاحبینو رَيِهالك مسلک دادی چي د 
منفرد په ډول به امام هم تسمیع او تحميد دواړه جمع کوي. 

د صاحبینو دلیل : د حضرت ابو هريره من دا حدریث دی: اب البی لاب عم بي الذکرين, او په صحيحين کي 
د حضرت ابو هريره غه یو بل حديث هم دې ته نژدې سته چي دهغه په آخر کي راغلي دي: ثريقول سمع الله لسن حمر, 
حین يرفع صلبه من الرکوع ثمریقول وهو قائم ربناالت اهمد...الغ, لریعني نبي يد چي به کله له رکوع څخه خپله ملا 
راپورته کوله نو سمع الله لسن مده به یې وایی. او بیا به يې د ولاړي په حالت کي ربنا لت اغمدوایی). له دې دواړو 
روایتونو څخه د صاحبينو رَحَهتااله استدلال په دې توګه دی چي په دې روایت کي له نبي يم څخه جمع بین التسمیع 


۰ تخریج: أُخر خه البحاری فی کتاب الاذان؛ باب فضل اللهم ربنا لك احمد حدیث رقم:۷۹۶. 


فتع الهدایة - لومړی ټوک ری باب صفة الصلاة 
اون رک و ےم ټتسشسشسټنْ سن يټيسټيتت 
والتحمید وو 70414 000070 
و 

ایو ال : دا دی چي کله امام پ په تسمیع ویلو سزه مقتدیان پر ذکر راهڅوي او د ذکر ترغيب ورکوي, و 
عقلاً هم داخبره په ذهن کي راځي چي امام دي په ځپله هم هغه ذکر اداء کړي. ځکه چي هغه ته دا په ښه توګه معلومه 
ده چي د داسي نه کولو په صورت کي به د أنأُمرون الداس بالبر وتتسون أنفک ټر وعيد لاندي راسي. 

د امام صاحب دلیل : ولا حنیفة َينۀ الله له دې ځايه د امام صاحب دلیل بیانوي حاصل يې دا دی چي نبي يه فرمایلي 
دي کله چې امام سمع الله سن مده ووایی و مقٌتدي به ربنالكت المد وایی. اودۍ دا فرمان په اصل کې د امام او د 
مقتدي لپاره د تقسيم او وېش حيثیت لري. يعني پر دې موقع د اماوظیفه تسميع ده او دمتقديانو وظيفه تحميد ده نو 
کله چي دامام او مقتديانو په مینځ کي تقسيم وکړی سو. نو اوس د امام يا د مقنتدي لپاره د دې دواړو جمع کول د نبي يل 
د فرمان هم خلاف دي او له تسم څخه هم منافي دي. و ځکه زموږ په نیز (د امام صاحب په نېز) به امام تحمید نه 
وايي. او مقندی به تسمیع نه وايي. که څه هم د امام شافعي رح اه په نېز دممتدي لپاره تسمیع هم جائز ده. لېکن زموږ 
په نېزبه په اتفاق سره مقتدی تسمیع نه وايي. 

د امام صاحب عقلي دلیل : د دی چي د امام په حق کي د امامت شان دادی چي مقتدي به د ده اتباع او تابعداري کوي .اود 
تابعداري مفهوم هغه وخت ثابتیږي چي کله اىام مخکي تحمید ووايي او مقتدي وزوسته تحمید ووايي. حال دا چي 
په مذکوره مسئله کي چي کله امام سمع الله لسن حمده وايي, نو د مقتديانو پر ژبه د ربنالت ا همد کلمه جاري سي. اوس 
موږ امام هم د تحميد مکلف وګرځوو نو ښکاره ده چې دامام تحميد به د مقتديانو تر تحميد وروسته واقع سي. او دا 
د امامت له شان څخه هم خلاف ده او د اتباع له مفهوم څخه هم منافي ده. نو ځکه د امام لپاره د تحميد وظيفه سنت او 
متحب نه ده. : 

جواب: صاحب د هدایې رجه اه له وما رواء څخه د صاحبينو د حدیث جواب ورکوي فرمايي چي دا د انفراد او یوازي 
والي پر حالت حمل دي او د دې خو امام صاحب هم قائل دی چي منفرد به تسميع او تحمید دواړه جمع کوي. همدا 
صحيح ده. 

د صاحبينو د عمُلي دلیل جواب دادی چي کله امام مقتدیان تحمید ته هڅوي. نو څومره ممتدیان چی تحمید وایی د 
ټولو له طرفه به امام ته ثٌواب رسیږي. نو ګواکي امام په معنوي توګه باندي هم تحمید ووایی. نو ځکه اوس د امام لپاره د 
تحمید ولو ضرورت نسته. 

د ار ګانو د تعدیل بیان ( او د قومې؛ مجدې؛ جلسې حکم؛ او په دې باره کي د فقهاؤ قولونه او دلیلونه) 
قالً: 1 ؤَا استَوَ اقا فرمايي چي بیا کله لمونځ کونکی سیده ودريږي كَيْدَدََجَنَ و تکيير به ووايي او سحده به 
وکړي اَم نيسابا هر چي تکبيو او سجده کول دي نو دا له هغه دليل څخه ثابت دي کوم چي موږ 
بیان کړۍ اما (دستوء قایا نیس بفنفي او پاته سو سيده درېدل نو هغه فرض نه دي وَكُدًا الْجَنَْةُ جَنْسَة ين 

واه ژ سمواء قالې ديس يه لي ۸۹۰م۰۳۰ممسممیمتو 


مسل یهن غه هنارد لو 


١‏ 2 وکل 
بت 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک رګ باب صفة الصلام 
(همدارنګه) په رکوع او سجده ک يآرام کول (هم فرض نه دي) وَمَدًا مد حَنِيْقَةً مد رَحََهُاالهُ داحکم د 
طرفينو حنهعالله په نېز دی ال بوس رَحتَه الله: يِف يك که او امام ابو یوسف رح الله فرمايي: : چي دا ټوله 
شيان فرض دي د مُوَقَولُ الاو رحته الله" دا امام شافمي زیمۀله قول هم دی لِقَوِه للا للم قَمَيٍ 
نتس که ني يََفرمايلي دي: ولاړ سه لمونځ وکړه »ځکه چي تالمونځ نه دی کړی قَالَهُلَهَْاِحِأَعَتَ 
السُلَاةً دا جمله نبي يل یو صحرایي ته فرمایلې وه چي کله هغه په تخفیف سره لمونځ وکړی هان لهو 


ِاثْنَاءُ الج هنام لقَةُ د طرفینو رَحَِهنا له دليل دا دی چي "۰ لفت په اعتبار سره د رکوع مع ده: 
ټییټېدل(کږېدل) او د سجدې معنئ ده کښته کېدل فكتعلُْ يهام يما نو ځکه به فرض په دې دواړؤ کي 
دادنئ سره تعلق لري وَكلا نی نال اۀ مقر مَقَصُوِْ او همدغه حال په منتقل کېدلو کي هم دی ځکه چي هغه 


مقصودنه دي ول آښ مَا رون تَسْسيَمُه واه صَلَاةً او امام شافعي يت ۀ له چي کوم (د صحرايي) روایت کړی دی د هغه 
پهآخر کي دې ته لمونځ ويل سوي دي عَبدُقَال: نن مَنَمَيَقذَقَتَ ِن صَلَاك لکه څرنګه چي 
نبي 2 فزمايلي دي : که تا کوم شی له دې څخه کم کړی نو ستا په لمانځه کي کمي راغله غ لْعَرْمَةَُالَْلَْةُ سل 
ِنُدَهاياد طرفينو رف له په نېز قومه او جلسه سنت دي و ال تي لَجزَْاييَ رجته له همدارنګه 
د امام جرجاتي رَيمۀالله د تخريج مطابق اطمينان( تعديل ارکان) سنت د مَيْ تي تَطرِيع الغ رحته له رَاجِبَةُ اودامام 


کرخي رَحِتَه الله د تخریچ مطابق واجب دی حَفی تب مَجْدَتَاالسُهُِبكهَاَِْه تر دې چي دامام کرځي رَحِته الله په نېز 
داطمينان په پرېښوولو سره د سهوي دوې سجدې واجبیږي. 
اللفات: طَاشيوا4 برابرېدل, سيده کېدل, لوتام کږيدل, ټیټېدل, ؤالفقاض» کښته كېدل, طفُؤمته له رکوع 
څخه د پورته کېدلو په وخت کي ولاړه. (جِلَة د دوو سجدو په مینځ کي ناسته. 

ته دي ولاړ سي. دلیل یې مخکي تېر سوی چي انه لتا کان يکبر عند کل خفض ورفع. او د سجدې دیل د الله تعالی دا 
قٌول وارکعوا وسجدوا دی. صاحب د هدايه ریِنۀ الله فرمايي چي تعدیل د ارکانو يعني له رکوع څخه سيده درېدل چي 
قومه ورته وايي. او د دواړو سجدو په مینځ کي کښېنستل او په رکوع او سجده کي اطمينان يعني د څه وخت لپاره وقفه 
کول د طرفینو رَيهُناالله په نېز فرض نه دي او دامام ابو یوسف رَْه له په نېز تعديل دارکانو فرض دی. امام شافعي رَِته 


القول الراجیح: قول أبي حنیفۀ و حمد رج ناالله؛ یم أما واجبة وپارم سحودالسهو بت رکها ساهباً کا فۍ الفقه الاسلامی ج٤١‏ ص:۶۶. (القول 
الراحيۍئ ٠:‏ ص:٧٩۷)‏ 
" ريح: اخرحه ابو دازد فی کتاب الصلاة؛ باب صلاة من لايقيم صلبه فی ال رکوع والسحرد حدیث رفم:۸۵۶. 


ونج ااهدایة - لومړی ټوک سسنی باب صفة الصلاة 


ال هم د دې قائل دی, ثمره د اختلاف دا ده چي د تعدیل له ارکانو څخه علاوه به د طرفینو الله په نېز لمونځ جائٌز 


وی خو دامام ابویوسف رَعِتۀالله په نېزبه جائٌز نه وي. 
د امام ابو یوسف دلبل : د اعرابي يعني د صحرايي حديث دی د صحرايي نوم خلاد بن رافع طَ وو. په صحيحینو کي دا 
حديث په دې الفاظو سره روایت سوی دی: 
لی غرابياد هل المسجد قصل دشعکبن. ګوجاء سل رل اللبي مسل اه عټيه وصلم. مال له اللبي مل الله عليو وسم: 
روجڅ فصل الك ئم فُرجِع فصل کماصل نو جاء فصلرعل اللبي صل اه عليه وسل ققال له: ارجڅ مل پلک 
ترلصل. مال له في الَلةٍ: ردي بعک ال ما أخَِنْ غَلرٍ) ئه فَعزْم .ال لد اللبي لی اه عيه وله ۱٤‏ کت ټی 
افنھ فكوز پهافرام عفرممت من اُري. وار شی تطميئ رایع ګورارېغ هی تشقډل قاما. کراس د هی 
مين سامدا. رارف هی تين جالګا. پر افعل نیلت في لاك لُيهاعی تيا (يعلي یو صحرايي مسجد ته 
راغلی لمونځ یې وکړی. سا راغلی نبي يد ته يې سلام وکړی. نبي يك ورته وفرمایل: واپس ولاړه سه لمونځ وکړه 
ځکه چي تالمونځ کړی نه دی (یعني ستالمونځ سوی نه دي) نو هغه واپس ولاړی او د اول وار په ډول یې بيا لمونځ 
٩‏ وکړی با راغلی او د الله رسول يد ته یې سلام وکړی. نبي َو ورته يیاوفرمايل: واپس ولاړه سه لمونځ وکړه ځکه چي 
تالمونځ کړی نه دي, و هغه صحرايي په دریم وار نبي يك ته وویل: په هغه ذات ادي مي قسم وي چي ته يې ريښتوني 
پېغمبر رالېږلی يې له دې څخه ماسوا کوم صورت غوره دی تاسو هغه ما ته وښه یاست. نبي ين ورته وفرمایل: کله چي 
ته د لمانځه لپاره ودریږې نو تکبیر ووایه ییا چي له قرآن څخه کوم در ته اسانه وي هغه ووایه بیارکوع وکړه تر دې چي د 
رکوع په حالت کي مطمن سې. بيادغسي په خپل ټوله لمانځه کي وکړه تر دې چي لمونځ پوره سي). 
په دې حدیث سره په دې توګه دلیل نیول کیږي چي د تعمديل ارکان د پرېښېدلو په وجه نبي َد لمانځه نفي وکړه. لو 
ویې فرمایل: فانت لرتصل. او دامرتبه د فرضو وي, ځکه چي له فرضو څخه ماسوا د بل شي په منتفي کېدلو سره لمونځ 
نه منتفي کیږي. نو ثابته سوه چي په لمانځه کي تعديل د ارکانو فرض دی. 
د طرفینو دلیل: د الله تعالی دا فرمان دی: وارکموا واسجدوا, په دې توګه چي رکوع ويل کیږي مطلقاً ټتېدلو ته او سجده 
ويل کیږي کښته کېدلو ته يعني پر مځکه مخ لګولو ته نو مطلق رکوع اومطلق سجده فرض سوه او ل هت څخه هم دا 
مطلوب دي. او څرنګه چي داآیت خاص د رکوع او سجدې پر معنئ دلالت کوي. او خاص د ييا محتاج نه وي, نو ځکه 
د صحرايي حديث د د ېآیت لپاره يیان نه سي واقع کېدلای, او که تاسواوایاست چي داآیت دي د صحرايي په حدیث 
سره منسوح وګرځول سي. نو موږ وایو چي دا هم ممکنه نه ده. ځکه چي دا حديث خبر واحد دی. او په خبر واحد سره 
کتاب الله نه سی منسوځ کېدلای. نو ثابته سوه چي مطلق ټيټېدل او پرمځکه مخ ایښوول فرض دي. 
جواب: امام ابو یوسف رج ۀاله چي د صحرايي کوم حديث ذکر کړی. د هغه جواب دادی چي ني ي3 د دې عدیث په 
آخر کی داسی ويلي دي: ومانقصت من مذاشیدافقد نقص من صلانت, (یعني که په دې شياتو کي تا کمي وکړه. نو ستا 
په لمانځه کي به کمي راسي). په دې جمله کي نبي يك د تعديل ارکان د پرېښوولو سره سره د صحرايي عبادت ته 
لمونځ ويلي دي او د صلانوم یې ورکړی دی. نو که تعديل دارکانو فرض وای نو نبي هك به د صحرايي پر عبادت د صلة 
نوم نه ِيښوولای, لهذا معلومه سوه چي د تعدیل ارکان په پرېښوولو سره په لمانځه کي نقصان راځي. خو لمونځ نه 


فتح الهدایة - لومړی ټوک نې باب صفة الصلام 
نت ىف ځټټټنسټتتنسستتاس حم مننشټنششششتتتشسشمشت وس سم 


فاصديږي, او ښکاره ده چي د فرضو مرتبه داسي نه وي, نو د صحرايي له حدیث څخه د ارکاتو د تعریل فرضیت نه 
ثابتیږي. 
ثم القومة الغ صاحب دهدایې فرمايي چي قومه او د دواړو سحدو په مینځ کي جلسه د طرفینو رُحَِهُتاالله په نېز سنت ده او 
پاته سو په رکوع او سجده کي د اطميلان حکم و د دې په په تخریج کي اختلاف دی, د امام ابو عبد الله جرجاني ريتۀ لله 
تخریج دادی چي اطمینا هم سنت دی. او د امام کرخي زینۀ له تخريج دادی چي واجب دی., تر دې چي دامام کرخي 
په نېز د اطهينان په پرېښوولو سره سجدۀ سهو واجبیږي. 
د جرجاني رت الله د قول وجه دا ده چي اطمینان د رکن د تکمیل (بشپړتیا) لپاره مشروع سوی دی او کوم شی چي د 
رکن د تکمیل لپاره وي هغه سلت وي. نو اطمينان به هم سنت وي. او د امام کرځي د ول وجه داده چي اطمینان د داسي 
رکن د تکميل لپاره مشروع سوی دی چي هغه بذات خود مقصود دی او کوم شی چي داسي وي هغه واجب وي. نو 
ځکه به دااطمينان واجب وي. 
'راجع قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د طرفینو يَيَهّالله دی, قال الملامة جلال الدین ا خوارزمی يله (قوله ئم 
القومة والبنة سنة) أی القومة بمد ما رفع راه من الرکوغ وا مبلة بین السجدتين سنة عندهما وکذا الطملنينة ئی الرکوع 
والسجود عند عبد الله | مجرجان رَحِمَه الله . (العفایة مس ۲۶۲). (القول الراجح ج٠١‏ ص۰٢٢‏ ثږ ثږ 
د سجدې طريقه 

ِلَبْنَحْجْررََِاله 

در2و04؛0 سل ستونك 73٨74 4071313ً3ّ.-٧--‏ ې 


فَسَجَنَ و سجده يې وکړه وَادََّعَعَلق رَاحتَيّهِ او پر دواړو ورغوو يې تکيه ولګوله وَرَدَمَعَجيْرتهُ عَجِيْزِنّهِ او شاتنۍ حصه يې 


پورته کړه 000 َْكَليْهِ ار لف کونکي 0 7 و وَيَدن و 
چې رسول الله هم داسي کړي دي. 


'اللفات: : ل4 په اصل کي دنق روو چي د صرفي قانون په وجه سره ار ځني جوړ سو: پر ورغوي تکيه کول, 


راک 4 دواړه ورغوي. كَجِيرة4 دانسان شاتنۍ حصه. کوناټي(سرین). 

"اقشريح: فرمايي: چي کله لمونځ کونکی سجده وکړي نو تر ټولو مخکي دي پر مځکه لاسونه کښېږدي بيادي خپل 
مځ مخ د دواړو ورغوو په مینځ کي کښېږدي, خپل کوناټي دي پورته کړي. او دواړه لاسونه دي د دواړو غوږونو پر برابر 
کښېږدي. داد سجدې سنت طريقه ده. . همدغه له ني ين څخه رانقل سوې ده . لکه څرنګه چي په خپله د رسول الله يه 
صحابي حضرت وائل بن حجر هم داسي سجده کړې ده. سربېره پر دې علامه ابن الهمام له ابو حميد ساعدي فوګه. 
حضرت براء بن عازب مه او له حضرت وائل بن حجر يه څخه بېلا بېل روایتونه را نقل کړي دي چي په هغه کي 


تخريج: احرحه ابر داژد ئی کتاب الصلاة؛ باب صفة السحود» حدیث رقم:۸۹۶. 
٥‏ توريح: أخرخه مسلم فی کتاب الصلاة باب وضع يده الیمنئ علۍ الیسرئ؛ حديث رقم:۷۹۶. 


نم اايدایة - لومړی ټوک 
فتع : باب صفة الصلاة 


منص الط کت درو د 
ومدغه نل 


١ 
کو پهوخت کي خپل وړ ورغوي اړو ال ووو واو غلا .(فتع القدير‎ 
"١١ ٥ 


را وو ماس اروب مخطم لور یود زجغه د باو بل رلم 


عَنّْه درد در نن , 9-27 ث؛ 7 
عل سَبَْة اَم ما ته حکم سو ۍ دی چي پر اوو هډوکو سجده وکړم ر رَمَذ مِنْهَاالْجِبَْةَ اولهههغو څخه يې (یو) تندی 

| شمارکړۍ وَأنحَنيْفَةَ رجه الله الشّجُوْمِيتََققُ وش بَعُض الْوَبْهِ د امام ابو حنیفه رَحِتۀ له دلیل دادی چي د مخ د 
بعضي حصې په ایښوولو سره سجده ثابتیږي اَم به اوهمد دې حکم سوی دی اك لْعَدََانُقَنَ عا 
بِأَْجَاعٍ خو باړخوګان او زنه په اجماع سره وتلي دي وَلْعَذْ فا ُو َلَوَجْهُنْ لمَشْهُور او په مشهوړ«روایت کي 


(صرف) مخ ذکر سوی دی يَوَسْع الْيَدَينِ وَالرُبِتَّْنِ سن دناو د دواړو لاسونو او دواړو زنګونانو ایښوول زموږ په 


وه ٤‏ ُ 2 
نېز سنت دي لِكعقگ الشَجُوِدُوِياځکه چي له دوی څخه بغیر هم سجده ثابتیږي ماش َد پٌاته سو د 


ویو وه خر 


دواړو پښو ایښوول قَقَنْ د مقر رَحِمَهالهَُنَهيَةْنِ ونو امام قدوري زيتۀ له ذکرکړي دي چي هغه په 

سجده کي فرض دي. 

اللغات: د4 پزه. هټ ه4 د ىې په آخر کي هاء د ضمیر ده: تندی, د تندي هډوکی. ل4 باړخو. هق » 
ازقهسن 

قشويح: په دې عبارت کي د سجدې طريقه بيانيږ ي. حاصل يې دا دی چي لمونځ کونکي به پر پزه او تندي دواړو 

سجده کوي, ځکه چي نبي يك هميشه داسي کړي دي. لکه څرنګه چي په طبراني شریف کي دابو یعلئ رَحِتَۀانه په 
حواله سره دا حديث ذکر سوی دی : : کان ال يضع أُلفه عل الارض مغ جبهته, لریعني نبي يه به د سجدې په وخت کي 
د تندي سره پزه هم پر مځکه ایښووله). له دې څخه معلوميږي چي نبي کن به همېشه پر دواړو سجده کوله, بیا که یو 
سړی صرف پر تندي سجده وکړي نو زموږ په نېز دا جائز دي. لېکن که یو سړی په سجده کي صرف پر پزه اکتفاء 


.۸۲۸ مرح أخرحخه البحاری فی کتاب الاذان باب سنة املوس فی التشهد؛ حدیث رقم:‎ ٥ 


۶ لقول الراجح: تول الصاحبين رَحَِهناالله» کذا فی نتح القدیر ٠٤:‏ ص:۲۶۴. 
" لريج: امه الالمة الستۀ ئی کبهم: الِارۍ فی کتاب الاذان؛ باب السحوه علی سبعة اعظم؛ حدیث :۸۰۹ ١٨۰-٨‏ ومسلم فی کتاب الصلاة» حدیت رقم: ۲۲۸ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک علمننې فسوي 


کي تفغځژيییشسچجچیشيی|؟یکک!يت :"شی 
و ه. نو د امام اعظم رَعتۀ له په نېز دا صورت هم جائز دی, لېکن د صاحبينو حتفتالله په نېز له یو عذر څخه بغیر پر پزه 
اکتفاء کول جات نه دي. 
٠‏ ! ص717 ا ٌ ِ. 

د صاحبینو دلیل : هغه حديث دی کوم چې په زياتره کتابونو کي سته يعني: مت لف لس د کل بْعة لی (ما ته پر 
اوو هډوکو د سجدې کولو حکم سوی دی), صاحبين رَجنهنالله په دې حديث سره دلیل په دې توګه نیسي چي پر کومو 
اوو هډوکو چي نبي يَ ته د سجدې کولو حکم سوی دی په هغو کي پزه نسته. هغه اووه هډو کي دا دي: )١(‏ شی 
)٣ -۲(‏ دواړه لاسونه (۵-۴) دواړه زنګونان, (۶- )٧‏ د دواړو پښو(قدمونو) سرونه؛ په دې اوو(٧)‏ سره وو کي پزه 
نسته, و ګواکی پزه د سجدې ځای هم نه دی, نو ځکه به پر دې اکتفاء کول هم جائز نه وي, خو څرنګه چي د مخ او 
تندي سره جوخت ده نو له سحدې څخه به هم جلا نه وي. ٢‏ روه 
مخ په بعضي حصې ایښوولو سره هم سجده ثابتیږي. ځکه چي ټوله مخ پر مځکه ایښوول ناشمکنه دی ځکه چي پزه 
ايښوول ماأمور به وي لریعني کوم امر چي د مخ ايښوولو سوی دی له هغه څخه به پوره مځ نه بلکي بعضي مخ مرادوي). او 
محل وي او صرف پر پزه به اکتفاء کول جائزهم وي. 
جواب: والیذکور فیما الخ له دې ځایه د صاحيينو رَحََهنا الله د قیاس جواب ورکول سوی دی. تفصيل يې دا دی: 
صاحبينو چي کوم حديث يعني أُمرت عل لن لُجد...# ذکر کړی دی. په دې حديث کي خو د جبمة لظ دی لېکن 
داحديث په نورو طربقٌو سره هم روایت سوی دی. او په هغو ټولو کي د جبهة پر ځای د وجه لفظ راغلی دی. لکه څرنګه 
الله فقو |زاسجد المبد سجد مه سبمة اراب: وجهه وکفاء ورکبتاه وقدماه. (یعني کله چي بنده سجده کوي نو دهغه 
سره اووه اندامونه سجده کوي. مځ., دواړه ورغوي. دواړه زنګونان. دواړه پښې). نو له دې څخه معلومه سوه چي په 
مشهوره حديثونو کي د جبمة پر ځای د وجه لفظ دی او په وجه کي پزه لو تندی دواړه شامل دي نو ځکه موږ وويل چي د 
سجدې په حکم کي به پزه او تندی دواړه برابروي. 
دض اليدین الخ د دې حاصل دا دی چي زموږ په نېز دواړه لاسونه لو دواړه زنګونان په سجده کي پر مځکه ایښول منت 
دي. او د امام زفر او امام شافعي رَجَِااله لو ورو په نېز واجب دي. د دوی دليل د لبن عباس دا حدت دی: اضرت ف 
نُجد...لغ, او په دې حديث سره دليل په دې توګه نيسي چي بي 28 ته چي پر کومو اوو اندامونو د سحدې حکم 
موی دی په هغه کي دا دواړه اندامونه هم سته. و ځکه به د دوی ایښول هم لازم او واجب وي. ځکه چي لر وحوب 
ثابتوي. 
جواب: د امام زفر لو امام شافعي د دلیل جواب دادی چي څرنګه امر د وجوب لپاره راځي همدا ډول د استحباب لپاره 

ی ِ ٍِ ٤‏ پاره هم 
راځي. او دلته له لمر څخه استحباب مراد دی, ځکه چي د دې دوو اندامونو د سجدې په عمل کي خاص دخل نسته. دویم 


جواب: دا دی چي د ابن عباس تډی ۀ ما له حدیث څخه دا ثابتیږي چي دا دواړه اندامونه د مجدې محل(ځای) 
دي.لېکن د سجدې له محل څخه دانه لازمیږي چي پر مځکه به ددوی ايښوول هم لازمي او ضروري وي. 

ر أماوضع القدمين الغ فرمايي چي په سجده کي د دواړو پښو د ایښوولومسئله د امام قدوري رن لله د صراحت مطابق 
فرض او واجب معلوميږي, وکه یو سړی د خپلوپښوګوتي له مځکي څخه پورته کړي او سجده وکړي و د هغه سجده 
جائز نه ده. همدامسلک د امام کرځي رح الله او ابويکر جصاص بَيۀالله دی. لېکن د علامه تمرتاشی رنۀ له قول دادی 
چي د لاسو او پښو ایښوولومسئله برابره ده. يعني څرنګه چي د لاسو ایښوول سنت دي. همدارنګه د پښو ایښوول هم 


سنت دي, صاحب د عنايه رت الله فرمايي : وهال يدل عليه کلام شیخ ال( لام ئی مبسوطه وهو اححق. (متیه ج۰٠.‏ ص١٣١١)‏ 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د صاحبینو رَحهتاله دی, قال السلامة ابن الهسام رَجنۀ الله وتحصل الکرامة 
السرویة عنه على کراهة التحريم وعل مِنا فجمل بعض الستاُخرين الفتوئ علی الروایة الاخرئ السوافقة لقولهما (فتح ایر .٧۰6‏ 


ص , ۲۶۴). (القول الراجعح ٠ج .١١‏ ص١۸۱)‏ 


وان سُجدهل ثَوْر مَِامتِهِ فرمايي:يیاکه یو لمونځ کونکي د لنګوټې پر ول( پېچ) باندي سجده وکړه آزقايل 
يه یایې پر خپلو زیاتو کالو(جامو) باندي سجده وکړه چا نو دا جائز دي لا الگبی صل اه عَنَْه لم ۹ کا 
هدل ورام ځکه ني يق به د خپلي لنګوټې پر پېچ باقدي سجده کوله يی که مل اَي سم ٥‏ 
َل توب اد او روالیت سوی دی چي نبي يك به يوه جامه کي لمونځ کوی يت بِفُشْولِِ لر بَبَزََا چي د 
. په زياتنۍ حصه به دمځحکي له ګرموالي او يخوالي څخه ځان ساتی. 
اللفات: (گور 4 د لونګوټې ول(دلنګوټې هغه پېچ ته ويل کیږي چي د لنګوټې تړلو په وخت کي تندی پټ کړي). 
(قال الُؤب» د کالو باقی مانده حصه. د کالو زیاته حصه لکه لمن اوداسی نوړ. 
لنګوټې پر ول سجده کول جائز نه دي. ځکه چي د ده په نېز داواجب دي چي د سجدې په وخت کي به پر تندي یو شی 
نه وي. بلکي ښکاره به وي. 


زموږ دلیل: د ابن عباس نه حديث دی: أے السي کان ليسجد عل کور عمامته. (یعني ني 382 به په دلنګوټې 
پرول او پېچ سجده کوله) له عبدالله بن ابی او څخه روایت دی: قال: ريت رسول اه يسجد علل کور عمامته, (عبد 
الله بن ابی اوفئ فرمايي: مارسول الله ولیدی چي د لنګوټې پر ول یې سجده وکړه). 

دویم دلیل: دادی چي له ابن عباس طه څخه روایت دی: ای فل مل ق ثواب واحد تبقی بفضوله حرالارض و 
بردماء (یعلي ني يلك په یوه جامه کي لمونځ وکړی او د هغې په زیاتنۍ حصه باندي يې د مځحکي له ګرمي و بخ څخه 


تخريح: اسرحه عبد الرزال فۍ مصنفه؛ باب السحود علی العمامة؛ حدېث رقم: ۱۵۶۴. 
#ريچ: اخرجه ابن ایی شيبة فۍ مصنفه؛ باب فی الرحل يسحد علی لوبه من ا محر حدیث رفم:۲۷۷. 


فتع ااهدایة - لومړی ټوک رس اب صفة الا 
ځان وساتی). بل رولیت د حضرت انس طنه دی: کارى نمل مع بي فاق شدة ار فازا لريستطع احدنا ان يمکن 
وجهه من الارض بط وبه فجد عیه. (له حضرت انس يه څخه روایت دی چي موږ به د نبي يو سره په سخته ګرمی 
کي لمونځ کوی. چاچي به وس نه درلودی چي پر مځکه مخ کښېږدي نو خپله جامه به یې غوړوله او پر هغه به يې سجدم 
کوله). : 
1و . و پراخه ساتل 


: مده د د 
3717 فرمایلی دی: 0 7 د 010 
هغه له اُداء څخه اخيستل سوی دی وَهُلمِنُ او د هغه معنئ ده: کشول (يعني خپل مان او لاسونه کش کړه) وَالْلُ صِنَ 
دا دَهوَالكهَاء او اول لريعني وَد) له نا څځه رااخيستل سوی دی چی دهغه معۍ ده ښکاره کول(او خلاصول). 
اللغات: (َصبعین» تئيه ده, واحد یې مب دی مټ او ليڅي ته هم ويل کيږي او د بغل(اړخ) لپاره هم استعمالیږي. 
تشريح : مسله : داده چي د سجدې په حالت کي به لمونځ کونکی خپل مټان پراخه ساتي, د حیوان په ډول به پر مځکه . 
نه غوړیږي. دليل داروایت دی: عن ادم بن علی البکری قال ران ابن عمر ط يڼ وانااصلی لا أتجافی عن الارض بذراعی فقال یا 
ابن أٌځی لا تيط بط السبع وادععلی راحتيك وابد ضبعيك فانكت اذا فملت لت سجد کل عضو منت, ((آدم بن علي الیکرۍ 
فرمايي چي ابن عمر ډی الۀ عَنبا زه وليدم, په داسي حال کي چي ما لمونځ کوی. او له مځکي څخه مي لاسونه نه 
حلاکول, نو ویې فرمايل: اې وراره! د درندګانو په ډول مه غوړىږده او پر خپلو ورغوو تکيه کوه او خپل مان خلاص 
ساته, ځکه چي کله ته داسي وکړې نو ستاهر اندام به سجده وکړي). 


ویروئ الم صاحب د هدایې رت الله فرمايي چي په یوه روایت کې أبد د دال په تشدید سره راغلی دی چې داله اداد څخه 


مشتق دی او معنۍ يې ده: کشول. يعلي خپل مان کشوه. او اول له بناء څخه مشتق دی چي معلی يې ده: ښکاره کول. 
يعني خپل مټان ښکاره کوه. معنی داچي پراخ او خلاص يې ساته (خو مطلب د دواړویو دی). 


ارا ۸ 


روا ددد57 ۷ 


ميس زرو 


يَدَََِْرْتُ تر دې که سیرلي(ورغومي) د نبي يد دواړو لاسونو په مينځ کي تېرېدل غوښتلای نو تېر سوۍ 


به وای 34704408 071733303473433 کچ یز وي 
چَارَۀ چي همسايه ته تکلیف ورنه کړي. 


رح رر سو باب السحرد حدبث رقم؛ ۲۹۲۷. 


وني دوو 0 داب الصلاه .الاب الاعتندال فۍ السحود حدبن ؤي .۶۴۶ 
َ‫ 


اللفات. (یبالن4 د مفاعلې د باب مضارع صيقه ده: جلا ښاتل, ليري ساتل, پراخه کول. هن4 ورون. هت4 
: نېرلی(ورغومی). دوزې کوچلی بچی. 1 : 
تشويح: مسئله: داده چي لمونځ کونکي به د ُجدې په حالت کي خپل نس له ورنو څخه جلا ساتي.دليل دادی چي 
کله به نبي ك سجده کول نو نس به یې له ورنو څخه جلاساتی او څنګلي به له مڅکي څخه پورته ساتلې. تر دې اندازه 
چي یو ورعومي به هم د ده د لاسونو تر مينځ په آساني سره وتلی سو, خو بعضي فقهاؤ ويلي دي چي که څوک په صف 
کي وي نو لاسونه دي نه غوږوي(اولېڅي دي نه پراخه کوي) چي نژدې لمونځ کونکي ته تکلیف نه ورسیږي. 
په سحده کي د پښی ګوتي د قبلې و طرف ته کول 


س 1 ٢‏ که ١‏ ۶ ور ړم ۶ , 
وَالسَلَامھ !ؤا سَجَدالموْمنُسَجَدَنمُفِِْنّهُ ځځکه نبي هك فرمايلي دي کله چي مؤمن سجده کوي نو دهغه هراندام 


- يا 


سجده کوي قَليِيّهُمِنْأَعْمَائِ لَقِْنَةِ مَااسْتََام و چي څومره یې وس وي خپل اندامونه دي د قبلې و طرف ته 
'اللغات: وه د تفعيل مضارع ده: مخامځ کول. 
قشويح: مسئله : داده چي دلمونځ ګزار لپاره په سجده کي د خپلو دواړو پښو ګوتي پر مځکه درول او سرونه یې د قبلې 
وطرف ته کول هم سنت او مستحب دي. ځکه نبي يه فرمایلي دي چي کله مؤمن سجده کوي نو د هغه ټوله اندامونه هم 
سجده کوي. لهذادوس مطابق لمونځ کونکي لره خپل اندامونه د قبلې و طرف ته کول پکار دي. د دې لپاره چي په پوره 
: ډول سره سجده اداء سي. 


د سحدی نسح 


وا وم ې که په 
ول سُمُودو: مُښْغان رې ام فَتًا 


مروا مس مسا سی سه سس ام ا- - و- اس و اټ وواکوست مس مس اش مس مس سن ټس 


او لمونځ ګزاره به په سجده کي دري واره سبحان ربی الاعلی وايي وَهُّلِكَ 


َمَاةٌ او دا یې کمه اندازه ده قؤله عَنَيْهِ الشَلَاةَالسََاھ ۶ د بي د دې قول په وجه اد سعَل غه کۀ لعل 3 


وو ور اس ره -٠٥‏ یه - 2 
سُجُوِدِه: سُبْحَانَ رب الم ثْلَاثا کله چي په تاسوکي څوک سجده کوي و هغه دي په سجده کي درې واره سبحان 


ربی الأعلی وایی وَذَِكَ أَمتَاه او دا کمه يې اندازه ده أئ أَمُْ َال النْجَتْع یعنی د جمعی د بشپ تیا کمه اندازه ده 


ريب أَنْ يد عَقَ الكْلَا تن الوم وَالشجُوِْ او په رکوع او سجده کي پر دریو اضافه کول مستحب دي بَمَدَ أَنْ 


(٥ ٣٢ 7 ٨ 7 1‏ سرحسو کچ یو و 17 


- 


و7 


پر طاق شمېر ختمول وٍَن كَا ناملاد مل رَجُِ او که لمونځ ګزاره امام وو نو دومره اضافه دي نه کوي يل الق 


0 
سا 
هر٨‏ يس 


چي مقتديان ستړي کړي(او په تکلیف سي) حَق لاي ىل انف د دې لپاره چي دا زیاتوب(او اضافه) د نفرت 


.۸٨۸ تح آخرخه البخارۍ فی کتاب الصلا باب منة ا لوس فی التشهده خدیت رقم:‎ ٥ 
. فريچ: أخرحه ابر داژه ئی کتاب الصلاة؛ باب ما یقول الرحل فی رکوغ وسجوده حدیت رقم: اوه‎ 
.۲۶۱ تخریج: أخر خه الترمذي فی کتاب الصلاة؛ باب ما حاء فی التسيح فی الرکوع والسحوده حدیت رفم:‎ 


مدا - یړ ټوک يي و 


سبب جوړ نه سي ثم تَسيْعاتُ الوم ولسو سُلَة بیاد رکوع او سجدو تسبیحات ويل سنت دي اک اش 
تالا ځکه چي نص(یعني آیت) رکوع او سحدې دواړو ته شامل دي دن تَسْبيْعَاتها د دوی تسبيحاتو ته 
شامل نه دی قَلَايزَادُعَلَ ال نو ځکه به پرنص زياتوب نه کیږي. 
.اللغات: ل4 د انمال د باب مضارع صیغه ده: ستړي کول, فر بېزلرول, نفرت ورکول. 

'تڅويع: مصتله: ده چي د لمونځ کونکي لپاره په سمجده کي درې واره سبحاب رب الاعل ويل سنت دي او داد دریو 
شمېر د تسبیحاتو کمه اندازه, کنې موږ د رکوع د تسبیحاتو په ترڅ کي ويلي وو چي تر پنځو یااوو ځلو پوري يې د 


ویلو اجازه سته, درې واره ويل له نبي يح څخه رانقل سوي دي. او داهم رانقل سوي دي چي د دریو شمېر د تسبيحاتو 
کمه اندازه ده. 


صاحب د هدايې ,يله فرمايي چي که لمونځ کونکی يوازي(منفرد) وي يامقتدي وي نو د هغه لپاره په رکوع او سجده 
کي له دربو وارو څخه زیات تسبیحات ويل مستحب دي. لېکن شرط دا دی چي پر طاق شمېر به یې ختموي. مشلا 
پنځه واره یا اووه واره. ځکه چي پر طاق شمېر ختمول د نبي ين معمول وو. لېکن که څوک امام وو نو دومره دي يې نه 
زیاتوي چي خلګ په ستړیا او بوج اخته سي او د هغو په زړو کي د لمانځه د اوږدوالي په وجه له امام څخه نفرت لو 
بدخوندي پیداسي, ځکه چي د امام لپاره د نبي هک فرمان دا دی: من له قُوفافليخؤف باکلغ فبری ډيو اف والسریىض 
ؤااحامِة, (یعني امام ته پکار دي چي خلګو ته لنډ لمونځ ورکړي. ځکه چي په مقتدياتو کي سپين ږیري. ناجوړي. 
حاجت مند او هر ډول خلګ سته). 

ثم تسبیحات اد #صاحب د هدايې فرمايي چي د رکوع او سجدې تسبيحات سنت دي ځکه چي د وارکموا ولجدوا لص 
صرف رکوع او سجدې ته شامل دی, و دې تسبيحاتو ته شامل نه دی, نو ځکه به دا سبیحات فرض نه وي لېکن 
څرنګه چي له نبي كلك څخه د دې ويل رانقل سوي دي و په دې وجه به سنت وي. پا ته سوه دا خبره چي په انا سجد 
أُحدکم فډقل...ا# کي خو د فلیقل په زريعه سره أمر سوی دی, و ښکاره خبره ده چي څرنګه مر د وجوب لپاره رنځي 
همدارنګه د استحباب لپاره هم راځي, وهو المراد ههنا. 

د ښځي لپاره د مسعدې طريقه 
َد يٍ سُجُدعَا او ښځه به په خپله سجده کي (بالکل) ټیيتېږي(یعني په پوره توګه به سره راټوليږي) وق 


َْهَابِفَِدّيَا او خپل نس به د خپلو ورنو سره یو ځای کوي(جوختوي) لن هلك أَسَرُنَهَا ځکه داسي کول د دې 
اللفات لكش د انفمال د باب مضارع صیغه ده: ټيټېدل, لاندي کېدل, لر د فتح د باب مضارع صيقه ده: ' 
موښلول, جوختول, یو ځای کول. 


ء 7 ټوک 


نېړ اه عبارت د سه :. ۳ : 7و 2 ات 
اټفويح: په دې عبارت کي د ښځي د سججدې طريقه ان سوې ده.نو فرمايي چي ښځه دي د سجدې په وخت کي 
ټېټيږي يعي مي ٥‏ دي ډېر نژدې کيږي او نس دي د ورنو سره جوختوي. دليل دادی چي په داسي طريقه سجده 
یول دښځحي لپاره زیاته پرده ده. او په شریعت کي د ښځي په حق کی مطلوب يرده ده. ٩‏ 

لس ۳-۳ ۳ . چ۷ 


د دوو سجدو په مینځ کي د ناستي (جلسې) بیان 


اطمینان(آرامأسره کښپني نو تکبير دي ووايي او سجده دي وکړي لِقَؤله مَلَيه الا وا٥‏ حَدِيْتٍ الآَغََان 
ری 5 یئ و قو سه صا با د شي 
ځکه دصحرايي په حديث کي نبي يدا جمله فرمايلې و ث ارْدَرَأَسِكَحَق تَسْووَ جَالِسَابيا ته خپل سر پوره 


کړه تر دې چي سيده کښېنې ولو يَسْوجَالسَاوَسَهَدَأَی او که سيده نه کښېلستی (تکبیر یې ووايي) او دویمه 


: وکو ها سور ډور 1 «. و و وت یي ۳ 
سجده يې وکړه اجُز ِد ان حَنْيّْقَةُ و مُحََدِ رح پتاانپه نو د طرفبينو نيمۀ الله نېز دا جائز دي وېن دَك اک او موږ د دې 
7 


بیان کړی دی وَتكَمُوان مار لف او فقهاو د سر راپورته کولوپه اندازه کي خبره کړې ده وَالْصِةأَنَهِو 


‫ًّ 


تل 


لسُجُؤ وب لَيَجُرُ خو زیاته ضحیح داده چي که لمونځ کونکی سجدې ته زیات نژدې وو وجائز نه دي لاه يع 
: سَاجِدًا ځکه چي هغه سجده کونکی شمارل کیږي ټٍَن کان ال الْجُنوس ليب از او که ناستي ته زبات نژدې وو نو 
جائزدي لألَّهيََلُجَااځکه چي (اوس) هغه ناست شمارل کیږي فَتَعََُ الّاَِةُ نودويمه سجده ثابته سوه. 
اتشريح: صورت د مسلې: دادی چي کله لمونځ ګذاره اوله سجده وکړي نو په تکبير ويلو سره دي سر راپو ره کړي او 
په اطمینان سره دي کښېني بيا دي دويم وار تکبیر ووايي او دویمه سجده دي وکړي. صاحب د هدایې فرمايي چي 
دویمي سجدې ته د تللو په وخت کي د تکبير ویلو دلیل هغه حديث دی کوم چي موږ مخکي بیان کړی يعني: کاب 
لدی يد عندکل خفض ورفع, او د دوو سجدو په مینځ کي په اطمينان او آرام سره د کښېستلو دليل د اعرابي 
يعلي د خلاد بن رافع حدِیث دی. چي په هغه کي دامضمون هم راغلی دی: شرارفع رت حی تستوی قاثما...افغ. تر 
دې مخکي دا خبره په ښه تفصيل سره پیان سوه چي د امام ابو یوسف ينۀ له او د امام شافعيرمتۀ له په نېز تعدبيل د 
ارکانو فرض دی او د طرفینو رَحبَهتااله په نېز تعديل د ارکانو فرض نه دی. و که یو سړی تر اولي سجدې وروسته په 
اطمینان سره نه کښېنې او دويمه سجده وکړي نو د طرفینو ريه په نېز په دې کي هیڅ حرج نسته, دهغه لمونځ کیږي. 
او دامام ابویوسف رَح الله او امام شافعي رح الله په نېز دهغه لمونځ فاسدیږي. د هريوه دلیل مخکي بيان سو. 

دتکلسوا الغ صاحب د هدایې رَيۀ الله فرمايي چي مشائځو په دې کي اختلاف کړی دی چي له اول میجدې څخه چي 
څومره سر را پورته سي نو جلسه (ناسته) به ګڼل کيږي او دویمه سجده به جائز وي. د دې اختلاف حاصل دا دی چي 
که لمونځ کونکي له اولي سجدې څخه دومره سر را پورته کړی چي ناستي ته نژدې سو نو پوه سه! چي هغه کښېنستی, 


.۰ 
ریج: أحرحه البخاری فی کتاب الاذان» باب امر اي نحُ الذي لا يتم رکوعه بالاعادة» حدیث رقم؛ ۷۹۳. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک سک باب صفة انصدة 
نو اوس د هغه لپاره دويمه سجده جائز ده. او که سربې لږ راپورته کړی يعني سجدې ته نژدې وو نو ګواکي هغه سر نه دي 
راپورته کړی. نو اوس به د هغه لپاره دويمه سجده صحيح نه وي. 
څه وجه ده چي په هر رکعت کي رکوع یوه ده او سجدې دوې دي!1 

د دې څه علت دی چي په یوه رکمت کي سجدې دوې دي او رکوع يوه ده ؟ په دې کي د زياتره حضراتو رایه دا ده چي 
داسسٌله توقیفي ده يعني څرنګه چي په شریعت کي همداسي رانقل سوي دي نو پرته له یو اعتراض او سوال څخخه 
موږ ته پر دې عمل کول ضروري دي. 
لېکن د بعضو خلګورایه دا ده چي دوې سجدې د شیطان د ذلیله کولو او رسنواکولو لپاره دي, ځکه چي الله تعالی ده ته د 
سجدې حکم کړی وو چي حضرت آدم ات ته سجده وکړه. لېکن ده نه وکړه. وځکه موږ د شیطان درسوا کولو او نليله 
کولولپاره دوې سجدې کوو. په سجده سهوکي نبي يَِ هم د دې و طرف ته اشاره کړې ده چي فرمايي: هما ترغئا 
لشیطاب,(يعني د سهوي لپاره دوې سجدې دشیطان د ذليله کولو لپاره دي). 
او بعضو ويلي دي چي په اوله سجده کي و دې طرف ته اشاره ده چي انسان له خاورو څخه پيدا سوی دی او په دویمه 
سجده کي دا اشاره ده چي بيرته به خاوروته ځي. يعني دوې سجدې د اه تعالی له دې ول څخه رااخيستل سوي دي: 
طبَاعَ نال ۱۳ 

: و سجدې څخه د راپورته کبدلو صحيح طريقه 


د دو 


دور 
و نَ بيَدَيهِ 
جَلْسَةُ عَفيْقَة جَلْسَة عَفيْفَهٌ امام شافمي "ت07ر 00 07 بيادي پر مځکه په 


تکيه لګولو سره ولاړ سي ان ال عَلَيِّ الصَلَاةَاسُلَامھ "فَعَل لِكَ ځکه چي نبي 2 داسي کړي دي ,َلَنَاعَدِيتُ 


ان من رضً الْهُعَنهُ او زموږ دلیل د حضرت ابوهريره غ نه (دا) حديث دی أَنً الب عَنَيےِ الشُلَاً رَاسَاةھ ۹ کن 
وا وز يو ٨٥۱٣‏ س۹ےچشسیتیییییییسست 
ني الصَلَاةمَل در قَدَمَيِْ چي نبي ‏ به په لمانځه کي د خپلوپښو پر تلو ولاړېدی وَمَا رَوَاهُمَحيوَ مل 
للت او کوم حديث چي امام شافعي يت ۀالله روایت کړی دی هغه د بوډا والي (سپين ږیروالي) پر حالت حمل 


سوی دي رَلِأَنَ مَذدٍ قَمِدَةُ اسُتَرَاحَةٍ او په دې وجه هم چي دا د استراحت ناسته ده وَالصلَاة ما وَيعَتُ نَهَا اولمونځ 
داستراحت لپاره نه دي وضع سوی. 


ې تريح. خر خه البخحاری ئی کتاب الصلاة باب من اسنواۍ قاعدا فۍ وتر مس صلانه ام هض؛ حدیث رقم: ۸۲۳ 
۹ تعريح. اخرجه الترمذي فۍ کتاب الصلاة پاب ما جاء کیف اللهوض من السحوه؛ حدیت رتم: ٨۸۸٢‏ 


وتم اهدایة - لومړی ټوک ری بب صفة اصلاة 
اللفات: (مِدُ رز فُدي.» صدور جمع د صِدَر ده: د بالوشته ناد شر کله ,ِد د افتعال د باب مضارع صیغه : 
ده: تکيه کول(تکيه لګول). باور کول. يهش دفتح دباب مضارع صيغه ده: پورته کېدل, دربدل. 

تشريح: صورت د مسئلې : دادی چي کله لمونځ ګزاره په ښه آرام او طمينان سره دويمه سجده وکړي نو تکبير دي ووايي 
او د خپلوېښو پر تلو دي سيده ودريږي او له درېدلو څخه مخکي دي نه کښېنلي او نه دي د درېدلو لپاره خپل لاسونه پر 
رځکه تکيه کوي. صاحب د هدايې ته الله فرمايي چي د تکبير ويلو متعلق خو دليل هغه حديث دی کوم چي مخکي 
بیااسو. يعلي: کات الیل بکبر عند کل خغضص و رفع. پاته سو د نه کښېنستلو او په مځکه باندي دلاس نه تکيه 
کولو مسئله. و په دې کي زموږ دلیل د حضرت ابو هريره يه هغه حدِیث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سويعني: 


به په لمانځه کي له ناستي او تکيه لګولو څخه بغیر سيده درېدی د دې په خلاف چي امام شافعي ديتۀ له کومه 
ناسته او تکيه لګول ثابتوي هغه مناسب نه معلومیږي. 

د امام شافعي دلیل: امام شافعي رَعِنۀ اه د حضرت مالک بن الحويرتث غه په دې حديث سره دليل نيسي. يعني ناسته 
او تکيه لګول په دې حديث سره ثابتوي چي: أئے ای تا ِاے زا رفع ره من السجود قمد ث رتحض: (کله چي به 
بي يك له سجدې څخه سر راپورته کړی نوژاول) به کښېنستی بيابه ولاړ سو), له دې حديث څخه معلومه سوه چي تر 
دویمي سجدې وروسته ناسته سنت ده. 

جواب : زموږ له طرفه د امام شافعي رَيِنۀ له د حديث جواب دا دی چي د نبي يپ دا عادت همېشه نه وو. بلکي په سپین 
ږیروالي کي چي کله د نبي يق بدن ضعیف او دروند سو او د دوی لپاره په سيده دریدلو کي تکلیف وو. نو داسي به یې 
کول. يعني داعمل پر عذر مبني وو او د عذر په حالت کي خو موږ هم د ناستي او تکيه کولو اجازه ورکوو. خو تاسو د 
ځوانانو لپاره هم د بوډاتوب عمل ثابتوئ., دويمه خبره ده داده چي تر دويمي سجدې وروسته ناسته خو د استراحت و 
آرام لپاره ده. او تاسو ته ښه معلومه ده چي لمونځ د عبادت اوبندګۍ لپاره فرض سوی دی. دآرام او استراحت لپاره نه ىي 

د دویم رکعت طریقه 


يععل ين ار مه سه ومل ما فل يی الع الاول او په دويم رکعت کي دي هغه څه وکړي کوم چي یې په اول 


ن---- چو و چو سو اس ټس وو اد می مس وي مسان 
سا 
وز - 


مره ر 


| کي به) ثنام او تعوذنه وايي همالع يُكُسََاَّا 


اعِزَة ځکه چی دادواړه صرف يو وار مشروع سوي دي. 


اللفات. (لا يكلټ/» د استفعال د باب مضارع منفي صیغه ده: د وي سره شروع کول, (لابعؤاً» د تفتل د بب 
مضارع منفي صيغه ده: اعوذ بالله ویل. 

قڅويع: صورت د مسلې خو بالکل ښکاره دی چي په دویم رکعت کي به هم د اول رکعت په څېر سورت فاتحه, ال 
سورت (یعني بل سورت ور سره یو ځای کول), او رکوع او سجده کوي. دليل دا دی چي په دوبم رکمت کي د لرکاتو 
تکرار دی, او تکرار دارکانو د اعمالو د تکرار تقاضا کوي. نو ځکه وويل سوه چي په دويم رکعت کي دي د اول رکعت 


فتح اايدایة - لومړی ټوک . ری باب صفة الصلامٍ 


په ډول عمل کوي. هو! دومره فرق سته چي په دویم رکمت کي به نه سبجانت الهروايي او نه به اعود بالله وايي, ځکۍ 
چي دا دواړه شیان صرف یو وار مشروع سوي دي, ځکه کومو صحابه وو چي له نبي يح څخه د لمانځه روایت کړی دی 
هغوی دا شیان صرف يو وار رانقل کړي دي. : 

د رفع بدین (لاس پورته کولو) حکم (د فقهاؤ قولونه او دلیلونه) 


رَحِبَه الْهُ د امام شافعي رَيَۀ له اختلاف دی الوم وَالوِقُم مه رکوع ته په تللو او له رکوع څخه په را پورته 
کېدلو کي لِقَِه عُلَِْ الصا ناه لترََم يئ ان مَبْع مَوامِنَ ځکه نبي يه فرمايلي دي: لاسونه به نه 
پورته کیږي مګر په اوو(٧۷)‏ ځایونو کي تَََِاِْصاَِاَُنتِ ليا ليم ١١(‏ د لمانځه د شروع 
کېدلو په تکبير کي ٢٧د‏ قنوت په تکبیر کي (۳ او داخترونو په تکبيرونو کي ددم لب لحم او څلور ځایونه 
يې په حج کي بیان کړي دي زََلذِک ين مِن الع مَحْموْمَقَ الابُتِدَاٍ او کوم حدیث چي د رفع يدين په باره کي روایت 
سوی دی هغه د اسلام پر شروع حمل کیږي كَّانِلعَن ابْن به همدارنګه له ابن زبير ِد څخه رانقل سوي دي. 
اللفات: (رفع پتن» لاسونه پورته کول, (مواطلن» جمع ده. واحد يې مرٌطن دی: ځای. 
تشريحج: صورټ د مسلې : دا دی چي زموږ په نېز صرف د تکبیر تحريمه ویلو په وخت کي رفع يدین(لاسونه پورته) 
کيږي. له دې څخم ماسوا په نورو ځایونو کي مثلاً رکوع ته د تللو په وخت کي. له رکوع څخه د سر راپورته کولو په 
وخت کي او سجدې ته د تللو په وخت کي صرف تکبير ويل کیږي. لاسونه نه پورته کیږي. د دې په خلاف د امام 
وخت کي هم لاسونه پورته کیږي. 
امام شافعي دليل : د حضرت ابن عمر دی الۀ تا دا حديث دی: ألن البی فَلّا کا يرفع پديه عدد الرکوع وعند رفع 
زموږ دلیل: هغه حديث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو. د دې حديث روایت کونکی حضرت اين عباس تَيی ۀ عَنبا 
دی, هغه فرمايي چي نبي يه وفرمایل: لا ترفع الایدۍ لاق سب مواطن, لریعني له اوو ځایونو څخه ماسوابه چيري هم 
رفع بدین نه کیږي). او هغه اووه ځایونه دادي: )١(‏ تکبیر تحريمه (۲) د قنوت تکبیر (۳) داخترونو تکييرونه (۴) د 
جمرو تکبيرونه (۵) د صفاو مروه تکبیر (۶) دعرفات تکبيرونه )٧(‏ د حجر اسود تکبيرونه, په دې حديث سره موږ په 
دې توګه دلیل نيسو چي نبي يَنِ رفع يدين په دې اوو ځایونو کي حصر کړی دي. لو په دې اوو ځایونو کي رکوع ته د 
تللو او له رکوع څخه د راپور ته کېدلو تکبيرونه نسته. نو ځکه به په دې ځايونو کي لاسونه پورته کول صحیح نه‌وي. 


۶ عريح: احرحه اليهقی ئی السنن الکری؛ باب رفع اليدین |ٍفا رأی البیت؛ حدیث رفم: ۹۲۱۰. 


سستککپفټپلفسشسننن تس درو و ٢٢‏ ٢--ت‏ #افاملاو 


جواپ : رادلام له دې ځايه صاحب د هدايې د امام شافعي رَينۀ له د حديث جواب ورکوي نرمايی چی دا حديث د 
لام پر ابتداء (شروع) باندي حمل سوی دی يعني د اسلام په شروع کي به رکوع او نورو ته د تللو په وخت کي 
لاسونه پورته کېدل, خو وروسته دا حکم منسوځ سو. او په دې نسخ باندي دیل د حضرت عبدافه بن زیر مهاد 
فرماندی: نه رأی رجلا یل ف الجد ا حرام يرفع يدیه عند الرکوع وعند رفع الراٌس من الرکوع فلما فرغ من صلاته قال له 
لا تفم فبب منا شی فمله رسول الله فَلّّْْثرترکه, (عبد الله ابن زيیر په په مسحد حرام کی یو سړی ولیدی چی هغه 
دلمانځه په جربان کي رکوع ته د تللو په وخت کي او له رکوع څخه د سر راپورته کولو په وخت کي رفع يدین کوی. 
شه وخت چي هغه له خپل لمانځه څخه فارغ سو. و حضرت ابن زيیر هغه ته وفرمایل چي په دې ځايونو کي رفع يدین 
مه کوه, ځکه چي ني به رفع يدين کوی لېکن بیا يې پرېښووی). نو معلومه سوه چي مځکي د رکوع او ورو په 
تکبيرونو کي درفع يدين حکم خو مشروع وو لېکن وروسته منسوخ سو. 

زموږ د ویم دلیل : د حضرت ابن عباس رادا فرمان هم دی: اا المشرة الزين شهد لهمرالسی با لریکونوا 
پرفمون أيديهم الا عند افتتح الصل8, (يعني عشره مبشره وو به هم له تکبیر تحريمه څخه ماسوارفع پدین نه کوی). 


(منایه ج١٠.‏ ص: ))٢۰‏ 


د دويمي ناستي او آخري ناستي طريقه 


دارم رَأَسَهُمِنَ 


و 


کړي مَكََاَعَقَتُ عَائَةُفُعورَرسُوْلِ الله صل اله نه رَسَلَ ې الصَلَاةٍ همدارنګه حضرت عائشې تډى لىۀ عنټا په 
- اګ تش نفکتششیتششټششتنکشسسیشسسښ۰يی۹ت۰ت۰ي۰مییشيیتیسییتڅی یمیس 


ما دوو 
یدیه 


اللفات. او ش» د انتعال باب دی: غوړول, کم د نتح باب دی: درول. فةُ4 د کوناټو یو طرف, لریو 
کوناټی). ھ | 


٨ : :‏ مھ 2 98 
پر يع: أخرجه . لم فی کتاب اله لف باب ما بجمع صفة الصلاة وما يفتتع به حدیث رقم 
هْ هً ُ :۰ ۱۶. 
" عریح. احرجه مسلم فی کتاب الشلاحده پاب صفۀة ا لوس فی الصلاة؛ حدیتا رم 0 
: 107 0 08 


فتح الهدایة - لومړی ټوک زیی باب صفة الصلاة 
۹نک۸۹)سش٩س۱س۱س۲سےےيے۰يچ۰ټ۱۰۱۰۰ي۹۹۰٢٩تمم‏ )| سر اښ 
تڅويح: امام قدوري زی الله په دې عبارت کي د قعدې طربقه او څرنګوالی بیان کړۍ دی. فرمايي چي کله لمونځ ګزاره 


دي داسي ودروي چي ګوتي يې د قبلې و طرف ته سي, ځکه حضرت عائشې رَير الما په لمانځه کي د نبي يل ناسته 
همداسي بیان کړې ده. ييا چي کله لمونځ ګزاره په دې طریقه سره کښېني نو د ده لپاره حکم دا دی چي خپل دواړو 
لاسونه دي پر ورنو کښېږدي. او د لاسو ګوتي دي پر ورنو وغوړي بيادي تشهد ووايي. د لاس د ګوتو په باره کي دي دا 
خبره هم په ذهن کي لري چي هغه دي د قبلې و طرف ته وي, لکه څرنګه چي تر دې نخکي تاسو ووبل چي تر څومره د 
انسان وس هغومره دي خپل اندامونه په لمانځه کي د قبلې و طرف ته متوجه کوي. 

ران کانت اد# د دې حاصل دادی چي په لمانځه کي به د ښځي ناسته د نارينه له ناستي څخه جلاوي, طريقه يې داده چي 
ښځه به پر چپه کوناټې کښېني او له راسته طرف څخه به خپلي پښي دباندي راباسي, ځکه چي په دې طريقه کي د هغې 
په حق کې پرده زیاته ده. او د ښځی په حق کي پرده مطلوب ده. لکه څرنګه چي د دغه مقصد په خاطر د ښځي سجده 
هم له نای څخ جلانه ٢‏ 


د حضرت عبدالله ابن مسعود مه تشهد(التحیات) 


ات ام يك لای آخه او تشهد دا دی: التحیات له ....... الخ 


ے 27 تر سپ 


وَعَدّاتَةَ تَشَهُدَُ هن مَسُْوو رز له او دا دعبد الله بن مسعود اه تشهد می فَيهُقَا لعل رول الله تی 
سر سح ح.غ ګګ س بحغ ګګ يې چو ممحصاصبرب ټپوعتيا ټم چېا 


امْْعَنَيِ وسل بِيَدَي ځکه ابن مسعود غه وفرمایل : چی رسول له يه زمالاسونه ونیول دَعَلِْف الكُشَهدَ ماکان 


اس دغ س 


قال: قُن لمُحِياتُ مول آغه او وبې فرمایل: ووایه! التحیات له ...لمال با ول من الغ بك این 
عَاس رغ الهُمَنهُمَا او پردې تشهدعمل کول داین عباس تين ما عنټاله تشهد څخه زيات غوره دي وَهُوَتوْلهُ 
ات مارا الصَنَواتُ الات پو نم عَنَيد ها الئ و رحمۀ اه رنه لام عَنَيَاان آخه اودابن 


(د فیقل په فريعه سره) امر (سوی) دی وَأَلهُالاستَحْبَابُ او دامر کمه درجه د استحباب ده وَالَفُ للا مه 
ِلاسْتَفْرَاق او ( په اللام عيت کي) الف او لام دواړه د استغراق لپاره دي وَزيادَة لاوس ديد لام لو (په 
والصلوات کي ) ولو زیات سوی دی چي هغه د خبرو د نوي کولو لپاره دی کان الم لکه په سم کي (چي ولوه خبروه 


نوي کولو لپارهوي) وَتََكيدَ لغم اوددې تشهد دزن کولو تأکيد (ټینګار) سوی دی (یمني ني يل بدلله بن 
مسمود تن د دي تشهد پر زده کولو ټینګار کړی دی نو په دی وجه هم دا تشهد غوره دی). 


ې شقريح: اخرخه البحارۍ ئی کتاب الافان؛ باب التشهد ئی الاخیرة؛ حدیث رقم ۱۸٨١‏ و لم قۍ کتاب اقلصلاق باب اشهد ئی افصلاه حدیت رفم: ۵۵ 


زیم الهدایة - لومړی ټوک ری باب صفة الصلاة 
م۸۹ ھ ګج تحت سا 
رل تک - : علد ن.: دے شد يه . .5 د 

اداد (اگ جات جمع ده واحد یې كي دی: د عاجزۍ څرګندونه, سلام, طاشتِمُواق4 یو شی په بشپړه توګه 
یول. 
تشريج: په دې عبارت کي د تشهد بیان دی د عبارت تر حل مځکي په دې خبره پوه سئ چي زموږ په نېز په وله نسته 
کي د تشهد ويل واجب دی. لېکن اختلاف په دې کي دی چي کوم تشهد ويل غوره او افضله دي. زموږ په نېز د عبد الله 
ېن مسعود تشهد ويل افضله دي او د شوافعو په نېز د عبدالله ابن عباس ھ تشهد ويل افضله دي, او له دې دواړو 
څخه ماسواله حضرت عمر, حصرت علي, حضرت عائشه او حضرت جابر رهن او نورو څخه هم د تشهد کلمې 
او الفاظ رانقل سوي دي. 
د حضرت ابن عباس نی الۀ عَنجا تشهد دا دی: الحياف المبارگاث الوا اکاک يه ھ عثيت َال ورحمه دلو 
وېرگئه. لھ عليتا وغل وبا الله الشالینن. أهد ے لاله الاادگه واشهک پری فیا رشول الک 

۰ امام شافعي رَحتۀله د دې تشهد ويل افضله ګڼلي دي. او د دې یې څو وجهي بیان لړي 


)١(‏ داین عباس طَ په تشهد کي د مبارکات کلمه زیاته ده چی هغه د ابن مسعود یئ په تشهد کې نسته.(۲) دابن 


عباس مه تشهد د قرآن کرم موافق دی. الله تعالی فرمايي: كين ولډاللو مبار کچ طيۀ. (۳) این عباس غنج د سلام لفظ 
بغیر له الف لام څخه ذکر کړی دی او په قرآن کریم کي هم اکشره سلامونه دالف لام څخه خالي دي ملاً: سلھ عټکو 
وس عَلږ يور او داسي نور, نو په دې حواله سره هم دابن عباس نن تشهد د قرآن سره مشابه دی.(۴) د این 
عباس له تشهد د ابن مسعود مډ تر تشهد وروسته دی ځکه چي ابن عباس ‏ تر ابن مسعود غد په عمر کي 
کوچلی وو. او دا خبره ښکاره ده چي ورستنی حکم د مخکني حکم لپاره ناسځخ وي. نو امام شافعي رَحِتۀ الله وايي چي د 
دې څلورو وجهو په سبب موږ دابن عباس دی ال عنبا تشهد اختيار کړی دی او دهغه تشهد افضله ګڼو. 

. احنافو د ابن مسعود نی اۀ عب تشهد اختيار کړی دی. او د هغه هم ډېري وجهي دي. چي څلور له هغو څخه 

مصنف َال يیان کړي دي: 

اول داین مسعود مه تشهد ته ګورئع: 
اللحیاک يله والکسلوات والګليیا. الګھ عقيت کیهااللبي ورحمۀ الله وترگانه. الګلھ عينا وکل وبا الله الشاينن. مهد ری لا 
له لاله وین ری نمی داعېده ورش وله. 
مصلف چي کومي وجهيّ ليکلي دي هغه دادي: (١١اوله‏ وجه دا ده چي نبي يه د امر په صيغه قُل سره لین مسعود عه 
ته ددې تشهد تعليم ورکړی دی. او د امر کمه درجه استحباب ده نو د امر په وجه همدغه تشهد مستحب دی.(۲) په 
دې کي دسلام لفظ په الف لام سٌره معرفه دی (السلام). او داد استغراق فايده ورکوي. يعني ټولو سلامونو ته شامليږي. 
و بغیر له الف لام څخه دا فایده نه ورکوي کوم چي د ابن عباس مه په حدیث کي دی. (۳) تر الصلوات مخکي ولو 
. زبات سوی دی يعني والصلوات, همدارنګه تر الطیيات مخکي هم واو زیات سوی دی چي په دې سره کلام خپل مینځځ 
کي جلا کيږي او کلام دنوي سره شروع کیږي. (۴) ني َد ابن مسعود لاس ونيوی لو دا تشهد یې ور ازده کړی چي 
له‌دي څخه د تعليم تأکيد او توجه ښکاره کیږي. دوې وجهي يې موږ نوري ذکر کوو: (۵) د زياتره محدثینو رایه داده 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک وې : باب صغهَ الصلام 
خلګو ته یې ددې تعليم هم ورکړی دی | 

جواب: امام شافعي ري الله چي کومي د ترجیح وجهي بیان کړي دي د هغه جوابونه دادي: (١١داولي‏ وجهي جواب یې 
دادی چي که دیوې کلمې زیاتونه د افضيلت سبب وای نو د حضرت جابر يه تشهد به اولی وای ځکه چي په هغه کي 
بسراله ال رمن الرحِيْزاته وې ده, او د این نسعود يچ په تشهد کي واواو الف لام اولظ د مپله؛ دواړه زیت سوی 
دی, نو ځکه به د ابن مسعود د تشهد اولی وي. )٢(‏ د دويمي وجهي جواب يې دا دی چي د قرآن سره موافق کېدل د 
افضلیت سبب نه دی, ځکه چي د لمانځځه په ناسته(قعده) کي د قرآن ويل مکروه دي. نو د قرآن د قرائت سره به موافقت 
څرنګه مستحب وي., (۳)دىريمي وجهي يې جواب دادی چي څرنګه سلام بغیر له الف لام څخه په قرآن کي راغلی 
دي همدارنګه د الف لام سره هم راغلی دی. الله تعالئ فرمايلي دي: والګلھ عَلَي يَؤْمھ ؤلنْت (ورةمم٣۳٣)‏ والگلھ غلی 
هڼ ابع لی ( ىر )۴(٨۷‏ د څلورمي وجهي جواب یې دادی چي داسي نه ده چي د تشهد په باره کي دابن هباس 
حدیث وروسته دی, بلکي د ابن مسعود يه حدیث وروسته دی, لکه څرنګه چي له امام کرځي رَنۀ لك څخه 
روایت دی چي ابن مسعودغځډ وفرمایل: د اسلام په ابتداء کي به موږ التحیات الطاهرات المبارکات الزاکیات وایې. نو له 
نې څخه هم معلومه سوه چي دابن مسعود طله تشهد دابن عباس ند له تشهد څخه وروسته دی. 

وان : له التحیات څخه مراد قولي عبادتونه دي, له صلوات څخه مراد بدني عبادتونه دي, له الطيبات څخه مراد ماقي 
عبادتونه دي. او السلام عيت له هغه سلام څخه دی کوم چي دمعراج په شپه کي الله رب العزت د نبي َد التحيات لله 
والصلوات والطیيات په جواب کي فرمايلۍ وو؛ يعني نبي يه چي کله دمعراج په شپه کي د لوی څښتن خَل په دربار کي 
حاضر سو نو وبې فرمایل: التحیات لله واللوات والطیبات, الله تعالئ په جواب کي وفرمايل: السلا علیت ايا البی 
ورحمة الله وېرکاته. ييا نبي يه وفرمايل: الله علینا وعلن عباد الله الصا محین, ملاک چي واورېدل نو ویې فرمایل: ُهد 
لاله الاالله وأأشهد ال محمد عبده ورسوله. 

په اوله ناسته کي د تشهد حکم 


دنل 


العُلَاةِرَآَحِْهًا نبی يل ماته د لمانځه په مینځ او د لمانځه پ هآخر (يعني په دې دواړو ځایونو) کي تشهد راوښووی 


ماس الصَلَاةٍ نو چي کله به د لمانځه مینځ وو مادم مِنَ الّشَّهدِ نو لفورا) به ودریدی کله چي به له 


تشهد څخه فارغه سو وان آَالصَلَاة او کله چي به د لمانځه آخر وو وَعَالِفه بَِاثَاءً نو د خپل ځان لپاره 
کومه دعاء خوښه وه هغه به وکړه. : 


چی به ه 


لفریچ: مره امد نی مسنده؛ حدیث رقم:۴۵۹. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک وی باب صفْة الصلاة 
هه حخ نتا حر رټ يټنستن سن #افغالرلاه 
اللفات: (لیي4 د تفمیل د باب ماضي صیغه د په آخر کي نون د وقایه او ياء د متکلم ده: تعليم ورکول, ور 


ښوول. 


اقويح: فر مايي چي لمونځ ګزاره دي په اولهناسته کي پر تشهد زیاتوب نه کو ي. او دامام شافعي نجنۀ له جدید(نوی) 
"ټول دادی چي په اوله ناسته کي هم پرنبی يََ ادي درود ويل سنت دی 

د امام شافعي دلیل: :ام سلمه في امۀ عا حلریث دی: ف کل رکمتین تشهد وسلام عل السرسلین. يعني په هر دوو 
رکعتونو کي تشهد او سلاھ عل السرسلین سته. 

زموږ دلیل: دابن مسعود طَ قول دی: عليی رخول له فْ شيد ق وسط الصلؤة واخرما دا کاب قی وسط اصل وټ نهقض 
انا فرغ من التشهد وانا کان اخر الصلؤة دعاللفه ماشاء. 

جواب: امام شافعي رَينۀ الله چي کوم دام سلمه دَضِي اۀ امۀ عب حدِيث ذکر کړی دی د هغه جواب دادی چي له لام علل 
السرسلین څخه مراد درود شریف نه دی بلکي د تشهد دا سلام ځځني مراد دی: : للم عليك ايهاالبی ور ة الله وېرکاته 
السلام علینا وعلی عباد الله الصالمین. 


د ول دوور کعتونو د قرائت بیان 


: فتِعةانکتاب 
ار7رالددرد ددد 202707 
ُالشِحِيُمُ همدا صحیح ده لاک اَل الْععَئنِ ځکه چي قرائت کول خو په(اولو) دوو رکمتونو کي 
فرضی دي عَل مَايَاك ميعن قَا الله چي بحث به 


انشاء الله وروسته راسی. 


'اللغات: (وخدها» يوازي. 

١‏ قتشريع: مسئله : داده چي د ماپښین, مازيګر او ماخوستن پ هآخري دوو رکعتونو کي به او دغاښام په آخري رکعت کي 
به فقط سورت فاتحه(الحّمد لله) ويل کیږي. دلیل دابی قتاده مګ حديث دی: نه لکا يقراٌق الرکمتين الاولیین 
من الظهر والعصر بفاتحة الکتاب وسورتين وف الاخريين بفاتحة الکتاب. (محیحين لریعني نبي يه به د ماپښين و مازيګر په 
اولو دوو رکعتونو کي سورت فاتحه اوبل سورت وایی. او پ هآخري دوورکعتونو کي به یې سورت فاتحه ویله). 

رفُذا بیان الغ صاحب د هدایې زَيۀ لله فرمايي چي دا بیان د افضلیت دی. يعني په آخري دوو رکعتونو کي سورت 
فآتحه ويل افضله او مستحب دي. لهذا که چا پ هآخري دوو رکعتو کي سورت فاتحه او تسبيح دواړه پرېښوول نو هیڅ 
حرج نسته, او پر هغه سجده سهوه هم واجب نه ده لېکن ويل يې افضله او غوره دي, همدا صحيح روایت دی. حسن 
بن زباد رَحَِۀالله له امام اعظم رح له څخه یو روایت داهم رانقل کړی دی چي په آخري دوو رکعتونو کي سورت فاتحه 


: عريح: احرحه البخارۍ فۍ کتاب الافان فی باب القراءة فی الظهر» حدیث رقم: ۷۵۹. 


خر دند د دادی چي پ هآحري بو 
رکعتونو کي قيامها(ولاړه) مقصود ده, نو ځکه داله ذکراو قرائکت ون څخه خالي ساتل مکروه دي, لکه څرنګه چي رک 
سجده له ذکر څخه خلي ساتل مکرزهدي, و د ښحیح ټول دلیل د دی چي قرائت صرف په اوو دوو رکعتون ئي 
فرض دی, چي تفصیل به یې انشاءالله وروسته راسي, .فانتظروا ان ممکرمن المنتظرین. 

د آخري ناستي(قعدۀ اخيره) بیان 


وَجَلّےَ أليا د مور هپار نت کي مي ین مال نک چي په هت وړ 


کښېنستی وو لِيَارَرَينَا عَرِيث ال وَعَائِقَةِ رض الله 8 د حضرت واتل تن او د حضصرت عائشې ری اږۀ 
لن سا شک عافسستسشس تش 
نباد حدییثونو په وجه کوم چي موږ روایت کړل وأ الَْدَنِ او په دې وجه (هم) چي داسي کښېنستل پر 
بخ بوج(او تکلیف) دي فََا اع كو دق يي يو مَيك الله نو ځکه به داله هغه توک حنی 
غوره وي چي د هغه و طرف ته امام مالک رینۀ لله رغبت کړی دی وَلّذايٍِ او هغه حدیث کوم چي(د تورٌک په باره 
کي) رانقل سوی دی أَنه دل له عََيه سَلمٍ۴ قَعَ موتا چي نبي يل د تورٌک پر طريقه کښېنستۍ صَعَقَه الكعَاوق رجه له 
وامام طحاوي ره الله هغه ه ضعیف ګرځولی دی أَريْعِِْلعَلْحَانَة لك ياهغه به د بوډواتوب پر حالت حمل کیږي. 
اللغات: وکل د نصر د باب اسم تفضيل دی: زیات سخت, زيات دروند, ولك د تفعيل د باب مصدر دی: 
دواړي پښې يو طرف ته ایستل او پر کوناټو کښېنستل .پرکوناټو تکيه لګول. 
تشريح مورټ د مسلې : دادی چي کله لمونځ کونکی په څلورم رکمت کي له دويمي سجدې څخه فارغه سي و 
آخرنه ناسته دي وکړي. او په دې ناسته کي دي بالکل په هغه حالت او شکل باندي کښېني لکه په اوله ناسته کي چي 
کښېنستی وو. يعني چپه چپه پښه دي وغوړوي او پر هغه دي کښېلي ,او راسته پښه دي ودروي, ځکه چي په ناسته کي 
همدغه طريقه د حضرت وائل بن حجر نه او د حضرت عائشې تډی الۀ عثټا له حديشونو څخه ثابته ده, او يبا په دې 
طريقه سره کښېنستل پر بدن باندي بوج او تکليف دي. او په عبادت کي همدغه مطلوب دي(ځکه چي څومره دعبلت 
بوج زبات وي هغومره یې ثواب زيات وي). , و په دې وجه به هم دغه طريقه غوره وي. 
د دې په خلاف امام مالک رَيتۀلله دمتورکا ناستي قائل دی. يعني پر نواړو کوناټو کښېنستل او پښې يوه طرف ایستل د 
امام مالک رح الله په نېزسنت دي. 
د امام مالک دلیل : د دی چي بي ين به پر دغه طريقه کښېنستی, .لکن صاحب د هدايې رَعنۀ الله جواب دا ورکوي چي 
دمتورکاناستي ي په باره کي چي کوم حديث بي يََ ته منسوب دی, هغه ضعيف دی او امام طحاوي رت ۀلله د هغه د 
ضعف علت یباتوي فرمایي چي. »0 0وا 007د4477 7 


لتريج: أسرحه ابو داژد فی کتاب الصلاة» پاب من ذکر التورٌك فی الرېعةء حدیث رقم: ۹۶۶, 


تع الهدایة - لومړی ټوک باب صغة ااصلاة 
مفف بخ خخ فص خمسلسلسبلبللللللثسسترلللللا څڅڅ ځ ییتڅچ۴ييسيييسمې٨٨سپلښلپللسس‏ 
حديث سره دلیل نیول صحیح نه وي, ځکه چي دا حدیث د وائل بن حجر ‏ او د حضرت عاگشې هی ادۀ عا د حدیث 
سره مابله نه سی کولای. 

په لمانځه کي د تشهد او درود حیثیت (د فقهاؤ قولونه او دلیلونه) 


ولل الِي عَليَهِ الَلامھ او پر نبي کل به درود وايي وَهُوَلَيْسَ بِغ يق عِنْدَنًا او درود زموږ په نېز فرض نه دي 


خِلَاقا لاف رجه الهُ فْهه او په دې دواړو کي د امام شافمي ريمۀ له اختلاف می لی ِل الله مَنَيِْ وَمَْمَ ۶ 


رږرورهور داو 


ځکه نبي يګ فرمایلي دي او قُْتَ َلاَق صَلَابُكَ کله چي تا تشهد ووایی ياداسي دي وکړه نو ستا 
لمونځ پوره سو اٍن شت ان تَغوققمْ که غواړې چي ولاړ سې نو ولاړ سه وٍَن شت ان تَهعُدَقَاِكنْ او که غواړې چي 
کښېلې نو کښپنه وَالصُلَاوَُلَ لی عََيِ الشَاةًوَالسَلَام ارب الصَلَاةرَاجِبَة او له لمانځه څخه دباندي پر نبي کل 
درود ويل واجب دي اٍمَامةَاِدَةُ یاخو یو وار واجب دي كمَاقَالهلكَْغ رَحِهللْهُ لکه څرنګه چي امام کرخي 
نی الله ویلي دي ارا ئک لی صل له عَلَيه وَسنْم يا چي کله هم د نبي ‏ يادونه وسي تا اغا اوق 
لکه څرنګه چي امام طحاوي ري ۀ له دغه اختيار کړي دي َكفَِامَُةالَأَمْرِ نو پ هيت کي د امر د صیغې خبره زموږ 
لپاره کافي سوه (يعني د امر ه صیغې تقاضا بس همدومه ده) قرش الق الكْشَهُسٍ او د تشهد په باره کي چي په 
حديث کي کوم فرض زانقل سوي دي هَُالكُقديرُ دهغ مع داندازه کولو ده. 
|"اللفات: (ْعلَا 4 درود. لمونځ. 4 يو وار. یو ځل. ون4 بوج. تکلیف, سامان. 

پاقشويح: په آخره ناسته کي تشهد ويل زموږ په نېز واجب دي او درود شریف ويل واجب او فرض نه دي. بلکي سنت 
دي. د امام شافعي يله په نېز د تشهد ويل او پر نبي يهن درود ويل دواړه فرض دي. 

د امام شافعي دلیل: د ابن مسعود غه حديث دی: أٌنه قال کنا نقول قبل ال يفترض التشهد اللاھ عل الله السلاھ علی 
خریل وميکائیل فقال البی ذَلة: قولوا الىحیات له...ل8, يا په آخر کي فرمايي: انا قلت منا او فملت منا فقد تت 
صلالت, په دې حدیث سره امام شافعي الله په درې طريقو سره دیل نيسي. ( ١۱‏ لول دا چي این مسعود مه فرمايي : 
قبل اى يفترض التشهد. يعني پر تشهد د فرضو اطلاق سوی دی. نو له دې څخه ثابته سوه چي تشهد فرض دی. )٢(‏ 
دویم دا چي نبي يَْْ وفرمایل قولواالتحيات لله او قولوا د امر صيغه ده او امر د وجوب لپاره وي, نو معلومه سوه چي 
التحیات ويل واجب دي او دامام شافعي ريۀاله په نېز واجب و فرض دواړه یو شی دي. نو کله چي سات ويل واجب 
سونو فرض به هم وي, (۳) دريم دا چي نبي يه د لمانځه پوره والی په تشهد پوري معلق کړی دي له دې څخه معلومه 


۶ أمرحه دار قطنۍ ئی کتاب الصلاة؛ باب صفة التشهد ووحوبه» حدیث رقم: .۱۳۲١ ٣۴١١ ۱١٣١‏ 


: : باب صغْةٌ للاج 
سوه چي له تشهد څخه بغي لمونځ نه پوره کیږي او چي له کوم شي څخه بغیر لمونځ نه پوره کیږي فرص وي, نو 
معلومه سوه چي تشهد ويل فرض دي. ۷ 
جواب: زموږ له طرف جواب دا دی چی په قبل أى يفترض ادشهد کي له فرض څخه لغوي معنی مراد ده, يعني 


۰ 


- ءٌ ر 7 . ٤‏ مطكف دا یٌ 
تقدير(اندازه کول). الله تعالی فرمایلی دي: فَْصف تما فُرَسُے (البقرة٢۲۳)‏ يعني قرئس اوس یې ب دا سو چي "و 
: : 171 له ...الخ نو پر تشهد د فرضو اطلاة 
واو رر »000370 
صحیح نه سو؛ د دويم جواب دادی چي دلته د امر صيغه د تعليم او تلقين لپاره ده نو ھم 2 7 
دریم جواب دا دی چي په حديث کی د لمانځه پوره کېدل په دې دواړو کي د يوه سره يعني په تشهد ويلو او په آخره 
و ٨ - ۹٢‏ ِ 5 : نا - - ء: 
اه کي دیوه سره معلق سوي دي و پر دې د ټول فاق دی چي د لمانځ پوره کېدل پراخرهناسته مملق دي, ځی 
چي ک هآخره ناسته پرېښوول سي نو لمونځ نه صحیح کیږي. نو کله چي د لمانځه پوره کېدل پر 5 " معلق سوه. 
نو قرائت(ويل) به پر تشهد نه معلق کیږي. د دې لپاره چي اختيار پاته سي. ځکه چي ني يو د ناستي او 
-‫ و ِ .۶۰ , مال د د 
قرامت(ويلو) اختيار ورکړی دی چي په دې کي ديوه په اداء کولو سره لمونځ پوره کیږي نو که موږ تشهد هم فرض 
کړو. و اختيار ختم سو. 
دالصلاة الخ مخکي موږ وویل چي درود شريف هم د امام شافعي ريۀ الله په نېز فرض دی. هغه په دې يت سره دیل 
نیسي: يَايَاالدِين موا صَلؤا («حزاب.۵۶), په داسي توګه چي صِلواد امر صيغه ده او امر د وجوب لپاره وي او له لمانځه 
څخه دباندي درود ويل واجب نه دي نو ثابته سوه چي په لمانځه کي دننه درود ويل واجب دي. دويم دلیل : د امام 
شافعي رتۀلله دويم دلیل دادی چي نبي يك فرمايي: لاصلا لن لریصل عف صلانه, (یعني څوک چي پرما په لمانځه 
کي درود نه ووايي و د هغه لمونځ نه صحیح کیږي). او ښکاره ده چي د لمانځه نه صحيح والی د فرضو د پرېښوولو په 
وجه راځي, دسنتو په پرېښوولو سره نه راځي. نو ثابته سوه چي دزود شريف ويل فرض دي. 
د امام شافعي د اول دلیل جواب:د اول دلیل جواب يې دا دی چي موږ دا خبره نه منو چي له لمانځه څخه دباندی درود 
ويل واجب نه دې ځکه چي صلواد ار صیغه ده او امر د تکرار تقاضانه کوي او امام طحاوي 
هم د نبي ين ذکر وسي. نو درود ويل واجب دي. خو په وار وار درود ويل ځکه 
کوي, ځکه چي د درود د واجېوالي متعلق دی د سبب متکرر سره, او هغه سېب 
په تکرار سره به درودمکرره وي, َ‫ 


يت له فرماپي چي کله 
واجب نه دي چي امر د تکراژ تقاضانه 
متکرر د نبي ذکر اريادىدل) دی, نو دذکر 
لکه څرنګه چي دوختونو په تکرار سره دلمانځه وجوب مکرره کیږي. لڼده دا چي کله 
له لمانځه څخه دباندي درودويل واجب سو. نو په امریعني صلواعيه باندي مل وسو, ي د هرود وا 


او په لمانځه کی د درود واحبولو 
د دويم دلیل جواب: د دی چي د حدي د کمال پر نفي محمول دی, يعني له درود څخه بغیر لمونځ کامل او بشپږ نه 
یچ رصمد د موه کل رغی مول دی ودې دازا 
صحرائي ته د لمانځه د تعليم ورکولو په وخت کي نبي ََ درودذکر نه کړی, که درود فرض وای نونبی يا به حتمً 


ذکر کولای. 


فايده: پاته سوه دا خبره چي پر نبي يه به هرود شریف په کوم کيفیت او طريقه سره ويل کیږي. نو په دې باره کي 
٠ ۹ 0‏ 1 : : 


ن ایان رَحِبَهُ الله په کتاب الحج عل اهل اليدینة کې د : 
عیسی بن ابان رَحِتۀ الله په امل هل المدينة کي ذکر کړي دي چي له امام صاحب څخځه د د درود په باره کي 


فیح انهداية - لومړی ټوک باب صغة الصلاة 
پوښتنه وسوه. نو هغه فرمایل چي دا دي واي : الأیعرصل علی محمد وعل ال محمد کما لیت علی ابراهیم وعلى ال ابراهیھ 
از يد مید صاحب د کفایه لیکلي دي چي دا درود د کعب بن عجره مه د حديث سره موافق دی. حضرت علي. 
ابن عباس او جایر دی الۀ عم نبي َأ ته وویل چي موږ ته خو پر تاد سلام کولو طرقه معلومه ده لپکن درود به څرنګه 
وایو. نو نبي يلك وفرمايل: داسي وایاست: ای رصلی على محمد وعلل ال محمد وبارك علی محمد وعلی ال محمد وارحم محمد 
وال محد کماصلیت ویارکت وترحعت علی ابراهيم وعل ال ابراهيےق العالسین انلت مید مجيد. 
په آخره ناسته کي د ماوره(را نقل سوو) دعاګانو ويل 
قال: :و بدايَشَه اا لن آڼ واَممية لبَتورة فرمايي چي په داسي الفاظو سره به دعاء کوي چي هغه د قرآن د 


ساماسبا لدعانا کرو شالت سات امام اس سال 


الفاظو سره او د را نقل سوو دعاګانو سره مشابه(ورته) وي ليَارَوَيتامِنْحَدِيث ابُن مَسُعُود رَغئ الله عَنّهُ دهغه دلبل 
: 1 8 مو ء 8 حر 
په وجه کوم چي موږ دابن مسعود :دی الۀ ِټټا له حديث څخه يیان کړی ال له الئ" عِلَيْ الصَلَاةرَاُلّاھ چي 
ايض رنه ده 
هغه ته وفرماد( ث احْتر الذّعَاءِأَطِيََهوَأَعْعََه لك ييا ته هغه دعاء غوره ه چي هغه تاته ډېره جالبه او زي زىاته شه 
بي وفرمایل ناغرم لذُعَاءأَفْيَهُ هك ي 


معلومه سي تيټناً بلاق من الع سل اش يه رَسَلْمَ او دعاءبه پرنبي ګ3 بب يِْدَأَقبټِل 


اللفات: اللغات: لي ت4 جمع ده واحد یې: دعاء دی: بلل, نداء, طَأِيب» اسم تفضیل دی: زیات پاک. زیات صفا او 


خوشبودار. َأبِ)داهم اسم تفضيل دی: زیات ښه. په زړه پوري. 
تشريح: مسله : : دا ده چي لمونځ کوونکی دي په آخره ناسته کي تر تشهد او درود ویلو وروسته دعاء کوي. او د دې 


خبري اهتمام او پابنذي دي کوي چي د دعاء کلمې په قرآن کي د ذکر سوو دعاګانو د الفاظو سره مشابه وي. مثلاً دادعاء . 
دي کوي : لير اغف ری ولوالدۍ . .. رب اجملنی مقيم الصلا3. ربدا نا سممنا مناديا. . الڅ. ربنا واتناما وعدتنا... الخ او ور, یا 
دي دعاء په حديشونو کي د ذکر سوو دعاګانو د الفاظو سره مشابه وي مث ملا : لْيم ال ظلست نضی. .۸ .اللّهمانانألت من 
۸۸44٩‏ او داسي نور. کومي دعاوي چي رانقل سوي دي هغه دي يادي کړي لو 
هغه دي واييز 
دلیل: ددعاء کولو دلیل هم د حضرت ابن مسعود دښی الۀ نبا حديث دی. ځکه چي د هغه پ هآخر کي داالفاظ ذکر سوي 
دي: ثراختر من الدعاه...ال8, ښکاره دي چي أُطب او أعجب په معنئ کي خاص فرق نه لري. 
يدا الخ فرمايي چي کله دعاء شروع کوي و په درود سره دي يې شروع کوي, ځکه چي الله درود شریف ضروري 
قبلوي. نو د درود په ضمن کي به د لمونځ ګزاره دعاء هم قبوله کړي. ځکه چي له کربم دی. او له کريم نات څخه دا 
ليري ده چي هغه د دعاء څه حصه قبوله کړي او څه دي رد کړي. (طنبه) . 


۴ احرخ البخحارۍ فی کتاب الاذان؛ باب ما يتخیر من الدعاء بعد التشهد» حدیث رفم: ۵ ۸۳. 


په آخره ناسته کي کومي دعاوي ممنوع دي 


خلګو د کلام 
افو نو ځکه دي هغه دعاء کوي چي هغه په حديث کي رانقل سوې وي و محفوظه(خوندي) وي ِمَالا 


سمل مُوالهِالَبَا وهغه شیان چي د هغه غوښتل له بندګقو څخه ناشمکنه نه وي ههن فقنة 
لکه دهغه الليرزوجي فلة ويل يَّخْبَّهَامَهُمُ (نو دا) د خلګو د خیرو( کلام النلس) سره مشابه دي وِمَايسْتَمِيْلِ 
لو د کومو شيانو غوښتنه چي(له بندګانو څخه) ناصمکنه وي قافن لکه د هغه اللهسراغف رل ويل لَيْسَ مِن 
امه دا د خلګو د خبرو ( کلام لس ) څخه نه دي هرم مِن قَبيْل ال لو دهغه اللهرادنقنی ويل د 
کلام ناس له قبيلې څخه دي لاستخمِهَاَيايذْ ابا ځکه چي دبندګقو په مينځ کي استعماليږي يُقال: 
رق الْأِئُ الْعَيََْ ويل کیږي: رزق الامیر د لیش(امیر لښکر ته روزي ورکړه)- 
اافغات, (مگؤر اسم مفمول دی: را نمل سوی. روایت سوی.,(يعني هغه دهلوي چي له ني 86 څخه را نقل سوي وي) 
(یمک وپل د استفمال د باب مضارع صيغه ده: ناشمکنه کېدل, محاله کېدل, ور و4 د لمر صیغه ده د تفمیل له باب 
څخه: واده کول, نکاح کول. لش 4 لښکر, فوج. 

قشویح: مسئله: دا ده چي لمونځ کونکی دي تر درود وروسته په داسي الفاظو سره دعا نه کوي چي هغه د خلګو د 
کلام(خبرو) سره مشابه وي د دې لپاره چي د لمانځه دغه آخري جزه له فامدېدلو څخه خوندي پاته سي. و په دې 
وجه وویل سوه چي لمونځ ګزار ته پکار دي چي رانقل سوي دعاګاني ووايي. 

د خلګو د کلام سره مشابه دغاء لمونځ فاسدوي؛ که نه؟ ښکاره دي وي چي تر تشهد وروسته که په داسي الفاظو سره دهاء 
وسي چي هغه د خلګو د خبرو سره مشابه وي نو په دې سره ټوله لمونځ نه فاصديږي, ځکه که تر تشهد وروسته حقَيعه 
هم د خلګو خبري پیداسي. نو لمونځ نه فاسدیږي. نو په هغه خبرو سره خو په طريقه اولئ نه فللديږي چي هغه صرف د 
خلګو د خبرو سرو مشابه وي. دا حکم د صاحيينو په نېز دی, همدارنګه د امام صاحب لین له په نېز هم نه فاسدیږي. 
ځکه چي کلام اللاس په خپله د لمونځ ګزاره له طرف څخه خروج بصنعه(یعني له لمانځه څخه وتل) دي. نو ځکه به په 
دې سره لمونځ پوره کیږي. او هغه دعاء کوم چي د خلګو د خبرو سره مشابه لو تر تشهد وروسته وسي. تو هغه به له 
لمانځه څخه دباندي شمارل کیږي. او لمونځ به نه ور سره فاسدبيږي . (متیه) 

د خلګو د کلام سره د مشابه کېدلو معنئ : پاته سوه دا خبره چي کومه دعاء د خلګو د خبرو سره مشابهت لری. و کومه 
دعاء د خلګو د خبرو سره مشابهت نه لري. نو په دې باره کي فرمايي چي د کومو شیانو غوښته له بندګاتو څخه نشمکنه 
نه وي لکه دا قول: الله ز وج فلدة (ې الله! د فلانکۍ ښځي سره زما ولده ‏ وکړې) نو دا د خلګو د خبرو سره مشابه دي. 
او د کومو شيانو غوښتنه چي له بندګانو څخه محاله او نلىمکنه وي لکه دا قول: اللليسراغف رل (اې الله ! ماته بخښنه وکړې) 
نو داد خلګو د خبرو سره مشابه نه دي. او دا قول: الډسرارنقی (الهي! رزق راکړې) نو دا د لول قسم يعنی د خلګو د خبړو 


زتم اایدایة - لومړی ټوک ری ۷ 
سره مشابه دي, همداصحیح ده. دلیل يې دادی چي داسي خبره د خلګو په مینځ کي استعمالیږي. لکه څرنګه چي ويل 
سوي دي: رق ‌الامیر ا میش: (امیر ولښکر ته رزق او روزي ورکړه). 

راسته او چبه طرف ته سلام ګرځول او په سلام کي د نیت حکم 


٠‏ ووي ار 


يممنټښينه 


هه مب وم سن سو پا 


- رو کار ۹ 7 
علیکم ورمة الله وَعَنْ يِسَارِو مِمُلً ذِيكَ او چپه طرف ته دي هم داسي ووايي اوی ابُن مَسْعُوْهٍ طَلهُ د هغه 


حديث په وجه چي ابن مسعود #2 روایت کړ ى ىى أَنً الو عَلَيْ الصَلَاة سار" كَدَيْسَل من یمنه چي ني 3 
۱ ۱--- : / سر ۶ :, سث 8 : 
به راسته طرف ته سلامم(داسي ) ګرځوی عَق يرک باش خَ لین تر دې چي د نبي يو د راسته باړخو (رخسار) 
۰ برنردوکر م٤‏ ۱ ۶ ږری -. ٩‏ ۱ 
سپینوالی به لېدل کېدی وَعَنْ سار حَق يرک بَيَاض خَذِْ لي او چپه طرف ته به یې سلام ګرځوی تر دې چي د 
ال هدای لت ځاتاټاه سب ز ےوش سا وز 0ه 55" ۸ ٢‏ 


هه اوولمونځ کونکی دي په اول سلام کي د ' 


اعمالو مدار پر نیتونو دی (نو که په سلام کي د مقننديانو او فرشتو نیت وکړي نو هغو ته به ثواب حاصليږي) وَلَاينُوی النَِا لع 
ازَمَايِااو زموږ په زمانه کي دي د ښځحو نیت نه کوي وَلَامٌن لَا كله صَلَاتِ او نه دي د هغو خلګو نيت کوي چي 
'| په لمانځه شريک نه وي هُوَالصحيځ همداصحيح ده لِأََ الَْابٍ 
اللفات: (بیاصس» سپنوالی. ځلا. (غن4 باړخو. اننګي(رخار). عَقَطظة» جمع ده واحد يې عاف دی: 
ساتونکي فرشتې. کرام کاتبين. (عتظ4 حصه. برڅه. حق. 

تشريح: د عبارت حاصل دا دی چي لمونځ کوونکي به تر تشهد او درود او دعاء ویلو وروسته دواړو طرفونو ته سلام 
ګرځوی. اول به راسته طرف ته او بیا چپه طرف ته او د سلام الفاظ دادې: اللم عليکم ور حم الله, (یعني پر تاسودي 
سلام او د الله رحمت وي), د جمهورو عالمانو او د سترو صحابه کرامو لکه حضرت عمر, حضرت علي او حضرت عبد 


حَف الْحَامِْئنَ ځکه چي خطاب د حاضرنو حق دی - 


الله ین مسعود رضی الله عنه رهم دا مذهب دی.. 

دلیل : د حضرت عبد الله بن مسعود رح له حدیث دی: اٌب البی قَلَْا کاب يسلرعن يمینه حتی يرۍ بیاض ځدهالأیسن و 
عن يساره حی يرۍ بیاض خده الايسر. 

دینوۍ الخ مصنف زيت ۀالله فرمايي چي د اول سلام ګرځولو پوخت کي به د هغه خلګو نيت کوي کوم چي د ده راسته 
طرف ته وي., هغه که نارینه وي او که ښځي, همدارنګه به د ساتونکو فرشتو نيت کوي. او چپه طرف ته به هم د دې 
انسانانو او فرشتونیت کوي. 


۴ احرحه اللسالی فۍ کتاب التطبیق» باب النکبر؛ عند رفع من السحود؛ حدیث رقم: ۱۱۴۳ء 


فتع ااهدایة - لومړی ټوک باب صفة املا 
دلیل: دادی چي د دې اعمالو مدار پر نيت دی, لکه په حديث کي چي هم راغلي دي. 

ولاينوی الخ صاحب د هدايې ريه الله فرمايي: چي زموږ په زمانه کي به د ښځو نيت نه کوي ځکه چي په دې زماته کي د 
ښځو مسجد ته راتلل دستآخرینو په اجماع سره پرېښوول سوي دي (نو د دوی دنت ضرورت پاته نه سو). " 

ولامن لاش رکة الخ او کوم مسلمانان چو په لمانځه کي شریک نه وي د هغوی نیت به هم نه کوي. همداصحيح قول دی. 
او حاکم شهيد زين الله ويلي دي چي د ټولو خلګو اوښځو نیت به کوي هغه که په لمانځه کي شریک وي او که نه‌وي. د 
دې لپاره چي داسلام د تشهد د سلام يمني د: الم عينا وعل عباد الله الصا مین سره مواقْق سي. 

د صحیح قول دليل دا دی چي په اللام علیکم کي خطاب حاضرينو ته دی. او خطاپ د حاضرينو حصه ده, و ځکه به 
په سلام کي صرف د حاضرينونیت کیږي. 

مقتدي او یوازي لمونځ کونکی به په سلام کي د چانیت کوي؟ 


وُي مِن ‏ ةامتاۍ او «مقندي لپاره د خپل امام نيت کول ضروري دي قان قان ازمَائمح لجا اهي 


ا ۷ ې س و سوا و ساسا 


ِحِدَائهِ او که امام دمقندي مځ ته ووژیني مقنندۍ دمام رسته یاچ په طرف ته نه وو بلکي خاص دمام شات وو) وای لل َُِ 
سف رح نو په داسي صورت کي به) په اول سلام کي د هغه نيت کوي د امام ابو یوسف زبتۀالله په نېز 
تِْيْعَالِلْجَاب اين راسته طرف ته د ترجيح ورکولو په وجه (يعني د راسته طرف د غوره ګڼلو په وجه) وَعِنْدَ مُحَِدٍ 
رجه له" رهُوَِرايَةعَنْ يف رجه ها ينا لو دامام محمد زينۀ الله په نېز او همدغه د امام ابو حليفه ريت الله 
یو روایت دی چي په دواړو طرفونو کي به دامام نیت کوي اِأنّهُ دحا مِنَ اين ځکه چي لمام په دواړو طرفونو 
کي حصه لرونکی دی وَالمن هنی الْحق قر او منفرد(يوازي لمونځ کونکي) به صرف د ساتونکو فرشتونیت 
کوي ِأنَّهلَيْسَ مَعَهُموَاُْ ځکه چي له هغو څخه ماسوانور څوک د ده سره نسته. 

'اللفات: (ر يع غوره ګڼنه, ښه ګڼټنه. 

کڅويح: صورت د مستلې : دادی چي مقتدي دي په خپل سلام کي د خپل امام نيت هم کوي, هغه که امام راسته طرف 
تهوي یا چ په طرف ته د مقندي لپاره د شام نيت ضروري دي. او که امام د مقندي په مقابل کي وويعني بالکل د مقتدي 
مځ ته وو نو په دې صورت کي دامام ابویوسف زبۀالله په نیز حکم دادی چي مقندی دي په لول سلام کي د امام نيت 
کوي. ځکه چي اول سلام راسته طرف ته وي او راسته طرف ته فضيلت حاصل دی. په حديث کي راغلي دي: کټ 
رسول اله فلا ِب التيامن ف کل شئ.. لخ ریعني رسول اه يٍّ په هر شي کي راسته والی خوښوی). لو د امام محمد لو 
امام اعظم رَيْنهتاالنه مسلک دادی چي هم دي په راسته طرف کي دمام نيت کوي لو هم دي په چپه طرف کي. ځکه چي 


ې الټول الراجح: ول حمد رال کذافۍ الدر للحتار ج:٠١ء‏ ص:٣۳.‏ (القرل سي دل ٢‏ 


یح ااهدایة - لومړی ټوک . باب صفة الصلا 
پلسیلسفتستت تت يي؟سي؟تسش 
ارام له دواړو طرفونو څخه حصه لري., (یعني ګواکي امام د مقتدي دواړو طرفونو ته واقع دی) و ځکه به هغه په دواړو 
سلامونو کي دنیت کولو حقداره وي. 
رالیشف د النٌ او منفرد سړی کوم چي يوازي لمونځ کوي, هغه دي په دواړو طرفونو کي د ساتونکو فرشتو (کراماً کاتيین؟ 
زيت کوي. ځکه چي په السلام علیکم کي خطاب حاضرينو ته دی, او له فرشتو تو څخه علاوه بل هيڅوک د ده سره 
زسته, و که به صرف دهغونیت کوي. 
راجج قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام محمد رََۀاله دی, قال الملامة جلال الدين ا خوار زی رح الله (قوله لا بد للیقتدۍ 


من نیة امامه) تخصیص الامام بالذنگکريؤید قول من يقول انه يدوی من يشارکه ق الصلؤة . کذاقی المع الصشیر لقاضیخاب رت الله. کا ٧‏ 
.)۲۷٢‏ (القول الراجج. ج١١‏ ص 1۸۲۰ 


امام به په سلام کي د چا نیت کوي؟ 


ئ بپ ئ‌بالک َقَين 


بیا وشغ په وس بب ٢‏ 


او امام به په دواړو سلامو کي یت کوي مَُالشُِيُمّ زا صرح د يئ لَْنَجِكَةِ 

ََدَامَحْصُو او په ملائکو کي به یو متعين شمېر نيت نه کوي اغا َد ق اكَقَت ځکه چي د دوی . 
دشمېر متعلق حديڅونه مختلف دی ي همان بانبباه سي شکار و دا پر نييانو ملیهم السلام باندي د ايمان 
راوړلو په څير وساب الا بدا ييا زموږ په نېز د سلام لفظ اداء کول واجب دي وليت بِق هي او 
فرض نه دي عِلَاقَا لا رَحِمَه له دامام شافعي بي الله (په دې کي) اختلاف دی مُرَيََِكُ بِقَؤله عَنَيْه اسَُلَةً 
لا م۴ هغه د نبي هك په دې قول سره دیل نیسي تبه الس چي دلمانځه تحريمه په 
تکبیر سره کیږي او د لمانځه ختمېدل و کر ار اون ن حَدِيث" ابن مَسْعُوْ رَضّ اه مَنْهُ او 
زموږ دليل د حضرت ابن مسعود رَي اما هغه حديث دئ کوم چي موږ بیان کړی (چي په هغه کي اختيار ورکول سوی 
الكعْييّريَالٍ الفَسِيَةوَالوُْوْبِ او اختيار ورکول د فرض کېدلو او واجبېدلو دواړو منافي دی اٍااأَبَاالُجُبَ بَ 


4 باو احيتِيَامًا خو بیاهم موږ د امام شافعي ينۀ لله د يیان سوي روایت , په وجه د احتياط په توګه وحوب ثیت 


کړی د تيب تبث بت ليه خو په داسي روايت سره فرضيت نه ثابتيږي. رال أعلم. 
اللات: (م حور معلوم. متعین. شمېرل سوی, ټاکل سوی, بد د ائمال باب دی: مشابه کېدل, ورته کېدل, 
( ت4 د افمال د باب مصدر دی : رسول, راوړول , اچول. اداء کول .کت د تفع دباباتضوع یغه په :یل 
یول, تکيه کول, نیول. 

تشريح. : هله : دا ده چي امام به په خپلو دواړو سلامونو کي د ساتونکو فرشتو 1 ٢‏ 
'همداصحيح ټول دی, بعضو ويلي دي چ چي امام د يت محتاج نه دی. او بعضو ويلي دي چي په یوه سلام کي نیت کول 
کافي دي. صاحب د هدایې زيمالله فرمايي چي په فرشتو کي به دمعين او ټاکلي شمېر نیت نه کوي. بلکي مطلق به د 


: تریج: أخر خه دار فطنۍ نی کتاب الصلاة؛ باب تحلیل الصلاة التسلیم. 
٠.‏ : : 
تحریج: قدمه تخرییه راحع تحت حدیث رقم:۴۵. 


فرشتونیت کوي. ځکه چي د ساتونکو فرشتو شمېر پ هآثارو لو حديثونو کي مختلف ذکر سوی دی( په یوه ررایت کي 
دوه. په بل روایت کي پنځه او په بمضو کي شپېنه. او په بعضو کي یو سل و شپېنه). 


په سلام کي د ۳لسلام " لفظ ضروري دی 

ثماسابة الم له دې ځایه داراښيي چي زموږ په نېز د الله لفظ ادا کول واجب دي, فرض نه دي. او د امام شاقعي ریۀالله 
په نېز دالسلام لفظ اداء کول فرض دي. د امام شافعي ريۀالله دیل د نبي يك دا فرمان دی: حلډهاالنسلی له دې فرمان 
څخه ام شاقمي زيا دلیل په دې توګه نيسي چي تر دې مخکي ني حرمهالتکبیر ويلي دي چي له هغه څغه 
مراد تکبیر تحريمه ده, او تکبیر تحریمه په لمانځه کي فرض ده. نو ځکه به د الله اداء کول هم په لمانځه کي فرض 
وي, ځکه څرنګه چي په تحريمهاالتکبير کي حصر دی ؛ همدارنګه په حډنهاانسډ کي هم حصر دی. نو لکه څرنګه چي 
له تکبیر څخه بغیر په لمانځه کي داخلېدل صحیح نه دي, همدارنګه له سلام څخه بغيیر له لمانځه څخه وتل صحیح نه 
دی. : 


زموږ دلیل : دائی چي کله نبي َو ابن مسعود :یی للۀ تتبنا ته د تشهد تعليم ورکړی نو داي یې ورته وفرمایل: نا قلت 
هنا أو فلت مناققت تمت صاالك. ای ثلت أ تقرفقۍ وا لت أب تقمد فاقمد, (یعني تر تشهد وروسته 
ستالمونځ پوره کیږي, و ييا که ته غواړې چي ولاړ سې نو ولاړ سه او که غواړې چي کښېتې نو نلست ووسه). له دې 
څخځه معلومه سوه چي د لمانځهآخري رکن ل وآخري فرض د تشهد په اندازه کښېنستل دي. لو تر هغه وروسته لمونځ 
کونکي ته اختيار دی که غولړي نو له لمانځه څخه دي ولاړ سي او که غواړي نو نست دي ووسي. او دعاوي دي ووايي, 
'د اختیار د فرضیت او وجوب دواړو منافي دی. نو ځکه دالسلام لفظ به نه فرض وي او نه واجب, لېکن امام شاقمي زو 
لك چي کوم دلیل بیان کړی دی څرنګه چي په هغه کي په حصر سره حهاال لا ويل سوی دی. نو ځکه داحتیاط په 
وجه موږ د الله اداینه واجب وګرځځول, او ييا دا حديث د خبر واحد له قبيلې څخه دی, او خبر واحد وجوب ثابتوی 
سي. فرضیت هیڅکله ثابتولای نه سي, ځکه چي د فرضیت د ثبوت لپاره قطمي نص شُرو ري دی. هغه دلته نسته نو 
ځکه به دال لام اداینه فرض نه وي لېکن له وجوب څخه يې انکار نه سي کېدی. 


فَصْلُ ف الْقَرَاءَةٍ 
(دا) فصل د قرائت (داحکامو په يیان کي) دی 


لسا نا يي خا شن 
تڅويع: تر دې مخکي صاحب د کتاب د لمانځه فرائض, ارکان, واجبات او سنتونه يیان کړل چي دهغو په ضمن کي د 
. فرائت يادونه هم وسوه, خو څرنګه چي د قرائت احکام ډېر پیښيږي يعلي کشیر الوقوع دي. او متعلقات یې هم بې 
شمېره دي. و ځکه په تفصيلي توګه دهغو ټولو د يیانولو لپاره د قرائت احکام په جلااو علیحده فصل کي بيانوي. او 
د قرائت له دوو فسمونو څخه يعني له سري او جهري څخه د قرائت بالجهر احکام مخکي بيانوي. وجه یې دا ده چي 
قرائت بالجهر داسي صفت دی چي په هغه سره په پوره او کامله توګه اداء ثابتیږي. (نایه ج۰٠.‏ ص:٣٣۴)‏ 
د جهري او سري لمونځونو بیان 


. صٌھ یه : - ْ ك وک سه َ مکو هه‎ ٢. 
امام وو دیل خَُنِ او پ هآخري دوو رکعتو کي به په کراره قرائت کوي مَذْاهَالمتَوارَكُ ۴ همدغه متوارث دي‎ 


ځا موم اس س ټس سن سا - 


۰ - "هپوی ٩‏ . به 11 ًّ‫ ًّ‫ اک زا .۰ . ع په 
غواړي نو جهري قرائت دي وکړي او په خپل ځان دي يې واوري ِدلُِمَاقِنعَُ نف ځکه چي هغه د خپل ځان 


- ررھه ک اس س ال م . . د ېوې رم صک د و پو ۶ ه۶ 
په حق کي امام دی ين شَاءمَاقَتَ او که غواړي نو په کراره سره دي قرائت وکړي لَِهُلَيْس عَْقَهُ مَنْيَسْعهُ ځکه د 


کدے و و د 


ده شاته داسي څوک نسته چي دی خپل قرائت په واوري «َاأْنَ هُرَالْجَهُرْلِيونَ ال ءَاءعَق مَيَْةِ الْجَِاعَةَ لو جهري 


قرائت غوره دی د دې لپاره چي اداء د جماعت په توګه وي َيكُفيّهَا دمام الطَهْرِوَالعَِ لو امام به د ماپښين او 


مازیګر په لمانځه کي سرٌي قرائت کوي نَبِعَرَقَةً که څۀْهم هغه په عرفات کي وي لِقَوْله عَنَيْه المَلَاةرَالَلَامھ 


" صَلاً هار مَجَْاءُ ځکه نبي يك فرمايلي دي: د ورځي لمونځ ګونګ دی أَئ لَيْسَتُ فِيْهَاقَاَة مَسبُمِمَةٌ يعني په 


هغه کي داسي قرائت نسته چي واورېدل سي رع َقَة خِلّافُ مالك رحَِه له او په عرفات کي د امام مالک رح الله 


اختلاف دی الْحْجَةعََيِ مَارَِيَاةُ او دهغه په خلاف زموږ روایت سوی حديث حجت دی (ریعني: صا الهار عجماء). 


تدريج: احرجه العحلونی فی کشف النفاء» حدیث رقم: ۱۱۶۰۹ و رواه عبد الرزاى فۍ مصنفه مس قول بحاهد. 
: تلریج: قال الريلمی ني نصب الرایة ج٤٤‏ ص:۴ غریب ورواه عبد الرزاق فی مصنفه؛ من قول بماهد وابی عبيدة فقال اخونا حمد عن عبد الکرم 
امزری., قال: سمعت ابا عبيدة یقول: صلاة النهار عحماء. 


فتح اايدایة - لومړی ټوک نې باب صفة الصلامة 
.اللفات. (لواوت4 په ورثه کي تر لاسه سوی شی, مراد ځني رانقل سوی شی دي. ي4 صورت. شکل, حالت, 
توګه. (كجما/4 ګونګی, د څه ويلو او خبرو کولو څخه بې برځي. وق 4 په مکه مکرمه کي د یو ځای نوم دی چي د 
حج له مشاعرو څخه يو ستر مشعر دی. ' 
تشريح. خوی: مصنف َال فرمايي چي که لمونځ کونکی امام وي و پ بر هغه د سهار په دوو رکمتونو او د ماښام اوماخوستن 
په اولو دوو رکعتونو کي قرائت په لوړ اوازسره(جهراً) کول واجب دي. او پ په پاته رکعتونو کي يعني د ماښام په دریم 
رکعت او د ماخوستن پ هآخري دوو رکعتونو کي قرائت په کراره (سرً) کول واجب دي . همدغه له نبي باو صحابه وو 
و هم او تابعینو څخه رانقل سوي دي. 
په جهري لمانځه کي جهر کول او وې په کراره ویل) واجب دي. او وجوب له 
نقلي دليل: له حضرت ابو هربره ‏ څخه روایت دی: مه قال ق کل صل یقرأً فمالسسمنا رسول الله سسمناک وما 
ُعفی عينالُمفيداعيکی (يعني په هر لمانځه کي د قرآن قرائت کیږي. نو رسول الله يك چي په کوم ځای کي په موږ 
قرائت اورولی وو. موږ په تاسو واوروی او چيري چي يې پر موږ پټ کړی وو, موږ پر تاسو پټ کړی)؛ حاصل داچي 
په کومو لمونځونو کي رسول الله يك جهر کړی وو او په موږ یې اورېدلی وو. نو په هغو کي موږ جهر کړی دی. او په 
تاسو مواورېدلی دی. او په کومو لمونځونو کي چي رسول اه يه اخفاء کړې وه نو په هغو کي موږ اخفاء کړې ده. او 
په تاسوموهلته قرائت نه دي اورېدلی. و معلومه سوه چي په جهري لمونځونو کي جهر او په سري لمونځونو کي اخفاء 
په سنت سره ثابت دي او دامت اجماع هم دلیل دی. ځکه چي د بي ين له زمانې څخه واخله تر اوسه پوري په جهري 
لمونځونو کي پر جهر او په سري لمونځونو کي پر اخفاء د ټوله امت اجماع ده. 
ھقلي دلیل: دادی چي قرائت د لمانځه له ارکانو څخه یو رکن دی. نو څرنګه چي د ټولو ارکانو ښکاره کول ضروري دي 
همدارنګه د قرائت ښکاره کول هم ضروري دي. همدا وجه وه چي د اسلام په شروع کي به نبي هه په ټولو لمونځونو 
کي قرائت بالجهر کوی, او مش رکینو چي به قرائت واورېدۍ نو نبي ين ته به يې تکلیف رسوى او رد وبد به يې ويل نو 
الله تعالئ داآبت رانازل کړی: ولا تو بص الک ولا افیف با اسورة ۱سراء؛ ٠‏ لیعني نه پ په ټولو لمونځونو کي جهر کوه او 


نه په ټولو لمونځونو کي اخفاء کوه) والغ ِيَْ لک صپيأناسورة۷ر ۱٠٠۰۰.‏ بلکي مينځنۍ لاره اختيار کړه). .یعلي د شپې 
په لمونځونو کي جهر کوه او د ورځي په لمونځونو کي اخفاء کوه. نو تر د ېآیت وروسته نبي يه د ماپښين او مازيګر 
په لمونځونو کي اخفاء شروع کړه. ځکه چي په دې دوو وختونو کي به کفار د تکليف رسولو لپاره فارغه وه, لېکن پ به 
نورو وختونو کي به په خوراک, خوب ياغفلت او خپل مینځوي ګپ شپ سره مشغوله وه. نو ځکه په دې نورو وختونو 
کي نبي يك جهراختيار کړی. 

ان کان منف داالڅ لېکن که لمونځ ګزاره منفردوو. و هغه ته اختيار دی, که خوښه یې وي و جهر دي وکړي او په خپل 
ځان دي يې واوري. ځکه چي دی د خپل ځان په حق کي امام دی, او که خوښه یې و اخفاء دي وکړي. ځکه چي بل 
داسي څوک د ده سره نسته چي دی خپل قرائت په واوري. هر چي لوی څښتن يق دی نو هغه هر پټ او ښکاره اوري. 


حاصل دا چي پر منفرد نه جهر واجب دی او نه اخفاء, لېکن جهر افضل دی, ددې لپاره چي د منفرد لمونځ دحماعت په 
شکل سي. 


زح الیدایة - لومړی ټوک در : . باب صفة الصلا ة 


ريفيها امام الخ دماپښین او مازيګر په لمانځه کي پر امام اخفاء یعني په کراره قرائت کول واجب دي. نو کله چي د 
حماعت په حالت کي اخفاء کول واجب دي, نو پر منفره په په طريقه اولۍ سره په ماپښين او مازیګر کي اخفاء کول 
واحب وي٠‏ 
ډلیل: د نبي يه دا تول دی : صلا النهار عجماء, ور 
واورېدل سي. حاصل دا چي د ورځي په لمونځونو کي قرائت خو سته خو په کراره به ويل کیږي نه دا چي په لوړ اواز 
سره. حضرت ابن عباس تښ اىۀ عا ښاددې حديث تفسیر داسي کړی دی : لا راءة فی ماتین الصالاقین. . يعلي د ورځي په دې 
دوو لمونځونو کي قرائت نسته .نه په جهر سره او نه په اخفاء سره, خو د این عباس تضی الۀ عثېما دا تفسیر صحيح نه دی. 
ځکه چي یو وار له خباب بن ارت څ څخه پوښتنه وسوه چي: بر عرفتم قراءة رسول المه فلق صلا الظهر والصر. قال 
باضطراب ليته, (یعني تاسو څرنګه و پېژندله چي نبي يك دماپښين او مازيګر په لمونځونو کي قرائت کوي. نو خباب 

بن ارت طَډ وفرمایل چي د نبي َد ږيري مبارکي په ښورېدلوسره). 
ول عرفة الخ زموږ په نېز د ماپښین او مازيګر په لمونځونو کي علی الاطلاق اخفاء واجب ده, که څه هم دا لمونځونه په 
عرفات کي اداء کړی سي. يا په بل ځای کي اداء کړی سي. لېکن امام مالک ريِۀ لله فرمايي چي په عرفات کي په دې 


دواړو لمونځونو کي جهر واجب دی. 
د امام مالک دلیل : دا دی چي په عرفات کي په لوی جماعت سره دالمونونه داء کیږي. ولکه څرنګه چي د جمعې په 


ورځ جهر کیږي. دلته به هم جهر کیږي. 
جواب : د امام مالک رَحَِۀ اه په خلاف هغه حديث حجت دی کوم چي موږروایت کړی یعني : صلة اللهار عجماء, او ددې 
په خلاف د امام مالک توت اه هيڅ دليل نسته. 

جاسمواوۍ ری مور ابا اس 


ان رر باره ٣"‏ یګ ردو نو زا اغا 
سن پټه به قرائت کوي) تن اليل يَتَعَرُ او د شپې په نفلي لمانځه کي ورته 
اختبيار دی ايرا بالْق ين حَق الْمنْقَِ دمنفره په حق کي په فرضو باندي په قياسولو سره وَهَدَا لن َعَدَالأه مُكَلنَهُ و 
0-000 کونکي دي فَيَكونتَبََاله نو ځکه بنفل دفرضو تابع وي. 
اللغات. وْم۳سكفْيْض)» عام. مشهور. د حديثو يو قُسم دی چي له متواتر څخه د کمي درجې او له خبر واحد څځه د 


لوړي درجې دی. لد تفمیل داب اسم فاحل دی: : بشپړ کونکی. پوره کونکی. 
اتشريح: صیله: دا ده چي پر امام د جمعې او اخترونو په لمونځونو کي جهري قرائت واجب دی. او په دې لړ کي 
مشهوره حدشونه او روایتونه سته. څنګه چي زیاتره محدثینو دا روایت بیان کړی دی: أٌنه لا کا یقرأ الميدین 


ویو الجسمة "سب لے ربت الاعل. ومل أُتاكت حدیث الغاشة", له دې څخه ماسوا په مسلم شریف کي دابو واقد ليځي 


ھ رټ را 
ایا ویو ٢ ٢ ۳٩7‏ ند تعے٤۰خغےېےټ۰۰ټ۰۰ی۹تي۹ټ٧ا٩۹۹8۹٤۹سسال٧‏ 


له داروایت ذکر سوی دی چی له هغه څخه حضرت عمرپئخه پوښتنه وکړه: ما کاب يقرأبه رسول ال لاصو 
والفطر فقال کاری یقراق والقراى اربید. واؤټربت الاعة, (یعني نبي يك به په اخترونو کي کوم سورتونه, ون 
.جوب ورکړی چی سو رؤ او سورةاقاربت الاعة), ښکاره خېره ده چي نبي يك به قرائت بالجهر کوی نو څی ې 
صحابه وو ته معلومه وه چي نبي يل به داسورتونه وبله. 

ل تلو امد دې حاصل دادی چي د ورځي په تفلي لمونځونو کي اخفاء واجب ده. او د شچې په نفلي لمونځونو کي 
لمونځ ګزار لره اختيار دی, که غواړي نو اخفاء دي وکړي او که غواړي نو جهر دي وکړي. ځکه چي نفل کونکی پر هغه 
سړي قیاس کړی سوی دی چي هغه منفرد وي او فرض کوي. يعني څرنګه چي پريوازي فرض کونکي سړي د ورځي 
په لمونځونو کي يعني په ماپښین او مازيګر کي اخفاء واجب ده او د شپې په لمونځونو کي ورته اختتيار دی, 
همدارنګه پرمتنفل هم دورځي په نفلونو کي اخفاء واجب ده. اود شپې په نفلو کي ورته اختيار دی. 

دهذاالخ فرمايي چي نفل کونکی ځکه د فرض کونکي تابع دی چي په نفلو سره فرض پوره کیږي. په دې توګه چي نغل 
کونکٌ انسان به یي هم د فرضو پابندي کوي. او کوم سړی چي نفل کوي نو اندازه وکړئ چي هغه به په څو د.خشوع 
و خضوع. عاجزۍ او په څومره توجه سره فرض اداء کوي, او په دې باره کي په حديث کي هم بیان سوی دی, چي لله 
پاک به د قِیامت په ورځ ووايي چي وګورئ زماد بنده لپاره یو نفلي لمونځ سته که نه؟ نو که وو له پاک به وفرمايي: چي 
په دې سره د ده فرضي لمونځونه ور پوره کړئ!. : 
د جهري لمانځه به قضاء راګرځولو کي د جهر حکم 


متسس د ٣‏ چي دماخوستن لمونځ دوت/ قصا) سي فصَلاهَابَعِنَ لو ال او بیايې هغه 


ِ-ر- وا وو ان ټم مس مس ټس مش ووی مس مس مسان 


تر لمر راختلو وروسته وکړي (یعني تر لمر ختلو وروسته يې را وګرځوي) اٍن ار فِيّهَا هر و که هغه سړی په دې لمانځه کي 


و 


امامت ورکوی نو په جهر سره دي قرائت ‏ وکړي(يعني په لوړاواز دي قرائت وکړي) كبَاوَئ ٥٠‏ دسُول اه صل اطُْنيهِ رسد | 
. ې 
لکه څرنګه چي رسول الله َو کړی عِنْنَ کق الْفَجْرَمََاَنَيلٍَ 


حتما او که دا سړی يوازي (تنها) وو نو ځامخا به 
اخفاء کو ی(یمني په پټه به قرائت کوی) وَلايَََراو ده ته ات نر له ځرو ره 
حعاء توي(یمني په پټه به قرائت کوي) وَلايَتَهداو ده ته اختبار نه مته مه اه 11 
0 0030 و و مس نه هرَالصَحِيُّحٍ همداصحيح ده ِد انْجَهرَيَمْتَمًا 
بالجمَاَةحَاځکه چي جهر خویاد جماعت سره خاص دی بلقت ؤه 


حق کي دا ختا په توګه دوخت سره خاص دی وبأ ما 


دس ډار د تصر دباب ماضي صیغه :مامت و رکول, امام جوړېدل, (قاقک» د مفاعلی د باب ماضی صیغه 
ده: پټول. په کراره ویل. (عثا4 خامخا لازمۍ, ره : .1« 
52 2 'زمي. يعيني. وله كرس د کو او کډی شمه, (له دی څخه مر ادهغه شپه 

بد ود رووا پر رورو و ٢"‏ از 


لل قڼ1 صا راه 7 د وه ان 
حق انف وعَل ءَجُه التُّفِيِ ياد منفره په 


۰ ۱ 
۱ أخرخه مسلم قی کتاب الساحد؛ باب قضاء الصلاة القالنن رر م:۱۱م 
يت رقم: : 


ایة - لومری ټوک 


ويښوولو ذمه واري پل په غاړه واخیستل, خو ټوله بيده سول او هغه وخت راپورته سول چي لمر راوختی. يینبي يله هغه ځای څخه د کوچ 
حکم وکړی. کله چي لمرب و نېزه راپور ته سو نو د سهار لمونځ یې راوګرځوي) 1 1 

اتشويحج: صورت د مسلې: دا دی که له یو چا څخه د ماخوستن لمونځ قضاء سي او هغه د دې قضاء په راروانه ورځ کي 

تر لمر راختلو وروسته راګرځول غواړي نو د دې دوه صورتونه دي: )١(‏ يا به هغه په جماعت سره د لمانځحه قضاء را 

ګرځوي. (۲) يا به يې یو ازي راګرځوي. که اول صورت وي يعنی هغه سړی په خماعت سره قضاء را ګرڅځوي. او د 

خلګو امامت کوي. نو دهغه لپاره حکم دادی چي جهري قرائت به کوي, ځکه چی کله له نبی يل څخه د لیلة التعریس 
په وخت کي د سهار لمونځ قضاء سو, نو نبي يه د دې لمانځه قضاء تر لمر راختلو وروسته په جماعت سره را 
وګرځوله او درائت بالجهريې وکړی. نو دا قصه د دې خبري دليل ده چي کله قضائي لمونځ په جماعت سره را ګرځول 
کيږي و که هغه جهري لمونځ وو جهر به پکښي کیږي. لېکن که هغه سړی یوازي د لمانځه قضاء راګرځول (یعني 
منفردوو). نو دهغه لپاره حکم دادی چي هغه به ځامخااخفاءيعني په کراره به قرائت کوي. او دهغه لپاره داخشيار نسته 
چي جهر وکړي. همدا ول صحيح دی, صاحبِ د هدایې رَيۀ له په موالصحیح سره د د شمس الائمه سرخسي. فخر 
الاسلام بزدوي او د قاضي خا او نورو له هغه قول څخه احتراز کړی دی چي په هغه کي دوی د منفرد لپاره هم جهر غوره 
ګڼلی دی. او دايل يې دا بیان کړی دی چي د ماخوستن په لمانځه کي جهري قرائت کیږي. نو په قضاء راوړلو کي به یې 
هم جهري قرائت کیږي چي اداء د قضاء سره موافق سي. (منیه) 

په لمانځه کي د سورت فاتحی یا قرائت هېرېدلو بیان 


قرائت کوی وَهَزًَ" عِنْدَ أن حَنْيفَةوَمعَدٍِ رَحِمَهَُا الاو دا حکم د طرفینو رَحهتالفه په نېز دی وََال أَبُويوسُف رَحَِهُ 


| الللَايَفَضِ رَاحِدَةً مِنْهتا امام ابو یوسف تي له فرمايي چي له سورت فاتحه او سورت څخه به یو هم نه راګرځوي 


لُوَابِبةا اك عَن وَفتِهِ ځکه کله چي واجب له خپل وخت څخه فوت(قضاء) سي لَايَطِْاِلَابدَلِيلٍ نو له 


طيل څخه به بغیر د هغه قضاء نه راوړل کيږي ,لها او د طرفینو دلیل دادی وَهُوَالََْقَ بَينَالْوَجُهَِنِ او په دواړو 


»6 
ډو رس و 


خبرو کي د فرق وجه همدغه ده قِاءَةلْقَاِعَةكُرِمَتُعَل هيب عَنيْهَاالبُوْرَةَ چي د سورت فاتحې ويل داسي 


يس )۳ 


مشروع سوي دي چي پر دې به سورت مرتب وي (يعني د دې سره به یو سورت يو ځای کيږي) قو قََاهَا يی لن نو 


2 ً 0 4 ء سف و وځ ۹7۹8 8 
(وس) که په آخري دوو رکعتونو کي سورت فاتحه راا وګرځوي نب الْفَاتِحَةُعَل الور نو فاتحه به پر سورت 


روک و 


مر تبه سي (يعني سورت فاتحه به تر سورت وروسته سي) وا ِلّافُ! ضوع او دا له موضوع څخه خلاف دي بخلاف مَاِدًا 


القول الراجح: قول الطرفین کذا فی فتح القدیر ج٤٠‏ ص:۸۶. (القول لر احح ج٤٠‏ ص:۸۴) 


فتع الهدایة - لومړی ټوک الانمهې باب صفة الصلام 
تننم-کس»نع۸سسنهیسسسدندنننسووسقمووسنوووسوی نپ وسمس۴وووکيسمياي ۰" ا(۴سریمووووووسوهوههووووووهونوسونمب صن نننننبګکمببخوونکلخخکفطلن٨٢دووقسقوهووووو!۷٢۲وهمم‏ 


تَرْكَ السُورَ؛ په خلاف د هغه صورت چي کله سورت پرېږدي له 


١‏ أَمَنَ كَمَاُمَاَلً الَوَهْه ١‏ َفُْمٍ ځکه چي د 
مشروع طريقې مطابق د سورت قضاء راګرځول ممکن دي ثُم دک ها ماع عَن وجب بيادلته‌ریعني په جامع 
صغفیر کي) هغه عبارت بیان سوی دی کوم چي پر وجوب دلالت کوي ټول امل بِنَفَْةِ لاستِعْبَاب او په 
اصل يني مبسوط) کي د استحباب په لفظ سره دی َناَك مُوكيَةفَفَّْمَْمَُْةِ بِالْفَاتِعَةِ ځکه که سورت 


موضوع خيال ساتل ممکن نه سو. 
اللفات: (لَويود 4 د افعال د باب جحد معلوم نفي دی: راګرځول, دوباره کول, (مَشُرُؤع» ټاکل سوی. شروع سوی, 
لصله‌نوۍ: 


تويح. صورت د مسلې: دادی که یو سړي د ماخوستن په اولو دوو رکعتونو کي د سورت فاتحې پر ځای یو سورت 
ووایی او سورت فاتحه یې نه وویل. نو اوس پ هآخري دوو رکعتونو کي به د دې ضاء نه راوړي. او که یو سړي په اولو 
دوو رکعتونو کي صرف سورت فاتحه وویل او سورت يې ور سره یو ځای نه کړ .و په آخري دوو رکعتو کي به هغه 
سړی سورت فاتحه هم وايي او سورت به هم ور سره یو ځای کوي. او جهري قرائت به کوي. داحکم د طرفینو الله 
په نېز دی امام ابو یوسف رح الله فرمايي: چي په دواړو صورتونو کي به لمونځ ګزاره د هیڅ شي قضاء نه راوړي, بلکي 
پر خپل حال به لمونځ کوي. او پ هآخر کي به سحدۀ سهو کوي. 

د امام ابو یوسف دلیل: دادی چي له سورت او سورت فاتحې څخه هریو واجب دی (همدا وجه ده چي که له دې دواړو 
څخه یو په هېره پاته سي و سجدۀ سهو واجبیږي. بیا برابره خبره ده که په ورو رکعتونو کي ددې قضاء راوړل سي او که 
نه), اودواجب په باره کې قاعده داده چی کله هغه له خپل وخت څخه فوت سي ریعني په خپل وخت کي اداء نه کړی 
سي) نو بغیر له یو دلیل څخه به د هغه قضاء نه راوړل کیږي. او دلته د واجب د قضاء راوړلو هیڅ دلیل نسته, نو ځکه به 
يې قضاء هم نه راوړل کیږي. دلته د واجب پر قضاء دلیل په دې وجه نسته چي د قضاء معنئ ده: چي شریعت د کوم 
شي لپاره کوم حق او وخت ټاکلی وي د قضاء په نریعه سره هغه شی و هغه حق او وخت ته واپس کول, او څرنګه چي 
شریعت پ هآخري دوو رکعتونو کي سورت نه دي مشروع کړی. نو ځکه به دهغه قرائت قضاء پ هآخري رکعتونو کي نه 
راوړل کیږي کوم چي په اولو دوو رکعتونو کي قضاء سوی ؤي . 

د طرفينو دلیل: د ولیناالخ څخه د طرفينو دلیل يیانوي. د دوی دليل دادی چي فاتحه په داسي طريقه سره مشروع سوې 
ده چي پر هغې بل سورت مر تب کړل سي. يعني داسي مشروع سوې ده چي فاتحه مخکي وي او بل سورت وروسته وي. 
و که فاتحه په آخري دوو رکعتونو کي راوګرځول سي نو فاتحه به تر سورت وروسته سي. لو دا له مشروع او موضوع 
څخه خلاف دي,( ځکه چي په دې صورت کي به سورت مخکي وي او سورت فاتحه به وروسته وي) نو ځکه به د 
فاتحې قضاء پ ‏ آخري دوو رکعتونو کي نه راوړل کیږي . لېکن په ویم صورت کي یعني چي کله لمونځ کونکي په 
لولو دوو رکعتونو کي سورت فاتحه ويلې وي او سورت يې ویلی نه وي. نو په آخري دوو رکعتونو کي به يې قضاء 
راوړي, ځکه چي په دې صورت کي پر مشروع طريقه قضاء راوړل ممکن دي, ځکه چي مشروع طریقه داده چي تر 
فاتحې وروسته دي سورت وي. او دلته هم دغه ډول ده (او په دواړو صورتونو کي همدغه فرق دی). 


زی الهدایة - لومړی ټوګ باب صغة الصلاةً 
سف خا-خخصططخةګاتک۰ى6ۍ۰کۍنوی۰کک٣ن٥ن٢٠نت-هاندا/ندنوهمومونن؟۲ونووووووووه‏ ربمل اا اا قامتت ‏ تیشسمیپیلپل؟ګننییی-قیل۹-يیفففویننوو 
ده دم ځا ای ْ 
ډک الخ له دې ځایه دا راښيي چي په هدایه کي د جامع صفير کوم عبارت ذکر سوی دی يعني قر المشاه ئی 
امريين..8, له دې څخه دا مطلب راوځي چي پ هآخري دوو رکعتونو کي قرائت واجب دی ځکه چي قر دلته د قر 
کر دی: زا ترك السورة فی الا وليین أحب ان أ يقفيها, او ښکاره ده چي د أحب له لفظ څخه استحباب ثابتیږي. نه 
وجوب. 1 
د جامع صغفیر د عبارت دليل هم هغه دی کوم چي د طرفینو ريه الله دلیل دی. لېکن په مبسوط کي چي کوم داستحباب 
عېارت دی د هغه دلیل دا دی چي په پورتنۍ مسٌله کي خو سورت بې له شکه تر سورت فاتحې وروسته سو. لېکن د 
اولي فاتحې سره ځوخت نه سو ځکه چي د اولي فاتحې او سورت په مينځ کي دويمه فاتحه(یعني هغه فاتحه چي په 
آخري دوو رکعتونو کي ويل کیږي) واقع سوه او د اولي فاتحې او سورت په مینځ کي یې فصل راوستی. و من کل 
الوجوه د مشروع رعایت نه وسو, یعني من کل الوجوه تر سورت فاتحې وروسته سورت نه راغلی. و په دې وجه په 
مبسوط کي وويل سوه چي د سورت قضاء راوړل مستحب دي. واجب نه دي.. 

په آخري رکعتونو کي د سورت د قضاء راوړ لو طریقه او حکم 
َيَبَُرِيبت او لمونځ ګزاره به په سورت او فاتحه دواړو کي جهر کوي مُرَالِيمُ همدا صحیح قول دی لا الْجَنِعَ 
الْجَْررالْمُخَاقَةِن رع وَاِدَة شَنيُْ ځکه چي په یوه رکمت کي د جهر او سرٌجمع کول ناوړه(او بد) دي 
وَنَفْيْرُلمفلِ وَهُوَالَْاتِعَةُِل او دنفلويعني د فاتحې بدلول( اوجهر کول) غوره دي. 
اللفات: فج هر4 په لوړ اواز سره ويل ښکاره کول, لْكَنِية 4 بد, ناجائز, ناروا. 
تشريح: مسئله : دا ده چي کله لمونځ ګزاره په آخري دوو رکعتونو کي د سورت فاتحې سره د سورت قضاء راوړي. و 


دواړه به په جهر سره وايي. همداصحيح ده. په صحیح ويلو سره يې له هغه قولونو څخه احتراز وکړی. چي له هغو څخه 
په بعضو کي د سري قرائت بيان دی. لکه د حضرت هشام َيۀ له او امام محمد رنه الله څخه چي همدغه روایت سوی 
دی. او په بعضو کي ويل سوي ذي چي صرف به په سورت کي جهري قرائت وي. او سورت فاتحه به په اخماء سره ويل 
کیږي. دا قول ابن سماعه له شیخینو څخه رانقل کړی دی. 

خو صحيح دا ده چي په دواړو کي به قرائت بالجهر وي. ځکه چي په یوه رکعت کي جهر او خفاء دواړه جمع کول بد لو 
ناوړه دي او په دواړو کي اخفاء کول هم ناخوښه او غير مستحسن دي. ځکه چي په دې صورت کي واجب د مستحب 
په صورت بدیلیږي لیعني سورت کوم چي واجب دی په اولو رکمتونو کي جهراً ويل کیږي او فاتحه کوم چي په آخري دوو رکعتونو کي 
مستحب ده سرآویل کیږي نو اوس که د سورت قضاء په آخحري دوو رکعتونو کي رواړل سي نو سورت دي هم جهراًوویل سي لو فاتحه دي هم 
جهرأً ويل سي يعني فاتحه دي له سرآ څخه را واړول سي په جهرا دي بدله سي او دا صحيح طريقه ده لکه څرنګه په کتاب کي هم دا حکم دی. 
لېکن که سورت چی هغه په اولو رکعتونو کي واجب دی دلته سر وویل سي نو ښکاره ده چي سورت له خپل جهري قرائت څخه را واړول سواو په 
سي قرائت بدل سو نو ګواکي له وجوب څخه راوړول سو په استحباب بدل سو) او تاسو ته معلومه ده چي د مستحب په مقابله کي 
: واجب لوړه درجه لري, نو ځکه غوره صورت همدغه دی, چي په دواړو کي قرائت بالجهر وسي, ځکه چي په دې کي 


هیڅ خرابي نه راځي, بلکي دلته ادنی يعني فاتحه د اعلیيعني د سورت تابع کیږي. او داطريقه غوره لو افضله. (منیه) 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک تلانننې اباب صفة الصلج 
١٠عسسسسسمیپیو‏ وور سظشسشپشپشششششییتی)ی)-تت "»ا۴۴سرسپل٩لهمولهځوووغهوووونو‏ مب افلنخکخخفویوفچخقوغکوقوومصخوجووم 


د جهر او سر (اخفاء) تعریف 
لْمُعَاَقَةأَن يم نه بي اخفاء (یعني سرٌي قرائت کول) دا دي چي لمونځ ګزاره يې په خپل ځان واوري 


ال ېد رم ۶ س )اسو رو ُ و رېم , 0 : 
ةَلْجَْرَنُ يم او جهر دا ىی چي په بل چا يې واوري وَعَنَ ند اْققيَْن جَغقَ الْندَا ته له او دا 
- ضټ 4- ے ۳ 


سر 


تعریف د فَقِيه ابو جعفر هندواني زينۀ لله په نېز دیا مو حََةٍ انيس قَاءَ بِذُْنِ الصُوْتٍ ځکه چي 
بغیر له آواز څخه فقط ژبي ښور ولو ته قرائت نه ويل کیږي /قال الغ رجه له : أَدنَالْجَْر أنيْيعنَفسَهُارامم 
کرځي رجه لله فرمايي: چي د جهر کمه اندازه داده چي په خپل ځان يې واوري وَأََْلمُكَاقََّةِتَضحِيُ لعف اود 
اخفاء کمه اندازه دا ده چي حروف صحيح کړی سي لقَارَةفِفلُليْسَان ځکه چي قرائت د ژبي کار دی دُونَ 
المََاخ نه د غوږ (يعني د غوږو کار نه دی) ول لَفُظ الاب اَِارَ ال مَدًا اودمتن په لفظ کي هم ودغه طرف ته اشاره ده 
تبه مه َ۸ ٣‏ مس و . - شد 5 

وَعَل ها اَل کن مَايَتَعَلَقُ بِالُظَقِاو پرهمدغه قاعدې به هر هغه شی (متفرع کيږي) چي د هغه د وینګ(ويلو) 
سره تعلق لري كللَاق َالْتَاق سنا ورل كَ لک طلاق, عتاق, استشناء او له دی څخه ماسوانور. 
بات : (کسؤت 4 آراز, (مجور4 يوازي. تنها, (صِياځ4 غوږ. د غوږ سوری, لتق 4 وینګ. ویل. د ویلو وړتیا 
( وکا آزادول. غلام 2 بښوول. 

قشويح: صاحب دهدايې ري ۀالله په دې عبارت کي د جهر او ځفاء دوه تعريفه کړي دي. او د دوو حنفي اماماتو و طرف ته 
يې منسوب کړي دي: 

)١(‏ اول تعریف کوم چې د فقيه ابو جعفر هندواني ريت الله دی..دادی: چی اخفاء(ياسري قرائت) دوم ر هآواز راایستلو 
ته ويل کیږي چي ویونکي يې په خپله واوري. او جهر هغ هآواز ته ويل کیږي چي له ویونکي څخه علاوه یې بل څوک 
هم واوري, ځکه چي له آواز څخه بغیر صرف ژبي ښورولو ته قرائت نه ويل کیږي. نه په عرف کي او نه په عادت او لفت 
کي. (منیه) 

)٢(‏ دويم تعریف کوم چي دامام کرځي رَي ۀل دی, دادی: چي د جهر کمه اندازه داده چي ویونکي يې په خپله واوري. 
او داخفاء کمه اندازه داده چي قرائت په داسي اندازه سره وکړی سي چي په هغه کي حروف صحيح اداء سي, ځکه چي 
د قرائت تعلق د ژبي سره دی نه دغوږ سره. و ځکه به په دې کي دغوږ داورېدلو هیڅ دخل نه وي. 

دل لفظ الخ فرمايي چي په متن يعني د قدوري په الفاظو کي چي کوم څه ذکر سوي دي یعلي: فمومخیر ان شاء جمر و 
لی ‌نفه وان شاءخافت (دا جمله د فصل په شروع کي ذکر سوې ده نو په دې جمله کي هم د امام کرخي يله د 
قل و طرف ته اشاره ده. ځکه چي په دې کي هم د جهر تعریف دا سوی دی چي په خپل ځان يې واوري. يعني په و 
مع نفه سره د جهر تعريف سوی دی. 

وعل هلا الم د دې حاصل دادی چي د جهر او اخفاء په تعریف کي چي کوم اختلاف د امام کرځي رَعِتَۀ الله او دابو جعفر 


هندواني ري ۀالله ذکر سو. دااختلاف به په هر هغه شي کي جاري کیږي چي د هغه تعلق د نطق, او ويلو سره وي. د مثال 


ونج الهدایة - لومړی ټوک شنمسهی باب صغة الصلا هَ 
مسب تصضلم بر رل عمنننتس ٢‏ یت 
2 ګه که حا و . . ۶ 
په توګه که یو چا په نټ طاق سره خپلي ښځي طلاق ورکړی یايې په ئک خژ سره خپل غلا مآزاد کړی. او په خپله 
٣ ۰ ‫‪» ١ ۰‏ ,‫ : 1. 
00700 یت الله په نېز به طلاق او عتاق واقع کیږي. ځکه چي د هغه په لېز خو د 
که . ؛: 02 اغله .۰ .۰ 1 , - .- 
اخفا ۹ 0 چي هغه د حروفو صحيح ادایله ده او د فُقيه ابو جعفر رَجنۀ الله په نېز به طلاق او عتاق نه واقع 
کيږي ځکه چي د خفاء کمه اندازه نه رافله(چي هغه په خپل ځان اورول دي). همدارنګه که یو سړي په جهري آولز 
0 5 اه ١‏ ب‫ سه : 
سره اټ طالق او نک حر ووایی او متصلاً يې استشناء وکړه. لېکن دااستشناء یې په دومره کښته اواز سره وکړه چي خپله 
يې هم نه واورېدله, نو دامام کرځي رع الله په نېز به استشناء معتبره وی. لېکن د فقه ابو جعفر زحتۀ الله په نېز به داستشناء 
میڅ اعتبار نه کیږي. او سمدستي به طلاق او عتاقواقع کیږي. (عنایه ج٤٠‏ ص:٣٣۳٣)‏ 
د قرائت هغه اندازه چي لمونځ په صحیح کیږي(د فقهاؤ قولونه او دلیلونه) 


کوچني آيتونه دي آيَۀ مَينَة یایوغټ ايت دی هلا يی قَارتٌا بدونه ځکه چي تر دې کم لستونکي ته 


لستونکی نه ويل کیږي قَأَمْبَةقَاءَة ما دُونَ ليَةٍ نو داسی سو لکه تريوه آیت چي يې کم لوستلی وي له وله 


فعال قَاقبَءُ ؤا ماس من لن ازس ۰ او د امام صاحب دلیل د الله تعالئ دا قول دی: فاقرؤا...الغ مِن غَْدِقَضِلٍ 


چي دا آیت بغیر له څه تفصيل څخه وارد سوی دی ان ما مُنَ ای عَار مګر دا چي تر يوه آیت کم 
خارج(وتلی) دی وَآيَ 
اللفات: (ٍمان4 جمع ده. واحدیې قا ژدی: لنډ, کم, کوچنی. مل 4 جلا کول, فاصله.(تفصيل). 

تويح: صورت د مسلې: دا دی چي د قرائت کم او لږ مقدار(اندازه) چي په هغه سره لمونځ صحيح کیږي. د امام 
صاحب رَعته الله په نېزیوآیت دی لکه: ففيل يف قذر پونظت او د صاحبينو رَحِۀ اه په نېز د دې مقُدار درې کوچني 
آیتونه دی. یایو غټ ایت چي د دریو کوچني وآيتونو سره برابر وي, غټ آيت لکه آيت الکرسي لو نور. او کوچني درې 
آبتونه لکه سورت کوثر, نو که څوک تر دې کم قرائت وکړي نو د هغه لمونځ نه صحیح کیږي. ځکه چي په عرف کي 
تردې کم ویونکي ته قاري نه ويل کیږي. نو تر دې کم ویونکی د هغه سړي سره مشابه سو چي هغه تريو هآیت کم وبلی 
وي. او چا چي تريو هيت کم ويل وي د هغه لمونځ نه صحیح کیږي. نو ځکه به له دې مقدار څخه په کم قرائت سره 
هم لمونځ نه صحيح کیږي. 1 

د امام صاحب دلیل : دادی چی داآیت کوم چي د قرائت سره تعلق لري: فاقراواماتیشر من القران مطلق دی, لو په دې 
کی د يو ه آیت. مادون لیت( تریوه یت کم) همدارنګه دمافوق الآیت (تريو یت زیات) هیڅ تفصيل نسته. نو په 
دې اعتبار سره خو په مطلق قرائت سره لمونځ جائز کېدل پکار وو. که څه هم هغه ليت څخه کم وي. لېکن څرنګه 


يشن مَغْنَاةُ او پورهآیت ترو هآبت د کم په معنی کې نه دی 


لول الراجع: قول الصاحبین؛ کدذا فی الکفابةۀ ح:٠‏ ص ۹٠۰:‏ (الفرل لراحح ځ:٠١‏ ص:۸۴) 


فتح الهدایة - لومری ت 


چي له ماتیسر من القرای څخه په اجماع تريوه يت ک ار - تو ځکه به تر نو آر- : 
. ۶ . ام تريوه آیت ايستل سوی دی. نو ځکه به تريوهآیت په سره لمونټو ز 
او له فا 


قرؤاماتیسرمن القراى څخه ځکه ما دون لیت ايستل سوی دې چي من القراۍ مطلق دی, نو د السطلق هری عل 

. لاه په وجه به د من القرالی څخه د قرآن فرد کامل مرادوي, او د لمانځه د جواز په لړ کي د قرآن فرد کال لږ تر لپ یو 

بي می ځكه چي يوآیت حقيقتا هم قرآن دی او حکما هم قرآن دی, او تريو یت کم خو حقيقنا قرآن دی, لېکن 
قرآن نه دی. ځکه چي د حائضې او جنب لپاره دمادون لیت ويلو اجازت سته. و له دې څخه معلومه سوه چي ما 

دون ایت حکماد قرآن فرد کامل نه دی, نو کله چي فرد کامل نه سو. نو داب د فاقرؤاماتیشرمن القرآۍ مصداق هم نه 

وي او په دومره اندازه قرائت سره به لمونځ هم نه صحيح کیږي, ځکه چي د لمانځه لپاره د قرآن قرائت ضروري دی, و 

تريو هيت کم قرآن نه دی. 1 

دالیة الخ د دې حاص)ٍ دادی چي تريو یت کم د پوره یت سره نه سي لاحق کېدلای. ځکه چي پور هيت دهغه په 

معنۍ او درجه کي نه دی. 

په سفر کي د لمانځه د قرائت حکم 


دي ور سره یو ځای کوي) ليا ُو ځکه روایت سوی دی أَنَ الِئ عَنَيِْ المُلَة اَم" ان عَلَاة لُفَبِْل سَقٍ 


: بِالمُعَوذْنمِنِ چي نبي يك په خپل سفر کي د سهار په لمانځه کي معوذتین:قل اعوذ برب الغلق او قل اموذ پرپ الئاس» 
7 ُ: -۶ ربب ًَ‫ ۸ وې َّ‫ 

وول رن لِلسُقأَرَا قاطا قَضُالصلَاةٍ او په دې وجه (هم) چي د نيم لمانځه په ساقطولو کي د سفراثر دی قَلأَن 

رن تَعْْفٍ اَل نو ځکه به د قرائت په تخفیف کي په طريقۀ اولی اثر کويَعَنَاوَ تا مل عَجَنَةِمِنَ 

اښ او دا حکم هغه وخت دی چي د تګ تلوار یې وي ٍَن كَا نن أَمَنََِقَاړ او که مسافر د امن اوسکون په حالت 


رو آ و جور ووږ مب ٢و‏ مه ول 5 0 
کي وي َفْأنلفَْرتَعوسُرةٍلمّوانقُتُ نو د سهار په لمانځځه کي به د سورت بروج او د سورت انشقاق په څیر سورت 


واي اِهييكئهُمُراعاة دل مليف ځکه چي د هغه لپاره د تخفیف سره سره د سنت څيال سالل(هم) یمکن دي. 
اللفات: ډک نيم. معتبره اندازه. (عَجِلَة4 تلوار بېړه. چابکي. (سهر) سفر کول, تګ کول. (أمنة سکون., 
امن. قزار هوسايي, قراري. 


تشريح: په دې عبارت کي مصلف زين الله د سفر په لمانځه کي د قرائت ذکر کوي. فرمايي چي د سفر په حالت کي 
سنت قرائت دا دی چی مسافر دي سورة فاتحه او کوم سورت چي وغواړي هغه دي ووايي. که کوچنی سورت ووايي نو 
هم سنت اداء کیږي. ځکه روایت دی چي نبي يه د سفر په حالت کي د سهار په لمانځه کي قل اعون برب الفلق او قل 
اعوز برب الساس ووایی, دا حدیث ابو داؤد او نسائي د عقبه بن عامر مه په حواله سره روایت کړی دی,او د دې په آخرکي 


۹ تتریح: أخرحه ابر داژد ئی کتاب الوتر؛ باب العودنین» حدیث رقم: ۱۴۶۲ 


: : فلما نزل لصلاة| . 
هري نل لسع سل بهسا صا امبع لداس, (یعني کله چي نبي َد سهاردلمانځه لپاره راشوه سونو 
خلګو ته يې په همدې دوو سورتونو سره لمونځ ورکيو). :0 ثږ 

1 ځا د ده 1 ۱ : کل 

مقلي دلیل نی چي سر نيم لمونځ ساقطوي. نو کله چي سفر نيم لمونځ ساقطوي. نو قرائت به طريقه اول سره 
کوچنی کوي. مطلب دا چي کله د سفر په وجه په اصل لمانځه کي څه کمي راغله نو د دې په وصف يعني په قرائت 
کي خو به په طريفه اولی سره کمي راځي, صاحب د هدايې رَعِتۀ الله وایی چي دومره اندازه تخفيف به هغه وخت کوي. 
چي کله داسړی په تلوار کي وي. او که دامن او قراری په حالت کي وي مثلاً په یو کور کي وي او اراده یې داوي چي په 
آرام سره به څه وخت دلته تېر کړم بييابه روان سم يايو بل داسی صورت وی. نو پهاداسی وخت کي دي د سهار په لمانځه 
کي والسماء نات البر وج او )نا السماء انشقت وايي. ځکه چي دا ډول به تخفیف هم راسي. او د سنتو خیال به هم وساتل 
2 : 


د اقامت په حال کي د سهار په لمانځه کي د قرائت اندازه 1 


سشِينَ اویوروایت دادی چي له څلوېښتو څخه ترشپېتو پوري ون ِد مِانَةٍ اوله شپېتو څخه ترسلو 
پوري «َبِکُل ذُلِكَ لر او ددې هرروایت په باره کي حديث راغلی دی وََچُه لتو اوا(د ټولو روايتونو په 
مینځ کي) دموافقت طريقه دا ده هري ِاتةُ چي د (اوږده قرائت د) شوقيانو لپاره دي سل آیتونه وايي 
الال َربَعِْنَ اود سستانو( کمزورو) لپاره دي څلوېښت آيتونه واي ,َبارَسَامَابفَْ َنِسَال سِجِيْنَ اوه 
'| مينځنۍ درجې خلګو لپاره دي له پنځوسو څخه تر څلوېښت وآيتونو پوري وايي ققیلً: يَْقمالِ طُوُلِ اللّيَامَقصِمًا 
اوویل سوي دي: چي د شپو اوږدوالی او کوچنیوالي ته دي ګوري بل َال هاو د کارونو ډېرښت لو 
کمښت ته دي ګوري. 
اللفات. (عشر4 د سفر ضد. په کور کي د پاته کېدلو حالت, په ښار کي اوسېدنه. اقامت, ل4 جمع ده واحد 
یې: گُنللری دی: ست., ټمبل, (کمزوری). يي 4 جمع ده واحديې: يل دی: شپه. 
اتويح: مسئله: دا ده چي لمونځ کونکي دي داقاىت او حَضر په حالت کي د سهار په دواړو رکعتونو کي له سورت 
فاتحې څخه ماسوا څلوېښت آيتونه وايي. يادي پنځوص آيتونه وايي. يعني په هر رکعت کي دي شل یا پنځويشت 
آیتونه وايي, او په یوه روایت کي راغلي دي چي په دواړو رکعتونو کي دي له څلوېښتو څخه واخله تر شپېتو پوري 
وايي, او په یوه کي له شپېتو څخه تر سلو پوري ذکر سوي دي. صاحب د هدايې زیتۀلله وايي چي په دې کي د هرب 
لپاره حدیث سته, لکه څرنګه چي له ابن عباس څخه روایت دی: ئی ای فل قرف الفجریوم الیىمة الم تیل 
الجدة ومل ال علی الاناۍ, لریعني نبي َد د جمعې په ورځ د سهار په لمانځه کي الم تنزيل السجده او مل لل عی 


'الانان ووایی). په اول سورت کی دبر ش آيتونه دي او په دويم سورت کي يو دېر ش آيتونه دي. (نو ټوله یو شپېته 


فتح الهدایة - لومړی ټوک سنوی باب صفْة الصلام 
1( ...:00 :9 څغاک--- ٢‏ ۴ ح۳۹ييييچچچچچچ پچ چو ۹:91:11 
آيتونه سوه). په مسلم شریف کي د جابر بن سمر من دا حدیث ذکر سوی دی: اب السی تل کاب یقرأق لفجرې 
لق , او له ابو هربره طه څخه روايت دی: قال کار رسول اله قم قرف الفجرمابین الستین لی مائة ایة. 

په مختلفه روایتونو کي د توفیق وجه: صاحب د هدایې وايي چي په دې ټولو روایتونو کي د توفِيق او ترتیب وجه دا ده 
چي که ممتدیان د قرائت اورېدلو زیات شوق لري. نو تر سم وآيتونو پوري دي قرائت کوي. او که مقتدیان سست, 
ټمېل ياءھ ضعیفه وي. نو څلوېښ تآيتونه دي وايي. او که مقتديان د مینځنۍ درجې خلګ وي نو پنځوس. شپېت هآيتونه 
دي وايي. 

«قيل الخ د ځینو خلګو قول دادی چي امام ته پکار دي چي د شپو اوږدوالي او لنډوالي ته دي ګوري. يعني دژمي په شپو 
کي دي زیات قرائت کوي. او د ګړمۍ په شپو کي دي کم قرائت کوي. او امام ته پکار دي چي د خپلو مقتديانو د 
کارونو ډېرښت او : کمښت ته هم وګوري. يعني که مقتدیان زیات مصروفه وي و مختصره ډرائت دي کوي. او که ار 
وي نو اوږد قرائت دي کوي. 

د ماپښین په لمانځه کي د قرائت اندازه 

قالً: تل رمن ایت فرمايي: او دماپښین په لمانځه کي دي د سهار په ډول قراد ثئت کوي لام لاشټوائهتان مَعَةٍ 


اوقت ځکه چي سهار از ماپښين دواړه دوخت به په پراختیا کي سره برابر دي وَكَا لي لل او امام محمد رَعتۀ له پ نه 


مبسوط کي (دا) فرمایلي دي أ ته يادي (دماپښین په لمانځه کي) له سهار څخه کم قرائت کوي کوی لاله وَقْتُ 


الاغُتَقال ځکه چي دا د مشغولتیا(او کار) وخت دی فَيَنفُمُ عَنهُتَعئراعَن الال نو له سهار څخه دي يې کم کړي 

له ييزارۍ څخه د ځان ساتلو لپاره(يعني چي خلګ بېزاره نه سي). 
اللغات: (عة» پراخي. هرا د تفمل د باب مصدر دی: خوندي کېدل, ځان ساتل. لال 4 ستړيا بېزاري. 
تشريح: د ماپښین په لمانځه کي دي دومره اندازه قرائت کوي کوم چي د سهار په لمانځه کي ذکر سو, ځکه چي د 


وخت په پراخۍ. کي دواړه سره برابر دي. او روایت سوی دی چي نبي يه به د ماپښين په لمانځه کي الر تنزیل الجدة 
وبله, او موږ مخکي ذکر کړه چي نبي يه به د سهار په اول رکعت کي ال رتنزیل السجدة او په دوم رکعت کي مل ال علی 
الانساب وایی. نو ثابته سوه چي نبي گج به دماپښین په لمانځه کي هغه ويل کوم چي به يې د سهار په دوو رکعتونو 
کي ویل. : 


دقال ل الأصل الخ امام محمد رَحِتَۀ له په مبسوط کي ويلي دي چي: اأودونه. یعنی د ماپښين په لمانځه کی دی د سهار د 

لمانځه په مقابله کي کم قرائت کوي., ځکه چي د ماپښين وخت د مشغولیت او مصروفیت وخت دی, و ځکه به ' 
قرائت کم کوي. چي پر خلګو بوج نه سي او په دوی کي بېزاري پيدانه سي. او ابو سعيد خدري نه روایت کړی دی 

چی: نه لا کا یقرأف الظهر قدر ثلائين آیة وهموڅو ورةالملت, لریعني بي يه به دماپښين په لمانځه کي د دېرشو 

آيتونو په اندازه قرائت کوی, لکه سورة الملکاتبارك الذري!). 


‫ٌ 


زيم الهدایة - لومړی ټوک 


رو 


ره او لن بر 


7٧‏ 0 د0د ن7 


ُفَفَلِ چي د سهار 777د1777 5 
00007 ےم قصَار البُفََلِ او ماښام په لمانځه کي قصارمفصل وايه ' 

8 وق اپ موجه چي دمه پ وولو کی وړ او 
دند و 1 َسْمَعَب فيْهاالَأَِر او مازيګر او ماخوستن په 


لمونځونو د مي وي وهیمهييو سی او( کله نا کله) په قرائت اوږدولو سره دا 
بوت وے 


اللفات: 031٧"‏ تلوار, 0۱ چابکي وسم د 7وو 
ډه وک لوک وقیک: ټاکل, مقررول, معلومول, متعين کول. 

طوال مفصل» اوساط مفصل او قصار مفصل څه ته وايي؟ 
دعبارت تر تشریح مخکي دطوال مفصل , اوساط مفصل او قصار مفصل تعريف ته ګورئ: 


له طوال مفصل څځه مراد اوږده سورتونه دي. ون تر سورت بروج پوري دي. !ې 


0 امام دور شب د دوه ههد ده و 
نو په دې دواړو کي به اوساط مفصل وايي, دلیل : د جابر ین سمره من روایت دی: رب السی اا یقراٌ الرکمتین 
الأولین من لصر والماء نات البر وج والسساء والطارق, لریعلي نبي به يد د مازیګر په دوو رکعتونو کي والسماء نلت البروج 
د والساء والطارق ویل). دویم دلیل: دمعاذبن جبل من حدیث دی: اب قومه شکوا بل رسول اه تطويل قرانته 
المشاء فقل له البی كلَْأفنان ات یا ممان لین انټ من سب ام ربت الاعل والشمس وضځها. (یعني د معلذ بن جبل 
مد قوم نبي يح ته شکايت وکړی چي معاز ني د ماخوستن په لمانځه کي قرائت اوږدوي نو نبي يج معاذ ته وويل 
چي اې معاذ! آیا ته خلګ په فتنه کي مبتلا کوې. چیري يې ته له سب انے ربت الاعل او له والشمس وضخها څخه), 


يعني دا سورتونه ولي نه وایې, لنډه دا چي دواړه روایتونه پر دې خبره دلالت کوي چي د مازيګر او ماخوستن په 
لمونځونو کي اوسَاط مفصل ويل مستحب او غوره دي. 

دل اتخرب الخ او د ماښام په لمانځه کي دي قصار مفصل وايي. دلیل: دا روایت دی: لنه اق قر صلاة الىخرب 
بالمحونتین, يعني نبي لتا د ماښام په لمانځه کي معوذتین وویل. 

دالصل فيه الخ صاحب د هدایې رينۀ له فرمايي چي د ټولو لمونځونو دمستحب قرائت په باره کي اصل هغه خط دی 
کوم چي دويم خليفه امیر المؤمنین سیدناعمر بن الخطاب د دابو موسئ اشعري نه په امه استولی وو : أْب اقرافی 
الفجر والظهر بطوال السفصل وف العصر والمشاء باوساط المفصل وق المخرب بقصار المفصل, (یعني په سهار او ماپښین کي 
طوال مفصل وايه او په مازګراو ماخوستن کي اوساط مفصل وايه, لو په ماښام کي قصار مفصل وايه). 

عقلي دلیل: دا دی چي د ماښام مدار پر تلوار دی, او د تلولر سره تخفیف مناسب دی, و ځکه به کوچني سورتونه 
پکښي ويل کیږي؛ او په مازيګر لو ماخوستن کي تأخیر مستحب دی. نو په دې کي به هم قرائت مختصره وي ځکه 
که په دې کي اوږد قرائت وسي. نو دالمونځونه به له خپل مستحب وختونو څخه ووځي. او په غیر مستحب وخت کي 


به داخل سي. او دااستحباب په اوساط مفصل ويلو سره حاصليږي نو ځکه به په دې لمونځونو کي اوساط مفصل ويل 


د سهار اول رکعت د دویم رکعت په نسبت اوږدول 


-- مو فو و وام ام هه و وام ماو همهموم 


فَيُلبُللزَةاابُل ِن الَِْملً اډ اوامام به د سهار د لمانځه اول رکعت تر دویم رکعت لوږدوي اٍعَاَةِدلاس 
٢١‏ عَق راك الجََاعَةٍ چي د خلګو سره په دې کي) مرسته وکړي چی هغوی د جماعت لمونځ ونیسي. 
اللفات: (یولیل4 د افمال د باب مضارع صيغه ده: ال یولیل: اوږدول. 

"شيع دعبارت حاصل دادی چي امام ته پکار دي چي د سهار د لمانځه اول رکعت د دويم رکعت په نسبت وږد کړي, 
که چي په دې توګه پ هآسانۍ سره خلګ جماعت نیولای سي. او امام ته به هم د دې ثواب رسیږي. اوصاحب د هلیه 
مت الله وايي: چي د ني له زماتې څخه تر اوسه پوري داعادت او معمول را روان دی چي امامان د سهار د لمانځه فول 
رکعت ددویم رکعت په نسبت اوږدزي. ‏ 


له سهار څغه ماسوا په نورو لمونځونو کي اول رکعت د دویم رکعت په نسبت اوږدول 


دال: ورت القَهْرسَواء فرمايي: چي د ماپښيين دواړه رکعتونه برابر دي وَهَزَ اع َيفَة سف هتا انهٌلو 


دا حکم د شيځینو زينښالله په نېز دی وَقٌال مُحَِد رنه ۴ انام محمد ريتۀلل فرمايي أَصََِ زماخوښه دا 
11 ۸ دو سا ۶7 سو َ ٧۲٢‏ - هص#ھ .د 1 ۶ 
لل الرکعة رل عٌل مَِِمَان لنوت ها چي په ټولو لمونځونو کي دي لول رکعت تر دويم رکعت لوږدوي لا 
رو ځکه روایت سوی ىی أَن ال مل الْهُعَنِيْهِ وَسَلْم " كَنَيطِيل لزع لل مل مال اسَْوَاتَِهَا چي ني 


۶ لول الراجح: قول حمد رَجِتَۀُاه کنا نی ره للحتار ٠:٠‏ ص:۰۱. |اقول فلراحۍ ج۰٠‏ ص:۸۶) 
۴ فريج: اخرخه فبحارۍ ئی کتاب الانان؛ یاب القرامة فی الظهر. حدیث رفم: ۷۵۷ 


جخ به په ټولو لمونځونو کي اول رکمت تر دويم رکمت اوږدوی وَلَهُا ان الوكعَتَيْن اسَِيال اسُسِحقاق الق!ء او د 


هو ه س رهر|وۀه ۰ ٠‏ اط - : ّ‫ 0 
شيځینو الله دیل دا دی چي د قرائت په حق کي دواړه رکعتونه برار دي فَيَتَوبَا نن الْْهدَاِ نو په مقدار کي به 


هم سره برابر وي بخلاف الَْجْرٍ په خلاف د سهار د لمانځه نه وَقتُ َو وَمَفْنَةٍ ځکه چی د سهار وخت د خوب او 

هم . - ٣٠‏ سه سد‌وو رر ىھ هس زو 7 7 

فلت وخت دې وَالحَدِيْث مَحُْول عَل الو طَالَةِ من حَيْت الشُنَاء لون وليه او حديث به پر دې حمل کیږي 
سک شم 2 سن ٤‏ ٍ‫ 


. وص 1 .۰ # ر: و رس سراطه يی 7و ۶ 
چي (د نبي ين لمونځ به) په ثناء. اعو بلفه او بسم الله سره اوږدېدی ول مُعَْرِايبَامة ان ها مز َفَاِت آیاټ 


ےِ 


و 
ف٥‏ . 


الا 

و له دریوآيتونو څخه په کم کي د زیاتوب او کمښت هڅ اعتبار نسته لع دم اٍمکان لاح ناز عَنه من هَْحََح ځکه 
چې له حرج (او تکلیف) څخه بغير له دې څخه ځان مناتل ممکن نه دی. ثږ 

اللفات: (هولیل4 د افعال د باب مضارع صیغه ده: الال ئلیل: اوږدول. (اختراز4 د انتعال د باب مصلر دی: خوندې 

کېدل. پرېز کول, ځان ساتل, (کوع تکلیف, سختي, ستونزه. 

تشريح: په مخکنۍ مسله کي وويل سوه چي د سهار په لمانځه کی به په اتفاق سره اول رکعت تر دويم رکعت 

مینځ کي سره برابر وي. اول رکعت به تر دويم رکعت نه اوږدیږي. او امام محمد رعنۀ الله فرمايي چي په ټولو لمونځونو 

کي اول رکعت تر دويم رکعت اوږدول مستحب دي. 

د امام محمد دلیل : دابو قتاده عَ روایت دی: أن ال ي اا يطیل الرکمة الا ول على غیرهافی الصلوات کنها. 

د شیخینو دليل : دادی چي د قرائت په حق کي دواړه رکعتونه برابر دي. يعني د دواړو رکعتونو حق دادی چي قرائت. 

پکښي وکړی سي. نو کله چي په حق کي برابر دي نو په مقدار کي هم برابرېدل پکار دي. په خلاف د سهار د لمانځه, 
ځکه چي د هار وخت په غيراختياري توګه سره د غفلت اؤ خوب وخت دی. نو په ټوله لمانځه کی د خلګو د 

شریکولو لپاره به اول رکعت اوږدیږي. 

جواب: امام محمد رَينَۀاله چي کوم حديث ذکر کړی دی د هغه جواب دا دی چي د نبي يه اول رکعت به ځکه اوږدبدل 
چي په دې کي به سبحانت الله اعون بالله او بمالله ويل کېدله کوم چي په دويم رکعت کي نه ويل کیږي. او پاته سو د 
قرائت حق نو په هغه کي دواړه رکعتونه برایر دي. 

رلامعتبرالغ صاحب د هدایې فرمايي چي دويم رکعت تر اول رکعت اوږدول بالاتهاق مکروه دي. لېکن دا اوږدوالی په 
یو هيت يادو وآيتونو سره نه ثابتیږي. مثلا که یو سړي په اول رکعت کي شپږ(۶)آيتونه وویل او په دويم کي يې اووه 
(۷)یااته (۸)آیتونه وویل نو ښکاره خبره ده چي دويم رکعت دوه يه اوږد سو, لېکن د دومره اوږدوالي او زیاتوب هڅ 
اعتبارنسته. ځکه چی له بی څخه د ماښام په لمانځه کي قل اعون برب الفلق او قل اعون برب لاس ثابت دي او د قل 
اعوذبرب الفلق په مقایله کی قل اعوز برب الىاس اوږددی, ځکه چي په قل اعوز برب‌الناس کي یوآيت زيات دی. و ځکه 
به په یوه یا دوو آيتونو سره کراهت نه راځي, ځکه چي له تکلیف او حرج څځه بغیر له دې څخه ځان ساتل ممکن نه 
شي. وا شرع مدفوع ‏ الشرع, هو ! که درې یا له دریو څخه زيا ت آيتونه ووايي و دامکروه دي. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک ری باب صفة الا 
بس 2022222--0:00100000000000000000000000100000009000:000:00000:0:0ې00000 ۱ --2: رٍ٠٠‏ څګیڅظنغېېغڅېيېېېچچچه۴چچچچچې,چچچېچعچېچجسچۍس. 


د قرائت لپاره د یو ځانګړي سورت معلومولو حکم 


کوم چي موږ تلاوت کړی وَيَّّْهُ او مکرو. دي أَن يقت مج الْقبَآيِلَِوْه مِن الصَلَوَاتٍ چي يوڅوک د لمانځه 


لپاره د قرآن یوه حصه متعينه کړي لِتّا فیه من مَجْرِلبَالَ ځکه چي په دې کي د پاته قرآن پرېښوول راځي يَفْهَامِ 

التُفُِيلِ او (دمتعیني )د فضيلت وهم راځي. 

اللفات: هج د نصر د باب مصدر دی: پرېښوول. یام د افعال د باب مصدر دی: وهم پيدا کول. په وهم کي 
اچول,(وهم راتلل). : 
تشريح: مسئله : داده چي په يوه لمانځه کي یو سورت په داسي توګه سره متعين کول لو دا خیال کول چي له دې څخه 
ماسوا دا لمونځ جائز نه دی. صحيح نه دي. دليل د الله تعالئ دا قول دی: فافر؛ ؤا ماتیسرمن القران , او داآیت مطلق دی. 
او د اطلاق تقاضا داده چي يو معلوم سورت دي نه متعینه کیږي. او د يوه لمانځه لپاره د یو سورت یایوآيت معلومول 
مکروه دي. ځکه چي یو خو په دې کي د باقي قرآن پاته کېدل راځي. دويم دا چي د فضیلت وهم پيدا کیږي يعني چي 
داسورت د قرآن تر ورو سورتونو افضله دی, حال دا چي په افضيلت کي ټوله قرآن برابر دی. 

د قرائت خلف الامام (یعني د امام تر شا د قرانت کولو) شرعي حیثیت 


نه کوي خِلَافَالَِاذِئ رجه ال لْفَانِعَةِ په سورت 


فاتحه کي د امام شافعي ریِنۀ الله اختلاف دی لها اقَامَة رن مِنَ الآرْكَانٍ دامام شاقعي رن نه دلیل دادی چې 


٨:‏ قرائت د لمانځه له ارکانو څځه یو رکن دی فَيَشَتَكنٍفِيْهِ نو امام او مقتدي به دواړه په دې کي شریک وي وِنَاقَوْله 


عَلَيِْالمَلَاةوَالَلَاءھ ۴ او زموږ ديل د بي يه دا تول ىی من كَانَلَهُِمَااِ چي د چا لپاره امام وي قَقَاَة الاما له 


ۀنو د امام قرائت د هغه لپاره قرائت دی وَعَلَيِاِجَْام الصَعَابَةِ او پر دې د صحابه وو اجماع ده وَهُورُكِن مش 
ها لو قرائت(خو) د امام او مقنتدي په مینځ کي مشترک رکن دی لن َقُ لدی الونْصَاتُ وَاوَستَِام لېکن د 
مقتدي حصه چپ پاته کېدل او په غور سره غوږ نيول دي قٌال عَنَيهِ الشلَاةَُالَْاھ نبي 85 فرمايلي دي ودارا 


امام نتا" کله چي امام قرائت کوي و تلو چپ اوسئ! رَيسَْعَْنْ مق صپيل الاغتيَاط او د احتيط په 


رخ ای ماجه می کتاب الاقامة؛ پاب ادا قر الامام فانصتراه حدیث رقم: ۸۵۰. 


امرخ اين ماخه می کتاب الاقامةء باب ادا قرأً الامام فااصنوا حدیث رقم:۸۴۷. 


زيم الیداية - لومړی ټوک . باب صفْةٌ الصلاهَ 
سمصوچوپپووبپوب ححححححح نټ 


ټوګه د سورت فاتحې ويل ښه دي فيا يرای مَنْ مُحَد رَحِمَه امه دامام محمد رَيتۀ الله په روایت کي وَي عندهتا ل1 
ره عا 
حَِهُااه په نېز مکروه دي لَِافِيه 


ړوو 


یکن د شیځینو ر من الْعَعِيْدٍِ ځکه چي دمقتدي د قرائت په باره کي وعید راغلی دی. 
الات لوك مقتدی. ( مل حصه. حق, برخه, «شمت» تم د افعال د باب مصلر دی: چپ پاته کېدل. 
عاتوشي' 

تريم: : صووټ د مسلې : دا دی چي زموږ په نېز دمقنتدي لپاره قرائت کول مکروه دي, هغه که جهري لمونځ وي او که 
ري لمونځ وي. له قرائت څخه هم مراد مطلق قرائت دی يعني نه قرآن ويل صحیح دي او نه سورت فاتحه. د لمام 
شافمي ریه الله مسلک دا دی چي پرمنتدې ي په هر لمانځه کي سورت فاتحه ويل واجب دي هغه که سري لمونځ او که 

ی, همذ وجه ده چي د شوافعو په ېز د امام لپاره حکم دادی چي تر سورت فاتحه ویلو وروسته به دومره اندازه چپ 

:0771717433333 
د امام ثبافعي دليل : دادی چي قراء ئت د لمانځه له ارکانو څخه یو رکن دی نو څرنګه چي امام او مقندی دلمانځه پ په نورو 
ارکانو کي ملا په قيام, رکوع او سجود کي سره شریک دي . همدارنګه په دې رکن کي هم دواړه سره شریک دي. 
زموږ اول دلیل: دادی چي د زياتره صحابه وو پر دې خبر اجماع ده چي د مقتدي لپاره قرائت کول صحيح نه دي. 


لکه 


څرنګه چي صاحب د عنايه ليکلي دي: روی عن ثمانین نفرا من کبار الصحابة منع المقندي عن القراءة خلق الامام, .ریعني د 
مقتدي لپاره د امام تر شا شا قرائت کول ته تقريبا له اتیا(٨۸)‏ غټو صحابه وو څخه را نقل سوي دي؟. امام شعبي رَحتۀ اه 
فرمايي چي : درکت سيمين بد را کليم یمون القتدی عن القراءة خلف الاماء , (ما اویا ٧۷۰۱‏ بدري صحابه ولیدل چي 
پهدوی کي هریوه دامام تر شاله قرائت څخه مقٌتدي منع کوی). نو په دې حواله سره هم دا خبره ثابته سوه چي دمقتدي 
لپاره دامام تر شا قرائت حائزنه‌دی. ه 

جواب : دهورکن الخ امام شافعي ريه الله فرمایلي وو چي قرائت ئت د لمانځه رکن دی نو ځکه به امام او مقتدی دواړو پکښي 
شامل وي. له دې ځای څخه صاحب د هدایې د دې خبري رد کوي فرمايي چي د قرائت ئت رکن کېدل موږ په سر لو سترګو 
ملو اود ورارکانو په ډول په دې رکن کي هم د امام او مقتدي دواړو شریکېدل پ پکار دي, خو زموږ په مخکي مجبوري دا 
ده چي په دې رکن کي دامام او مقتدي په مینځ کي تقسیم او وېش سوی دی. د امام وظيفه قرائت کول دي او دمقتدي 
وظیفه چپ پاته کېدل او دامام قرائت ئت په غور سره اورېدل دي, څرنګه چي په خپله قرآن کریم اعلان کړی دی: :ناک 
الُزازی فََيِمُوا له وَأنسُوا (سورة الأعراف۲۰۴). (یعني کله چي قرآن ويل کیږي نو چپ اوخاموشه اوسئ!). په ىېآيت 
کي له قراد ئت څخه مراد د لمانځه قرائت دی, له دې آيت څخه زموږ استذلال په دې توګه دی چي حضرت ابن عباس 
مه فرمايي : ؛ أے اُصحاب رسول یله لما قر وا خلفه فخلطوا عيه القرامة فنزلت, (یعني کله چي به صحابه وو په 
لمانځه کي د نبي يك شاته قرائت ئت کوی. او پر نبي يه به قراُ ئت ګډ وډ سو نو داآیت نازل سو):؛ ؛ له دې څځه معلومه سوه 
چي دد ېآیت آبت تعلق د لمانځه سره دی. او په لمانځه کي د مقتدريانو لپاره قرائت جائز نه دی. دویم دلیل: په دې لړ کي 
زموږ دویم دلیل هغه حدیث دی کوم چي له ابو هريره مه څخه روایت سوی دی: انبا جمل الامامھ ليؤتم به انا کټر 


۶ لقول الراجح: قول الشیخین رَحِبَهناالله؛ کذا فی رد امحتار ج ٠:‏ ص:۴۲. (القول الراحمح ج: ١١٤‏ ص:٨۸٨)‏ 


بد 


فتح اليدایة - لومړی ټوک ١‏ نک : باب صفة املا 
فکبر وا و ازا قراً فانستول (یعني امام ځکه امام جوړيږي چي د هغه اقتداء وکړی سي., نو کله چي هغه تکبير ووايي نو 
تاسو هم تک واياست او کله چی هغه قرائت وکړي نو ځاموشه اوسئ!؟. په دې حديث سره هم د مقتدي لپاره د امام 
تر شاله قرائت کولو څخه منع ثابته سوه. (طابه ١٠ص )٣۴۸۰‏ 


«يستحسن الخ د دې حاصل دا دی چي د امام محمد ین الله په نېز د مقتدي لپاره سورت فاتحه ويل مستحسن او غوره 
دي, ځکه چي د حضرت عباده بن صامت نه په حدیث کي سورت فاتحه ويل راغلي دي. لېکن د شيخينو رجنهنالله 
په نېز دمققتدي لپاره فاتحه ويل مکروه دي ځکه چي په دې باره کي وعيد راغلی دی, په عنايه کي راغلي دي چي نبي 
وفرمایل: من قرأْخف الامام ففی فيه جرة وقال قد أُطأالسة, ریعني کوم سړی چي د امام تر شا قرائت وکړی و د 
هغه په ځوله کي سکروټه ده او ویې فرمایل چي هغه له سنت څخه مځ واړوی). له حضرت عمر غه څخه روایت دی 
چي هغوی وفرمایل: ليت ئی فرالنۍ یقرأْخق الامام حجرا وغیر زلت, (کاشکي! دامام تر شاد قرائت کونکي په خوله 
کي ډېره او داسي نور وای او هغه قرائت نه سوی کولای). د دې وعیدونو په سبب د شیځينو په نېز د امام تر شا قرائت 
کول مکروه دي. علامه ابن الهمام نيۀ الله لیکلي دي چي صحیح دا ده چي امام محمد زینۀ په هم د شیخينو رَحَِهُتاالله 
سره موافْق دی ريعني د امام محمد ريۀ الله په نېز هم قرائت خلف الامام مکروه دی). ځکه چي په کتاب الآثار کي د 
علقمه بن یس په حواله سره روایت سوی دي چي امام محمد يله په هیڅ یوه جهري او سري لمانځه کي هم قرائت 
خلف الامام کړی نه دي. او د کوم سړي عمل چي د هغه له روایت او قول څخه مخالف وي. و د هغه عمل حجت او دللیل 
جوړيږي. قول يې دليل نه جوړیږي,. (فتح اقیرج.١.‏ س۰٢٢۲)‏ . 

د امام د قرائت او خطبو په وخت کي د مقتدي لپاره څه حکم دی؟ 


وَيسْتِيِيلتُ اومقتدي به(دامام قرائت) په غور سره اوري او چپ به اووسي يَاٍن ةيالمائآیة ليب وَانُيب 
که څه هم امام د ترغيب او ترهيب یت ووايي اَِ اِلاستِتَام ولاتفش بِاللَيِ ځکه چي اورېدل او چٍ پاته 
| کېدل په (قرآني) نص سره فرض دي وَالْقَاءَوِسُوال الْجنَةِ ولتود مِنَ النَااو لوستل. د جنت غوښتنه کول, او له 
أور څخه پناه غوښتل كُلْ ذلِك مخ دا ټوله شیان په اورېدلو کي خلل راولي وَكِك لْخيَةٍ او همدارنګه په 


ږ مځ ٣۸‏ 


۰ .۰ در يي ٢‏ ۶7 بّ 
خطبه کي (به هم غوږ اږدي او چپ به پاتیږي) وؤ بدا یل لپ مَهِ اکدهوسنزو او همدارنګه (به غوږ 


شا مو موو مهم یو واا شوه و نن ام سا وې مامت مسا وم و مس مس سو و ام واک فو مس مو مو مر ماب مرم 


. او 2 8۶پ پو 1 
ووايي: یاليماالنينامواصلواعيه لي فيُصَ الاو ِنَفِهِ نو اورېدونکي به په ځپل زړه کي درودشريف وايي 


وَاهَْلَقُوانِ الَان من لن او د فُقّهاو اختلاف دی په هغه سړي کي چي له منبر څخه ليري وى ,َاَأَحْوَ مُواُكَوْتُ 
خو (دهغه لپاره) زیات احتياط په چ تا کي دی اِقَامَدَِقني اه 


نات دچ پاتېدلو 


دفرض قائمولو لپاره. واله أُعنر. 


ات .کلب د د تفعيلً د باب مصدر دی : : وق ورکول, هڅول, (کرويب» ليري کول, نفرت ورکول. ډارول. 
ويل نل دب ام نع سی : خلل اچوونکی, جلااکونکی, پرده. ن4 ليري. . 
اتشريح: صورت د مسلې: دادی چي و ئت کوي نو ټوله مقتدیان دي چپ اوسیږي. او د امام قرائت دي په غور 
و ي. او که امام د ترغيب يوآيیت 
.اوه ترهيب يوآیت ملا : فا الّرِينَ 5 


: ملا : وَأَاالّذِينَ شمِد وا فَفِي الَِْةٍ اين فيا ما داامټ الكَمَوَات والأ رم (سورة هود . 
موا فُفِي الکار له فيا َفْه وَکهیق ( بر ة هوه . ۱٠۶‏ ووايي و هم به مقتدي چپ 

وي. او د امام قرائت دي اوري, ځکه چي د قرآني نص: فانا قرئ القرای فلمعوا له وأنصتوااو د حدیث انا 0 

فانستوا په وجه د قرآن د قرائت په وخت کي چپ پاته کېدل ضروري دي نو د ترغيب او ترهيب هر ډول قرائت په دې 

کي داخل دی. او که یو سړی د امام سره قرائت کوي یاد ترغيب دآيت په وخت کي د جنت غوښتنه کوي ياد ترهيب د 

آيت په وخت کي له جهنم څخه پناه غواړي نو ښکاره ده چې په اورېدلو او چپ پاته کېدلو کي خلل راځي. کوم چي 


صحيح نه دی.دکذالك الخ فرمايي چي دا د چپ پاته کېدلو او په غور اورېدلو حکم په هغه وخت کي هم دی چي کله 
امام د جمعې خطبه واي ځکه چي له حضرت ابو هربره مچ څخه روایت دی: من قال لصاحبه والمام يقطب: اقصت 
فقدلفاء ومن لا فلاصلاله. (یعني کوم چا چي د امام د خطبې ويلو په وخت کي خپل ملګري ته وويل : چپ سه !, نو 
هغه لغو کار وکړی او چا چي لغو کار وکړی. نو د هغه لمونځ نه کیږي). فکر وکړئ! چي کله د خطبې داورېدلو توغيب 
'ورکول هم لغو کار دی, و د خطبې په وخت کي خبري کول او خطبه نه اورېدل به څومره غټ جرم وي. او همدغه حکم 
هلته هم دی چي کله امام په خطبه کي پر نبي کریم ين درود ووايي. يعني په دغه وخت کي به هم مقتدي خاموش او 
چپ وي, ځکه چي د جمعې خطبه اورېدل واجب دي او په دې وخّت کي درود ويل واجب نه دي. لېکن که امام په 
خطبه کي داآیت یا أيهاالذین امنوا صِلُوا عليه. .لآ ووايي نو په دې صورت کي اورېدونکي ته پکار دي. چي په زړه کي 
درود شریف ووايي, ځکه کله چي خطيب داآیت ووایی نو ګواکي د دې خبري وضاحت يې وکړی چي د له او د هغه 
فرشتې پر نبي ين درودوايي. او په خپله يې زه هم وايم, . لهذا تاسو يې هم ووایاست. داحکم په هغه وخت کي دی چي 
کله اوربدونکی د منبر سره نژدې وي. او د خطبې اواز اوري. لېکن که یو سړی له منبر څخه ليري وي لو تر هغه پوري د 
خطبې اواز نه رسیږي .نوآيادهغه لپاره چپ پاته کېدل افضله دي که قرآن ویل؟ په دې لړ کي دمحمد بن سلمة غه رایه 
داده چي چپ پاته کېدل غوره دي. همداد امام کرځي ره الله او دعلامه مرغيناني ره اه په نېز مختاره دي. ځکه چي د 
قرآن د قراثت ت په وخت کي دوه شيان فرض دي: () چې پاته کېدل (۲) په غور سره اورېدل. او کله چي د ليري والي 
په وجه اوریدل ناممکله سو, نو د چپ پاته کېدلو حکم به پاته وي او چپ اوسېدل به غوره لو افضله وي. او د ځيني 


خلګو رایه داده چي قرآن ويل غوره او افضله دي د امام فضلي راه همدغه رايه ده. ديل دای چي د قرآن د قرائت پ به 
وخت کي د قرآن د فهمولو لپاره چپ پاته کېدل فرض دي. .یکن د ته اوریدلو په وجه چي کله د قرآن فهمول لو فکر 


پکښي کول پاته سو. نو لمونځ ګزاره ته پکار دي چي خالي نه کښېنلي. بلکي قرآن دي وايي چي نور ثواب تر لاسه 


کړي. (عنايه ج٠٠‏ ص ۳۵۲) 
په ښه که 


فتۍ الهدایة - لومړی ټوک ری ٢‏ بابااعاة 
سسټو#لټوسسي سسسيي يي سسسي دپ يسسسوو سم صن ۸ سټ 
بَابُالمَامَة 


(دا) باب دامامت (د احکامو په بیان کي) دی 


ه تت | لس سینا 
تشويح. تر دې مخکي صاحب د کتاب د امام افعال هم ذکر کړل, يعني د جهر او اخفاء وجوب. او د قرائت متعين کول, 
همداسي يې د مقتدي افعال هم ذکر کړل يعني د استماع اوانصات وجوب, اوس له دې ځايه امامت او د امامت د حقداره 
احکام او مسائل بیانوي, چي په ښه توګه دا ښکاره سي چي د لمانځه ورکولو لپاره څرنګه سړی پکار دی. 
د جماعت شرعي حيثیت 


۸د ً‫ - سي ٣‏ ډ . ځسراسځ و و 1۸7 
لْجبَاَةُ سل مود جماعت سنت مؤکده دی د وله ځکه نبي 2 فرمايلي دي الْجمَامَةُ من سُّ الهډی 
جماعت له سنن هُدئ څخه دی لاعف عَنَْاٍ لاف له څخه به صرفمنافق شاته پاتیږي. : 


اللفات . (شتن جمع ده. واحد یې مل دی: طريقه. په دین کي د یو شي رانقل سوې طريقه, (الئیدای» هغه سنت 


چي عمل پر کول دهدایت لامل وي او پرېښوول يې د ګمراهۍ لامل وي. يگ د تفعل د باب مضارع صیغه ده: 

شاته پاته کېدل. 

قشویح. ورت د مسئلې: دادی چي په جماعت سره لمونځ کول سنت مؤکده دي. او د چا په زړه کي چي یو نره اسلام 

هم وي و هغه به د جماعت پابندي کوي. اوله حماعت څخه به نه شاته يږي. ځکه چي له جماعت څخه شاته کېدل د 

مافقنو کار دی. نبي يج جماعت له سن هدئ څخه ګرځولی دی. نویادلره! چي هرهغه سنت چي په هغه باندي عمل 

کول د هدایت سبب او د خلاصون ذریعه وي اود هغه پرېښوول د ګمراهۍ او ذلالت لامل وي هغه سنت, سنت هدئ دي ' 

او په اصطلاح کي دسنت دوه قسمه دي: (5سنت هدئ (سنت زائده, : 
( سنت هدۍ هغه سنت دی چي نبي َد عبادت په طريقه په پابندي سرهاداء کړی وي. 

(ب او سن ت زائده هغه سنت دی چي نبي يه د عادت په : ګه په پابندي سره اداء کړی وی خو کله کله 
: ي لبي کِ 

د جماعت تأکید په ډېرو حدیثونو کي راغلی دی, لکه څرنګه چي په یو حديث 
لمونځ له يوازي لمانځه څخه اوويشت )۲٢(‏ درجې زيات فضيلت لري 


يې پرې ایښی هم 


کي ذکر سوي دي چي د جماعت 
. په ابن ماجه کي راغلي دي: من سمع النداء فلم 
هل صلا للم عذر. (یعني کوم سړی چي اذان واوري بیاهم مسجد ته رانه سي نو دهغه لمونځ نه کیږي. مګر د 
چي یو عذر ولري). اود جماعت د پرېښوونکي لپاره ډېر وعیدونه راغلي دي, لکه څرنګه چي په صحيحين اونورو کي 
فوؤد غا نون قيؤنب. ثم أُمر رجلاقیملى بالناس ث أنطاق می برجال ممهم حزم السلۍ 
ال قوم بتخفوب عن سل فأعرك عيه بيو بادا (د حدیث مفهوم داد چي زړه مي غواړي چي په يوون۵ 


انس وسنفونننننیرسنقنوسممومسمسووهمسمممې 
ې أححه مسلم ئی کتاب الساحده پاب صلاة اش اعة حديث رقم:۲۵۸. 


وتم ااهداية - لومړی ټوک 
باب اکامامة 


وکړم او په یو سړي ځاګو ته لمونځ و کړ او بیاداسي ډپر خلګ د ځان سره روان کړم چي د هغو سره لرګي(بوټي )وي 

او د کورو وطرف ته مځ کړم و د هغو خلګو و کورو ته اور ور واچوم کوم چي له لمانځه څخه شاته پاتیږي)؛ په دې 

حدي سره استدلال په دې معلی دی چي په دې کي لا يتتلفوۍ عن امل څخه د لمانځه پرېښوونکي مراد نه دی. 

بلکي د جماعت پریښوونکي مراد دي. ځکه چي دلمانځه د پرېښوونکو وعيد له دې څخه هم زیات دی. (منایه. فقح ااضېر) 
دامامت د منصب زیات حقداره څوک دی؟ 


زيت عالم (خبر) وي دَعَنْ أَنیوسُف 6 رَحِه اه او له امام ابو یوسف رَينۀ لله څخه روايت دی أَقَوْهُم( چي د قرائت 


زیات حقداره هغه دی) چي تر ټولو زیات قاري وي ِأَنُ الا بُّ مها ځکه چی د لمانځه لپاره قرائت ضروري 


ور هچ ړو ٠‏ يل 8 1 2 ٩‏ . - سر 


لق 7ة مت لالب احِدٍ او موږ وايو چي د قرائت ضرورت د يوه رکن لپاره دی وَالْعِلْمَِائِرِالَأَْانٍ اود هلم 

ضبزورت ‏ ټولو ارګانو لپارومي. 

اللغات: ډأول4 زیات حقداره. زیات لائو .یئ د نصر د باب واحده مؤنشه غائبه صيغه ده: پېښېدل. واقع کېدل. 
وثائبۀ4 پېښه. واقعه, حادثه. 
تشریح: صورت د مسلې : دا دی چي د طرفینو رَجنښنااله په نېز تر ټولو زیات د امامت حقٌداره هغه سړی دی چي د 
مخارجو د صحيح ويلو سره سره په خلګو کي تر ټولو زیات په فقه او شریعت خېر وي. لېکن د لمام ابو یوسف رت الله 
په نېز دامامت زیات حقداره هغه سړی دی چي هغه تر ټولو زیات قاري وي او تر ټولو ښه قرآن وايي. ځکه چي قرائت د 
لمانځه یو رکن دی نو په دې کي چي کوم څوک ډېر مهارت لري هغه به د امامت زيات حقداره وي. و د "علم او فقهي " 
ضرورت هغه وخت پیښيږي. چي کله د لمانځه یو فاسدونکی شی (مفسد صلاة) مځ ته راسي. او په علمه توګه قلریان 
حضرات دومره علم لري چي په هغه سره د مفسد صلاة اصلاح وکړی سي. نو ځکه به د أُعدربالسنة په مقابله کي قر 
د طرفینو دليل : او دامام دابویوسف رَحۀ له د دلیل جواب دادی چي د قرائت ضرورت صرف دیورکن په وجه سره دی. 
او د عليښرورت د ټولو ارکانو لپاره دی. او تر فکر کولو وروسته معلوميږي چي د قرائت لپاره هم د علم ضرورت سته. 
نو که به د علم ضرورت د قرائت له ضرورت څخه عام او تام( پوره) وي. او أعدريالنة به پر قا بالشن مخکي او 
لوړوي. او ددې خبري تائيد په هغه حديث سره هم کیږي چي د هغه تخریج حاکم داسي کړی دی: يؤمھ القوھ قدمهھ 
هجرة. فېا کانواق المجرة سواء فأْفق يق الدین. فا کانواف الفقه سواء فأُقرْم لقران . په دې حديث سره استدلال 


۴ القول الراجح: قرل الطرئن؛ کذا فی رد امحتار ١١:‏ ص: ۴۱١‏ 


نتح الهدایة - لومړی ټوک ری باب ال ماوة 


سه دعسا رم لص سه 


سالقریه كکتو شور تاره 000 ارا ور 
امامت کوي چي تر ټولو زیات د قرآن ښه ویونکی وي دٍَنْ تا سَوَاءُ ييا که ( په دې صفت) کي ټوله خلګ برابر وه 
مهال نو هغه سړی(زیات جقداره دی) چي په سنت زیات عالم(خبر) وي وَأكُهُمقَنأَمنَهُم او په 
صحابه وو کي چي به کوم یو ښه قاري وو هغه به زیات عالم هم وو هع يله أَمْكَاِهِ ځکه چي هغوی به 
قرآن د خپلو احکامو سره زده کوی قَقَذْف الْحَدِيْت و ځکه په حديث کي أقره(زيات قاري) مخکي کړی سو وَلَا 
لن راا لکن زموږ په زمانه کي داسي له د تمالم نو ځکه مو ږأعلم(زيات عالم) مخکي کړی. 


'اللفات. :وا4 د د تفاعل د باب ماضي جمع صيغه: : يو د بل سره برایریدل, ډکگرۍ» د د تفعیل د باب مضلرع 
و0 : زده کول, حاصلول, ترلاسه کول. 


قويح: ملله: : دا ده که په اعللربالښة کي ټوله حاضرين خلګ برابر وه. و اوس به په دوی کي هغه یو غوره وي چي 
هغه تر ټولوښه قاري وي. 


70033 و000 
اول سوال: : دا چي يؤم القوم د امر په معنی سره دی. او امر د وجوب لپاره راځي .نو مطلب يې داسو چي کوم د ترتيب په 
حليث کي ذکر سوی دی, د هغه خيال ساتل به واجب وي. يعني زیات قاري به پر زیاك عالم مخکي کول واجب وي. 
حال دا چي داسي نه ده. بلکي دغه حديث د ترتيب افضيلیت بيانوي. جواز نه بیانوي. دوم سوال: دادی چی ي په دې 
حليث سره استدلال دمدعئ خلاف دی . حال دا چي مدعی د زیات عالم مخکي کول دي. او حديث دلالت کوي د زیات 
قاري پر مخکي کولو. و ځکه داحديث په استدلال کي ذکر کول صحیح نه دي. 
د اول سوال جواب: دادی چي يؤھ القومھ د امر په معنۍ سره نه دی . بلکي دا دخبار صيغه دهیعني د خبر ورکولو صيغه 
فهبانا چي : رر القوھ دمشروعیت د بيانولو لپاره دی, ,او دامعنۍ يې حقيقت دی او قاعده داده چي تر کومه وخت په 
حعیعت حقَيعَت عمل کول ممکن وي, تر هغه وځته به د محاز و طرف ته رجوع نه کیږي. نو ځکه به دلته د محاز و طرف ته 
ده ده د دوه ويم سوال جحواب : دا دی چی په صحابه وو کي به کوم یو 
زيات قاري وو هغه به زیات عالم هم وو. ځکه چي په هغه زمانه کي , به خلګو قرآن د خپلو احکامو سره زده کوی, لکه 
څرنګه چي له حضرت عمر مه څخه روایت دی چي هغه په دوولس کاله کي سورت بقره يياده کړه. ښکاره ه خبره ده چي 
په دومره ډېر وخت کي به د سورت بقره يادول د خپلو احکامو سره وه. و د صحابه وو په زمانه کي چي به کوم یو زیات 


أ مره مسلم فۍ کاب الاحدهن باب من أحن بالامامة حدیث رقم:۲۹۰. 


قاري وو هله به زیات عالم هم وو, نو ځکه په حديث کي زیات قاري پر زیات عالم مخکي کړی سو. او څرنګه چي 
زموږ په زمانه شي داسي نه ده. نو ځکه موږ زيات عالم پر زیات قاري مخکي کړی. ّ 
که په علم او قرائت کي ټوله برابر وه نو څوک حقداره دی؟ 


ان دابا که په علم او قرائت کي) ټول برابر سوه فََعُمْ نو په خلګو کي تر ټولو تقواداره ( پرهېزګاره) 


سړی (د امامت حقداره) دی به عَِيِالشُل لام ۴ ځکه نبي 28 نرمايلي دي من صل ملف اي تي کوم 
سړي چې په تٌواداره عالم پسي لمونځ وکړی َال َنْفَني ګواکی هغه په یو بې پسی لمونځ وکړی. 
اللفات. (َأوتع4 زيات پرهېزګار. زیات متقي, 4 مسقي. پرهېزکر, (الولعلاجتاب عن ابیت. فقتقوو» 
الاجتناب عن المحرمات. 1 
"'قشويح: په ورع او تقوی کي فرق دادی چي ورع له شبهاتو(شکمنو شیانو) څخه پرهېز کولو ته ويل کیږي. او تقوی له 
محرماتو(حرامو شیانو) څخه پرهېز کولو ته ويل کیږي. 
مسئله : داده که ټوله حاضرين خلګ په علم او قرائت کي برابر وه. نو بیابه په دوی کي زیات پرهېزګاره غوری وي. 
دلیل : د بي يك دا ول دی: من صل خلف عالم تقی فکأماصل خھ نبي. د دې حديث په باره کي ملا علي قاري رج له 
لیکلي دي چي دا حدِيث موضوعي دي. مولانا ثمیر الدین مد ظله العالي فرمايي؛ چي ماد حدیشو په ذخيره کي دا ډول 
حديث پيدانه کړی. لېکن دې ته نژدې حديث مي پيدا کړی چي هغه د مستدرک للحاکم. په دريم جلد. ص: ۲۴۶ 
کي را نل سوی دی: قال: قال رسول د هن سرک رن تقبل صلوتکم فليؤمکم خيارکم فانهم وفدکم فیما بینکترم 
وبین ربک رعز وجل, د حدِيث مفهوم دا دی( که تاسو غواړئ چي ستاسو لمونځونه قبول سي نو په تاسو کي دي نپک و 
ښه سړی ستاسو امامت وکړي). : 


که په علم» قرافت او تقوی کي ټوله برابر وه نو څوک د امامت حقداره دی؟ 


عمر والا سړی (د امامت زیات حقداره) دی لَِولِه عَنَْالشَلَاةَالسلَاءھ ٥‏ لاب أَن مُدَكَةَ ځکه ني 285 د لبو ملیکه 


دوو زامنو ته فرمايلي وو وَْيَْمَّاكََانَا په تاسو دواړو کي دي هغه امامت کوي چي په عمر کي غټ وي وَلأنِ 
اللفات: وأ داسم تفضيل صیغه ده: زیات عمر والا. 

تشریح. مسنله : داده چی که په مذکوره شيانو کي ټوله خلګ برابر سوه. و په حاضرينو کي به هغه يو تر ټولو زيات 
غوره وی چی د زیات عمر والا وي. نقلي دلیل: د نبي 2 دا ول دی د ابو ملیکه و دوو زامنو ته: وليزمکااکر -کا. هفقي 
دلیل: دادی چی د مشر سړی په مځکي کولو د جماعت ډېرښت راځي. او مخکي تېر سوي دي چي د جماعت ډېرښت د 


الْجَاعَةِ او په دې وجه هم چي دغټ عمره سړي په مخته کولو سره جماعت زیاتیږي. 


کا اللبهقی ئی سسه فی کتاب الصلرة؛ باب احعلوا المنکم خپارکم؛ حديث رفم: 0۱۳۲ 
1 اخرحه البهقې ئی سه فی کتاب الصلرة؛ باب ادا استووا فی الفقه وألفرامة؛ حديث رفم: ۵۲۹۳. 


نرک سا 


الله تعالئ زیات خوښ دی. په حدیث کي راځي: : من لويو قر کبيرنا فلیس منا .(چاچي دمشر سړي احترام نه وکړی هغه 
زموږ څخه نه دی). نو کله چي خلګ مشر او د زیات عمر والا انسان ځپل امام جوړ کړي. نو دا د هغه لپاره غټ احترم 
دی. 
صاحب دهدایې يع الله دانه دي ذکر کړي چي که ټوله په عمر کي برابر سوه نو بيابه څوک غوره وي, .خو ورو فقهاور 
82077070 ټوله په عمر کي برابر سوه نو بیا به په ټولو کي غوره هغه یو وي چي اخلاق یې تر ټولو 

وي, ځکه چي په حديث کي راغلي دي: : خپارکمأحسنکمأخلاقا او که په اخلاقو کي ي ټول برایر سوه. و په هغوی 
وو .مهه دا چي تر ټولو زيات د امامت حقداره هغه څوی 
دی چي هغه په علم, قرائت, نېکي. نسب, اخلا, ښائت او داسي نورو ټولو شیان کي افضله وي, ځکه چي په دې 
کي د نبي‌ يه اقتداء ده. او نبي يك خپل تر مرګه پوري اىامت وکړی او په دې ټولو صفتونو کي نبي يد تر ټولو 
انسانانو مخکي وو. 

د کومو خلګو امامت مکروه دی؟ 


سب ووسسوت يَتَقء په لم ځکه چي هغه دزده کړي لپاره 
د چوس ري 


و او و دک او د ړانده سړي ٢-٢‏ 


الّبَاسَةً ځکه چي هغه له نجاىت(پليتي) څخه نه سي خوندي کېدلې و نالتا او د ارموني(حرام زاده) لَِلّهُ که 


تیس لها يُخففه ليس لَهُأَکٍ يق ځکه چي د هغه پلار نه وي چي شفقت پر وکړي فَيَفلِبُ ليه الْجَلْ نو پر هغه (هم) جهل 


غالبه وي ادد تَقُرِي مَوَاءِ تَنفبْرِلْجَامَةِ او په دې وجه (هم) چي د دې خلګو په مخته کولو سره د جماعت 
خلګ په نفرت کي اچول دي َيْكَة نو ځکه به د دوی مخته کول مکروه وي وٍَن تَقدْمُواجَلاٌ او ته داخلګ مخته 


سي نو جائز دي لِقوله عََيْهِ السُلَاَالُنَاھ ۹ ځکه نبي يي فرمایلي دي صا عَْفَكَلَرَرفَا لمونځ کوئ! دهر 
نېک او بد سړي ترشا. 
اللفات: (يكَف وا4 د تفمل د باب مضارع ده: فارغ کېدل. فرصت پيدا کېدل, فهک ه4 دافتعال د باب مضار صیڅه ده؛ 
اهمتمام او بندوېست کول. ارزښت ورکول. ی4 ړوند. وی د تفميل د باب مضارع صيغه ده: خوندي کېدل, 
محفوظه کېدل .فر د تفعيل د باب مصدر دی: لیري کول. په نفرت کي اچول. 

اقشريح: صورت د مسلې : دادی چي غلام امام جوړول مکروه دي, ځکه چي امامت يو مهم او لوړ منصب دی. او د امامت 
'لپاره د یو علمي او عملي مهارت ضرورت دی, لېکن علام ټوله وخت د خپل بادار په خدمت کي وي. د زده ي لو 


" تلريج: احرحه ببهقی نی سننه فی کتاب الصلوة» خلف من لايمد فعله؛ حدیث رقم: ۵۳۰۰ 


زنم ااهدایة - لومړی ټوک رچی باب ال ماهةً 
س.١٨:شکشک٣ش٣فقققتهتسسمسمسسس‏ ۳کم شیمشسمسسمممټست۹شسمممسمممممیمیسممه 
: ات نه لری. و ځکه د هغه به اک 7 , : 
٢٢‏ د اما لري. و ځکه د هغه په اقتداء کي لمونځ کول مکروه دي. لېکن امام شاقمي نل فرمايي چي که 
په یو غلام کي د امامت صفتونه وي نو د هغه امام جوړول صحیح دي. او یڅ کراهت پکښي نسته. ځکه نبي يل 
فر مابلی دی: اسمعوا واأطیعوا ولو ٌ 7 ۰ . : 2 ة 2 
فر اپني دي اشرعلیکم عبد حبشۍ, (يعنی که علا ستا ۱ تا 
۳ ي ته حبشسي سوامير جوړ تړی سي نو کم اسو 
د هغه اطاعت او فرمان برداري کوئ). 0 اوق 
جواب: زموږ له طرده د امام شافعي رَيتۀ له د حديث اول جواب دادی چي په دې حديث کي د امارت او خلافت بيان دی, 
يمني که یو مسلمان دمسلمانانو خلفِيه جوړ کړی سي, لو پرمسلمانانو د هغه اطاعت ضروري دی. نوپه دې حديث سره 
د امامت لپاره دلیل نیول صحيح نه دي. دویم جواب : دادی چي د غلام په مخته کولو کي د جماعت د کمښت اندېښله 
.ده ځکه چي د هغه پر مخکي والي به ډېر خلګ اعتراض کوي. او خپل لمونځونه به جلا کوي. حال داچي په شریعت 
کي د جماعت ډېرښت مطلوب دی, نو په دې حواله سره هم دامام جوړول صحيح نه دي. 
ولاأعاب الغ فرمايي چي د صحرايي امام جوړول صحيح نه دي, ځکه چی په هغه کي هم ناپوهي غالبه وي, او د صحراء 
اوسېدونکو ته د ديني احکامو هیڅ فکر نه وي او دامامت لپاره په احکامو او مُسائلو پوره خبرتیاضروري ده, و د جهل د 
غلبې په سبب د صحرايي امامت هم مکروه دی. ۱ 
والفاسق الخ همدارنګه د فاسق امامت مکزوه دی. ځکه چی هغه د خپل دين او د خپل يمان هیڅ لحاظ نه کوي. او ديني 
کارونو ته خاص اهمیت نه ورکوي. او د شریعت په خلاف کارونو کي په بې فکري سره بوخت وي. 


رلاأملى الخ فرمايي چي د ړانده سړي امامت هم مکروه دی. ځکه چي د امامت لپاره د طهارت صفت ډېر ضروري دی. او 
ړوند سړی له نجاستونو څخه ځان نه سي خوندي کولای. نو په دې حواله سره د هغه امامت مکروه دی. 

وولډ الزتا الم همدارنګه د ارموني اماىت هم مکروه دی, ځکه چي دهغه پلار نه وي او نه د هغه د پالني. تعليم او ساتني 
یو بندویست کیږي. و ځکه په هغه کي جهالت غالبه وي, نو څرنګه چي د جهالت په وجه د صحرايي امامت مکروه 
دی, همدارنګه د ولد زنا اماىت هم مکروه دی, او بل دا چي د پورتني خلګو په مخته کولو کي خلګ نفرت او عار 
محسوسوي. او ډېر ځله خو د ډېري غټي فتنې سبب جوړيږي. نو د دې خلګو په امام نه جوړولو کي عافیت او راحق 
دی. لېکن که يياهم دامامت لپٌاره دا خلګ مخته کړی سي. نو امامت يې په هر حال جائز دی, ځکه چي د نبي يج فرمان 
دی: صلوا خلف کل بر وفاجښ (یعني دهر نېک او بد تر شالمونځ کوئ!), او ښکاره ده چي له اعرابي, فاسق او ولد زنا 
څخه به هریو یا خو بد وي یاخو به فاجر وي. نو هر څه چي وي خو په اقتداء کي يې لمونځ جائز دی. 

د امام لپاره د کومو خبرو خیال ساتل پکار دي؟ 
يول اَومَائ يهم لش اوامام به پر خلګو لمونځ نه اوږدوي لِقوِه عَلَِْالصَلَاةَالسَُاھر ۴ ځکه نبي يج فرمايلي 


دي مَ ناكما کوم سړی چي خلګو ته امامت ورکوي قَُصَلبِهِمصَلاةَشِْيم نو هغوی ته دي د هغوی د ضعیف 
سړي مطابق لمونځ ورکوي فيا فيهټا لي وَالْكَنَدذًلْعَاجَةٍ ځکه چي په لمونځ کونکو کي ناروغه, سپین 
ږيري او ضرورت مند(هر ډول خلګ وي. 


, اخر خه البخاری فۍ کتاب الاذاڼ» باب اذا صلۍ لنفسه حديث رقم: ١۷۰۳‏ 


فتح الهدایة - لومی ټوک ٤‏ مرن همه 1 
"تڅويح: مسئله: داده چي امام به خلګو تهاوږد لمونځ نه ورکوي. دلیل دادی چي نبي 8 فرمايلي دي: څوک چي قوم 
ته لمونځ ورکوي. نو دهغوی د کمزوي سړي مطابق دي لمونځ ورکوي ځکه چي په مقتديانو کي ناروغه خلګ هم وي. 
سپین ږيري او حاجتمن هم وي او د دې دلیل د حضرت معاذ يچ حديث هم دی. ځکه چي معاذ ط خپل قوم ته 
اوږده لمونځونه ورکول. نو د قوم خلګو نبي يه ته شکایت وکړی. نبي يك وفرمايل: اتان لنت يا معان, دا حدیث 
مخکي تېر سو او دا خبره په صحيح سند سره ثابته ده چي يو وار نبي يك د سهار په لمانځه کي قل اعون برب الفق او قل 
اعون برب الناس وویل, کله چي نبي يك له لمانځه څخه فارغ سو. نو صحابه وو عرض وکړی. اې د القه رسوله! تاسو 
لمونځ ډېر مختصره وکړی. نبي َد وفرمايل : د کوچني د ژړا په وجه ما ته دا بېره سوه چي د دې مور په فتنه کي ونه 
لوېږي. له دې واقعې څخه معلوميږي چي د امام لپاره د خپل قوم د جال خیيال ساتل مناسب دي. 
د ښځو د جماعت حکم 


تَغْلومَنِ!رتِكَابٍ مع ځکه چي دا به د یو حرام کاله کولو څخه خالي نه وي وَهُِيَام لما دَسَط الشف او 


هغه(حرام کار) درېدل د امام دي په مينځ د صف کي قَيُكَة تَلعَُاةٍ نو د لڅو خلګو په ډول به د دوی جماعت هم 


ِأَمَ عَائِشَةَ رض الله عَْهَا فَعَنتُه كَديك ځکه حضرت عائشې ډو ۀ منټا همداسي کړي وو رمل فغْلْهَا الْجََاعَةَ 
عَق ابِدَاحِاوَسْلَام لېکن د حضرت عائشې ډو ۀ منادا کار(یعني امامت ورکول) به د اسلام پر شروع حمل کیږي 


َعف التُقَْمِزَِادةنِنَۀ لُكشْف او په دې وجه (هم) چي (دښځي) په مخته کولو کی دعورت لڅېدل زياك دي. 


'اللفات. ولو4 د نصر باب ماضي صيغه ده: خالي کېدل. (الَکاب» د افتعال د باب مصدر دی: عمل کول. په ګناه 

ګي مبتلا کېدل. یو کار په خٍګه کول, (غرة» جمع ده. واحد يې غاړۍ دی: لڅ. برینډ. (گشفېه لځېدل. ښکاره 

کېل پره‌لريېل. (۴ 

تشريح: مسئله : داده چي د ښځو جلااو ځان ته جماعت کول مکروه تحريمي دي. ځکه چي د ښځو جماعت کول د 

حرام(مکروه) فعل څخه خالي نه وي, ځکه چي د ښځو امامه به یاله ښځو څخه مخکي ولاړه وي. یابه د دوی په مینځ 

کي ولاړه وي, په اول صورت کي دعورت ښکاره کېدل زیات راځي, حال دا چي دامکروه دي. او په دويم سورت لر 0 
امامي خپل ځای پرېښوول راځي. حال دا چي داهم مکروه دی. لو جماعت سنت دی. او قاعده دا ده چی د مکروه کار 
کولو په لسبت د سنت پرېښوول غوره دي. نو ځکه د ښځو په حق کي د جماعت سنت پریښوول سوی دی. او د ښځو 
حالت د لڅو(برينډو) خلګود حالت په ډول دی يعني لکه څرنګه چي د لو جماعت مکروه دی, همدغه رنګه د ښځو 
جماعت هم مکره دی. 


سک ٩‏ 5 
اجرخه: هقی یی فلس دی کتاب الصلره؛ پاب للرا لزم السايی حدیث رفم:۵۵ ۵۳. 


2 2 هم تیت ګت ستف--- ښوه 


فان فعلن الخ صاحب د قدوري ْیتألله فرمايي چي که ښځو سره د دې تحريني کراهته د جماعت لمونځ با هم کول 
غوښتله, نو املمه به د دوی په مینځ کي دريږي. ځکه چي حضرت عائشې :ډو دۀ لباهمداسي کړي وو. 

سوال: د لته یو سوال کیږي چي کله چي حضرت عائشې ئی الۀ تنا په جماعت لمونځ کړی دی و بیا دا مکروه 
تحريمي ولي دی؟ 

جواب : دادی چي د حضرت عائشې ريه الله دا فعل د اسلام پر ابتداء او شروع باندي حمل سوی دی. يعني حضرت 
عائشې رَحئۀاله ښځو ته امامت داسلام په اول وخت کي ورکړی وو. 

سوال: خو پر دې جواب هم اعتراض کیږي چي تر نبوت وروسته نبي يپ ريارلس کاله په مکه شریف کي تېر کړل, او 
بیایې په مدينه منوره کي د حضرت عائشې يی اۀ ما سره د شپږو کالو په عمر کي نکاح وکړه. بیا چي کله حضرت 
عائشه د نهو(۹) کالو سوه نو واده یې ور سره وکړی, او د ني يه په ژوند کي نهه کاله پاته سو. او د حضرت عائشې 
7ي ابا د امامت واقعه تر بلوغیت وروسته واقع سوې ده. و په دې صورت کي به دافعل څرنګه د اسلام پرابتداء حمل 
کیږي. 

جواب : دادی چي د اسلام پر ابتداء باندي له حمل کولو څخه مراد دادی چي د ښځو جماعت حکم منوخ دی يعني 
حضرت عائشې يي امۀ عا خو وکړی لېکن اوس داحکم مضوخ سوی دی او په دې زماته کي د ښځو لپاره په کورونو 
کي لمونځ کول زیات غوره دي. 

که مقتدی یو وي نو څه حکم دی؟ 


وروی څع 


ومن ضل م8 وَاحِلٍ او څوک چي د يوه سړي سره لمونځ کوي أَقَامَهعَنِِيُهِ نو هغه دي خپل راسته طرف ته 
ودروي لدی اي اي "غۍ الفهَُفْا د حضرت ابن عباس مه د حدیث په وجه هل لصنَة رادسر ٥‏ 
صَل يه ځکه چي نبي يك هغه ته لمونځ ورکړی (َأكَامَهَُنِهِ او هغه یې خپل راسته طرف ته ودروی وََايتَُ 
من امام او دا (يوازي) مقتدي به له امام څخه نه شاته کیږي وَعَنْ مُعَِب ريه للۀ ۴ اه يَمَمأَصابِعَهُِنْدَعقب 
اما او له امام محمد :يله څخه روایت دی چي دا (يوازي) مقتدي به خپل (د پښي) ګوتي دامام د پوندي سره 


برابروي وَالْرَل هلار لېکن اول قول ښکاره دی قَان تل عَلْقَهَُن ار ه ار که دې يوه سړي د امام شاته یا د هغه 


۸ .هغ : سه نځ و ُ‫ ۰ !ې0‎ -. ٠ 
وچپه طرف ته لمونځ وکړی جَرً و جائز دی وَهوَميِئءلېکن دی به ګنهګاره وي لاه َال الُتَّهً ځکه چي ده د‎ 
 .یړکو سنتومخالفت‎ 


اللفات: أَصابع» جمع ده. واحدیې: شب دی: ګوته, (عقِب» پونده. جمع يې: أُعَاب راځي. يئ 4 د افعال د 
باب اسم فاعل دی: ګنهګاره( ګناهکاره), مجرم, بد کار کونکی. 


خرحه البخارۍ فی کتاب العلم» باب السمر فی العلم» حدیث رقم: ١۱۱١‏ وملم فی کتاب للساقرين» حدیثت رقم۱۸۱:۰. 
۹ القول الراجح: قول الاول» آی ومن صلی مع واحد اقامه عن ینه کما رححه في اهدایة بقوله: والاول؛ هر الظاهر کا فی رد للحتار ٠:‏ 
ص؛۹١۴.‏ (القول الراحح؛ ج ٤:‏ ص:٨۸)‏ ٍ 


اتڅويح: صورت د مسلې: دادی که د امام سره صرف يو مقتدي وي, و په دې صورت کي سنت طربقه داده چي هغه 
يوازي مقتدی دي دامام راسته طرف ته ودريږي. دليل دابن عباس نه حديث دی, پوره حديث داسي دی : 

بسک عِئد کال یمون لأراقِپ ما اللپي عصلْ امه عليه وسل پالگیړ. ائکبهة فَقَالً: ثامټ الَمُيور وغارټ اللُجُوئُرھ وتقي للم 
الو . فو قر در شو رؤال صښراری | ارګ في لق الکاواټ والأرضښ ایل اليلٍ والگاړ ال عسراب ٠۰:‏ لی آخرها. نام 
ال شي کي وا وافم. ففیے وتوفاف وف کل يسارږ فأِدًبأٍ وات لق کی في عَن ټييند. دتنق مب) 
(ابن عباس فرمايي: چي ماد خپلي خاله میمونې یږ دۀ تنټا په کور کي شپه تېره کړه. چي د نبي لا د شپې لمونځ 
دګورم. نو نبي يك را پورته سو او ویې فرمايل : سترګي بيدې سوې. او ستوري پټ سول, او ح او قيوم ذات پاته دی, 
بیانښي يح د سورت آل عمران آخري آيتونه يعني له پری قې لي الکنوات والآرض واه اليل واکهاړ لايټ لوي 
لاب څخه د سورت ټ رآخره پوري وویل. بيا نبي يله یو را ځړول سوي ژي څخه اوبه راوخيستلې, اودس یې 
وکړی. او لمونځ يې شروع کړی, نو زه هم را پورته سوم, اودس مي وکړی. او د ني يه چپه طرف ته ودرېدم. لېکن نبي 
1 زه ترغوږ ونيولم. د خپلي شا پر طرف يې را وګرځولم او راسته طرف ته یې ودرولم), له دې حديث څخه معلومه 
سوه چي که دامام سره یو مقتدی وي نو هغه راسته طرف ته درول غوره دي. 


رعن محبد الخ او له امام محمد رٍتۀ الله څځه را نقل سوي دي که د امام سره یو مقتدی وي نو د امام سره دي بالکل برایر نه 
دریږي. بلکي د امام شاته دي دریږي. او د خپلي پښې ګوتي دي دامام د پوندي سره برابروي. د دې لپاره چي نه په پوره 
توګه شاته کېدل ثابت سي او نه په پوره توګه محانا او برابري ثابته سي. لېکن صاحب د هدایې فرمايي چي اول قول 
ښکاره دی اریعني چي د امام سره به برابر دریږي) ځکه چي هغه دابن عباس نه په حديث سره ثابت دي او په حدیث 
کي مطلق د راسته طرف ذکر سته. د شاته او مخته هیڅ تصريح سوې نه ده. 

که مقتدبان دوه وي نو څه حکم دی؟ 


8 2 يه ّ‫ ه رر ۶ ئي . - ۰ پس رکفم اخ 
رَحبَهُ الله" يَتَوَسَطه او له امام ابویوسف رَِتۀ الله څخه روایت دی چي هغه به د دوی په مینځ کي دریږي دَنقل هك 


و ځمو 


عَن يد لب مَسُْوورَِ لهْهُعَنْهُ ۶ اوهمدغه له حضرت عبدالله بن مسعود :دې الۀ نه څخه را نقل سوي دي ونا 
انس يګ او (دهغه ورور) حضرت يتيم يه ته لمونځ ورکوی نو له دوی څخه مخکي سو ََدَابفَُييةِ نوهاه 
انضلیت(غوره والي) ديل دی وَالََِّْلَ اأْْبَاعَةٍ او ل(دابن مسعود ند ) اثر د روايښت ديل دی. 


القول الراجح: قول اممهور؛ کدا نی رد الحتار ج٤٤‏ ص۲۰٣‏ (القرل الراجء ج٠٠‏ ص؛ ٨‏ 
ې أ سر جه مسلم فی کتاب الساحد باب الندب الی وضع الایدی؛ حدیث رقم: ٨۸٢‏ . 
رجه مسلم فی کتاب للساحده باب حواز امماعة فی النافلة, حدبث رلم: ۲۶۶, 


فتح الهدایة - لومړی ټوک ری . باب ال مامة 
|'اللفات: (يکوګ ل4 د تفمیل د باب مضارع صیغه ده: په مینځ کي راتلل. په مینځ کي کېدل. يم4 هلک. کم 
عمره کوچنی. يتيم د حضرت انس نه پلرنی ورور وواریعني په پلار ور سره شریک وه). او نوم يې عمیر وو او د 
حديڅو په کتابونو کي د ده وم: ضميرةبن سمد ا ممیری الىدن هم ذ کر سوی دی والله اعلم. (منایهج٠٠.‏ ص/۳۶۷) 
اقشريح: مسئله: داده که دوه مقتدیان وه نو په دې صورت کي زموږ په نېز د امام مخته کېدل سئت او غوره دي, لېکن که 
امام په مینځ کي ودریږي. و هم جائز دي هیڅ حرج پکښي نسته. امام ابو یوسف ري ۀل هم داخبره کوي. او په »يه 
کي له حضرت ابن مسعود يی اىۀ عا څخه هم دغه رانقٌل سوي دي چي حضرت ابن مسعود ضی الۀ عا حضرت 
علقمه طَه او حضرت اسود مه ته لمونځ ورکوی نو د دوی په مينځ کي ودرېذی لومونځ یې ورکړی. نو د دې اثر په. 
وجه سره په مپنځ کي درېدل مباح دي. لېکن غوره او سنت داده چي که مقتدِيان دوه وي نو امام دي له دوی څخه مخکي 
سي لکه څرنګه چي حضرت انس څَئڼ فرمايي: صففت أُنا واليتیھ وراءه والسجوز من ورائنا فملی لبا رسول الله لت 
رکعتین ...الخ (یعني زه او زما ورور يتیم د نبي يك شا ته صف جوړ کړی او سپين سرې انا زموږ شا ته ولاړه وه)؛ له دې 
څخه معلومه سوه چي که مقتديان دوه وي نو د دوی لپاره د امام شاته د دربدل سنت دي. 


راجح قول: په پورتنۍ مسله کي راجح قول د جمهورو دی, يعني که مقتديان دوه وي نو د امام شاته به دریږي. وقال 
قی الهیندیة: وانا کاب ممه اثثان قاما خلفه (هندیة ج٠٠‏ ص:۰٨٩).‏ (القول الراجح ج۰١‏ ص۰۰٠‏ 
کد غور ملوښیو ور بس اس ووه 


0000 اد7داندددندد7دددد دو 


أَحَْمْنَ اه هن الله وروسته کړئ ښځي څرنګه چي الله تعالئ وروسته کړي دي قَلَايَجُْ تَْدِيهَانو ځکه د هغوی مخته 
کول جائز نه دي وَأَمًا الَِّئ نه مُكَْنَ اوهر چي کوچنی دی نو په دې وجه(دهغه امامت صحیح نه دی) چي هغه 
نفل کونکی دی قَلَايَبُوْ اق دَاءُ لمُفْتِشي به نو د رض کونکي اقتداء په نفل کونکي پسي جائز نه ده تن المَايْع 
وَالشتن لْمُطَقَِجَوََۀ مََايِ بَنْم او په ترايحو او مطلق سنتو کي د بلځ مشايځو د کوچني.اقتداء جائز ګرځولې ده 


َعَُةمََ اما مي له لپکن زموږ مشایځ یې جائز نه ني دَمِنْهُ من حََقَ الُخلات ل فل نټ بَيْع ان 
پد هم من تی کال هل اسطلق پین ان 


يوسُف َمُحَِ 9 رح م0 له او له مشايخو څخه بعضو په مطلق نفلو کي د صناحبینو ر جَهَُااه په مینځ کي اختلاف 


متحقق(ثابت) کړی دی وَانْمِعُتَار ََّهُ ته ايبون الَنَوات کّها او غوره مذهب دا دی چي به :0 


و سر 


کوچني اقتداء - ئزنه د نَفْلالِِيْ دنل الما ځکه د کوچني نفل(هم) د بالم تر نفلو کمزوري دي حَيّ 


َلْرَمُهُلْقَاء ال -7-- ۍراد ند ن5 


أحرحه مسلم هُذا احدیث ئی معناه فۍ کتاب الصلاةه باب تویة الصفرف و اقامتهاء حدېث رقم:۲٢۱.‏ 
القول الراجح: قول أبی یوسف؛ کذا فی الدرامختار ج: ١١ص .۴۲۷٣‏ |القرل الراحح» ج٤٠‏ ص: " 


- 


فتح الهدایة - لومړی ټوک درم اب ای 
تح -ظ-7ظث57٣ 545٣ ٣٤ ٣‏ 


000077 په خلاف دهغه لمانځه چي ګومان پکښي سوی وي. .ياد ګومان په وجه 7777-17-77 0 
فِبْه ځکه چي هغه مجتهد يه دی فَامتُيَالْعَارِس مَدَمَا نودا ابا وسو چي ګواکي عارض سته ن بخَلَاٍ اوا یي 
بِالقَِِي په خلاف د کوچني داقتداء په کوچني پسي لا الشَلَاة من مش ځکه چي د دواړو لمونځ يو(متحد) دی(نو ځکه په , 
کوچني اقتداء په کوچني پسي صحیح وي). بکښټ 
اللفات : 'اللفات: (عق» د تفعيل د باب ماضي صیغه ده: څېړنه کول. آ۶۴ک٨۸‏ په ثابتول, (ونشزۍې 
ګمان کړی سوی .شکمن. مشتبه. 


قر يح: مسئله: داده چي د خلګو لپاره په ښځو او کوچنيانو پسي اقتداء کول جائز نه دي, ځکه نبي يل فرمايلي دي. 


أروهن من حيث أخره‌الله, په دې حديث سره استذلال په دې توګه کیږي چي د حيث د لفظ څخه مراد ځای دی, او 
چي په کوم ځای کي د ښځو وروسته کول واجب دي. هغه د لمانځه له ځای څخه ماسوا بل ځای نه دي. نو ثابته سوه 
چي الله تعالی ښځي د لمانځه په ځای کي وروسته کړي دي. يعني دا حق يې نه دی ورکړی چي ښځه د خلګو املت 
0 055 حضراتو فرمایلي دي چي حيث د تعلیل بپ دی ذ ټواوښن 0 دا سوه چي: وي 


بادشاهي او د7دد7--- 7 -7نند44 ند 7 
کول یعني امام جوړول به هم جائز نه ‌وي. : 


و أما الصبۍ الم پاته سو د کوچني د امامت خبره. .و د کوچني امامت په دې وجه جائز نه دی چي هغه نفل کونکی دی, 
ژيعني هغه چي هر لمونځ کوي هغه لمونځ نفل ګرځي). نو د فرض کونکي اقتداء په نفل کونکي پسي جائز نه ده. 
صاحب د هدایې فرمايي چي په تراویحو او سن مطلقه کي اختلاف دی: : د بلځ د مشاځو په نېز په تراویحواوسلن 


مطلُه وو کي د کوچني امام جوړول جائز دي؛ او زموږ د مشاخو يعني دماوراء النهر د مشاتتخو په نېز جائز نه دي. 


سنن مطلقه. له سنن مطلقه څخه مراد سن رواتب دي يعني هغه سنت لمونځونه کوم چي تر فرضو مخکي او 


وروسته مشروع سوي دي. د يوه روایت مطابق د اختر لمونځ هم سنت دی. او د وترو. کسوف, خسوف او استسقاء 


لمونځونه هم د صاحبینو په نېز سنت دي. لنډه دا چي د بلځ د مشائځو په نېز په تراویحو او سن مطلقه وو کي د کوچني 
امام جوړول جائز دي. لېکن زموږ دماوراء النهریعني د بخارااو سمرقند دمشانخو په نېز جائز نه دي. 

دلیل: د بلځ مشاتٌخ دا پر مظنونه لمونځ قیاسوي. . مظنونه لمونځ دا دی چي مثلا یو سړی دا ګومان وکړی چي د هغه پر 
ذمه یو لمونځ واحب دی. نو په دغه ګومان سره يې لمونځ شروع کړی. بيا د لمانځه په مینځ کي یو داسي مفد شی 
ورپېښ سو چي په هغه سره يې لمونځ فاسد سو نو اوس د دغه فاسد سوي لمانځه قضاء راوړل واجب دي, که نه؟ نو په 
دې اره کي دائمه تلاله وو په نېز حکم دادی چي قضاء يې واجب نه ده, لېکن د امام زفر هله په نېز قضاء واحب ده. 
همدارنګه که یو بالغ انسان نفلي لمونځ کوی. او په دې مظنونه لمونځ والا پسي يې اقتداء وکړه نو اقنتداء او لمونځ یې 
جائز دي. .اوس د بلځ د مشائخو د اس حاصل داسو چي نفل په شروع کولو سره واجبیږي. او مظنونه لمونځ ې به شر 


ها 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب ال( مامةٌ 
کولو سره نه واجبیږي. نو کله چي نفل کونکی ېو موي پسي اقتداء کولای سي. و همدارنګه به 
نفل اداء کونکی هم د کوچني اقتداء کولای سبی 

رمنهم من حقق الخ ٨‏ هته 17 ٣‏ 
محمد رِنۀ له په مينځ کي اختلاف بیان کړی دی. يعني امام ابو یوسف زيۀ له وايي چي په مطلق نفلو کي هم د بالغ 
سړي اقتداء کول په کوچنی ي پسي جاتئز نه ده او امام محمد ته الله وايي چي جائٌز ده. صاحب دهدایې فرمايي : : لکن 
صحیح داده چي په هیڅ يوه لمانځه کي هم د کوچني امامت او اقتداء ء کول صحيح نه دي, هغه که فرض وي او که نفل. 
ځکه چي د کوچني لمونځ په هر اعتبار سره د بالغینو له لمانځه څخه کم او کمزوری دی. او پر کمزوري شي د قوي بناء 
هیڅکله نه سي کېدلای. 

بخلاف المنون الخ له دې ځايه د بلخ دمشائخو جواب ورکوي., دځواب فامنل با دی چې لغ سرۍ چي کومانشام په 
7-727-77 5755742 5 پر اقتداء قیاسول صحيح نه دي, ځکه چي مظنونه لمونځ مختلف فيه 

يعلی اختلاف پکښي سوی دی. د امام زافر رَحِته الله په نېز د مظنونه لمونځ د فاسدیدلو پ په صورت کي پر ظأن( ګومان 
کوراو رع ار در و د 
واجب نه دي, همدارنګه کوچنيتوب(طفولیت) يو داسي امر دی چي تر بالفتوب پوري خامخا پاته کیږي. نو د بالغ 
لمونځ د هغه د لمانځه سره متحد نه دی, ځکه چي د فاسدولو په صورت کي پر بالغ قضاء واجبیږي. او پر نابالغ قضاء نه 
واجبیږي. ددې په خلاف مظنونه لمونځ دی ځکه چي ظن( ګومان) یو عارضي شی دی. او معدوم(نيستي) ګڼل سوی 
دی. نو که نفل کونکی په مظنونه لمانځه والا پسي اقتداء وکړي نو د دواړو لمونځ متحد دی, په ځانګړي توګه د لمام زفر 
ره الله په نېز که چی د فساد په صورت کې پر دواړو قضاء واحبیږي. 
لنډه دا چي د بالغ او نابالغ لمونځ غیرمتحد دی اود بالغ او ظان( ګومان کونکي) لمونځ متحد دی. په ځانګړې توګه د لمام 
زفر رت الله په نېز نو د دې فرق په وجه اقتداء البالغ بالصی دظان پر اکتداء قیاسول قياس مع الفارق دی. د دې په خلاف 
که يو نابالغ کوچنی په بل نابالفه پسي اقتداء وکړي نو اتداء یې جاتز ده. ځکه چي د دواړو لمونځونه متحد دي. ځکه 
چي پریوه هم قضاء راوړل واجب نه دي. و دا ګواکي د کمزوري بناء پر کمزوري سوه. 
ډوۀ٠:‏ :. د ترټیب بیان 


وَيَصْفتُ الرْجَال 7 ثم الښْپیاد بیابه کوچنیان (صف جوړوي) ث ليا بیابه ښځي 


ا(صف جوړوي) لوب الله ۶ ځکه د نبي ي2 نرمان دی لیف مك ملف په تدو 


کي دي بال او عقلمن خلګ ماته نژدې کیږي ون الْمحَاوَاة مُفْسدَةً او په دې وجه هم چي د ښځي (لو نر) برابر 


والی(او نژدې والۍ) لمونځ فاسدوي قَيكُْنَ نو ځکه به ښځي شاته کيږي. 
اللفات : (یهل» د نصرد باب مضارع صيغه ده: صف حوړول. ډیبټال» کوچنيان. وأُولُوا الأُهِلھ 4 د پوهي 
خاوندان. بالغه خلګ, عالمان. 


أ رجه مسلم ئی کناب الصلرة باب تسویة الصفوف و افامتهاء حدیث رقم:۱۲۲. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک لښيډې باب ال( مامة 
تشريح., صورت د مسلې : دادی چي دبښاعت په لمانځه کي په ام تر ولو مخکني وي: او ترام شاته به لول ډټارينه 
وو صف جوړیږي, که څه هم د هغوی صفونه ډېر سي. بیابه د کوچلیانو صف جوړيږي. بيا به د نرښځيانو صف 
جوړيږي او پ هآخر کي به د ښځو صف جوړيږي, ځکه چي نبي يه فرمايلي دي: ليډی منک...8, په دې حدريث سره 
استدلال په دې توګه دی چي په حدیث کي له الأحلا څخه بال او له لش څخه عقلمن خلګ مراد دي ځکه چي 
أحلام جمع د حلرده, معنۍ يې ده : مایراه اللائلس یعني خوب, لېکن زیاتره وخت د بالفتوب په معنی استعماليږي, نو 
ځکه به له دې څخه بالغ خلګ مراد وي, او هئ جمع د نمیة ده, معنی يې ده: عقٌل او پوهي. او ښکاره ده چي عقل لو 
بالغتوب په خلګو کي وي. نو په دې سره د خلګو د صف مخکي کېدل ثابت سو, او څرنګه چي په نارینه توب کي 
کوچنیان د خلګو کي تابع دي, نو ځکه به تر خلګو وروسته د کوچنيانو صف جوړيږي. ځکه چي تابع تر متبوع 
وروسته وي. تر دې وروسته به د نرښځيانی او پ هآخر کي به د ښځو صف جوړيږي. ځکه چي د ښځو محانات لمونځ 
فاسدوي. نود لمانځه د حفاظت په سبب به ښځي شاته کیږي. 

او د ښځو د شاته کېدلو بل دیل د حضرت انس غه د نا حضرت ملیکه ري امه هغه واقعه هم ده چي په هغه کي 
حضرت ملیکه ري امتئهاد حضرت انس او د حضرت يتيم یر اا منښنا شاته ولاړه وه. او نبي يه لمونځ ورکوی, حال دا 

چي حضرت ملیکه یوازئي وه(خو بياهم شاته ولاړه وه). 
د ښځو د محاذات مسُله 


د دې ښځي د امامت بیت کړی وي ,َاَِْامُ أَن تسد او قِیاس دادی چي د سړي لمونځ دي فاسد نه سي وَهوَقَول 


الات رجه اه همدغه د امام شافعي ريتۀ له قول دی اعْتِبَارا بِسَلَاتِاد ښځي پر لمانځه باندي په قبیاسولو سره 
َيْتُ لا تسد ځکه چي د ښځي لمونځ نه فاسَديږي دَۀااستَختاي مَا يناد استحسان دیل هغه حدیث دی 
کوم چي موږ روایت کړی واه مِنْ الشَاهِير او هغه حدیث له مشهوره حدیثونو څخه دی وهو لمُعَاضَبُ به لو 
.نازينه(سړی) د هغه مخاطب نی دُتها ښځحه نه ده فَيَُونُهوالتاِ شي الَْقَاِ نو سړی به د فرض مقامم(ځلی) 
وما لکه متقدی چي کله تر امام مخکي سي (نو صرف د مقتدي لمونځ فهديږي). 
الات : ف(الت 4 د مفااګلې د باب واحده مؤنشه ماضي صیغه ده: يو د بل سره سيده کېدل. برابرېدل, ایر 4 جمم 
ده واحادیې مَهُؤر: د حدیث يو قسم دی. لوم مقنندی( په لمانځه کي تر امام شاته دریدونکی). 
کا 8 5 ‪‫ د .ء .۶ : 77۹ 2 
لو صورت د مسلې: دادی چي که یو ځای په جماعت سره لمونځ شروع وي. او يوه ښځه راسي د یو نارینه لمونځ 
ګزاره پر برابر باندي ودریږي., او هم د دغه لمونځ نیت وکړي. همدارنګه امام هم د دې ښځي نت وکړي. و په دې 


د77دا7ن 7 7 صنرددردد 5 واو .اودامام 
شافعي رجِنۀ الله ول هم دادی. 
د امام شافعي دلیل : دلیل قیاس دی. يعني څرنګه چی ي په دې صورت کي د ښځي لمونځ نه فاسدیږي. نو د قیاس 
تقاضا دا ده چي د نارینه لمونځ دي هم فاسد نه سي. ځکه چي په محاذات(برابر والي) کي دواړه شریک دي. او بیا 
رحانات هم د ښځي له طرفه راغلی دی. نو کله چي دامحانات د ښځي د لمانځه لپاره مغد نه دی نو دنارینه د لمانځه لپاره 
به څرنګه مفد وي؟ 
د استحسان دلیل: هغه حديث دی کوم چي تر دې مخکي ذکر سو. يعني: ومن من حيث أُخرهن الله . او په دې 
حديث سره دیل په دې توګه نیول کیږي. چي نبي يه په أدرومن سره خلګو ته حطاب کړی دی او د ښځو شاته کولو 
حکم يې ورته کړی دي. و د دې فرمان په وجه خلګو ته پکاري دي چي هغوی د دې خبري خیال وساتي چي که ښځي 
مجد ته راس ينو شاته دي يې ودروي. يادي يې بالکل جلا کړي . لکه په حرم شریف او نورو ځایو کي. د دې لپاره چي 
محاذات رانه سي. اوس که پوه ښځه د یو نارینه څنګ (برایر) ته راسي ودريږي نو مطلب يې دا دی چي دې سړي په 
أخروهن باندي عمل نه دي کړی, او خپل څنګ ته يې د ښځي په درولو سره خپل فرض مقام (تقدمھ من السأة) 
پرېښووی. , نو ځکه به صرف د ده لمونځ فاسديږي. د ښځي لمونځ به نه فاسديږي. لکه يو مقتدي چي په لمانځه کي د 
خپل امام څخه مځ ته سي نو د فرض مقام په پرېښوولو سره صرف د مقٌتدي لمونځ فاسدیږي. او دامام پر لمانځه باندي 
هیڅ اثر نه لوېږي, همدارنګه په دې مسٌلي کي هم صرف د نارینه لمونځ فاسديږي. د ښځي په لمانځه کي هیڅ خلل نه 
راځي. 
فايده: صاحب د عنایې زينۀ الله لیکلي دي چي د ښځځي محاذات په دې شرط سره لمونځ فاسدوي چي د ښځي پښه د 
ارینه د یو اندام سره بوابره سي. او هغه ښځه مشتهاةریعني د شهوت قابله) وي. او امام د هغې د امالت یت کړی. او 
مطلق لمونځ وي يعني د جنازې او نورو لمونځ نه وي. نارينه او ښځه په تحريمه او اداه کي مشترک وي. او د دواړو په 
مینځ کي یو حائل (او پرده) نه وي. (مبهج٠.س٣۷٧)‏ دا تفضیل به په کتاب کي هم راسي. 

خو سم بخ مغ ار موی يتح 


«وروو 


امامت له يت څخه بغیر اشتراک نه ثابتیږي ملا مهه 0١٨٨3‏ 
التِيبُ الْمِقَا یا ته نه ګورې چي د امام لپاره د مقام( د درېدلو د ځای) ترتیب ضروري ىى قَيْتَوقّفُ عَل الْتِرَامه 
نو دا خبره به د امام پر لازمولو موقوفه وي كَلاقَاءِ لکه اقتداء(چي هم دا ډول ده) ات يش َِةمَامَةِ و داممت 
نيت هغه وخت شرط ىى ٍةًابْتبِتُ محَاِيَةُ چي کله ښځي د محاذات(برابروالي) په حالت کي نیت کړی وي َنلْ 
هبه او که د ښځي پر څنګ یو سړی نه وي قَفيْ وتان نو په دې صورت کي دوه روايتونه دي وَالْفَِقُ 
عَل ِعَامُاو له دواړو څخه په یوه کی فرق دا دی انُ السا نی للا چي په اول (یعني د محافات په) صورت 


تو مدا وی ټوک دي ٣‏ 


کي دلمانځه فاسدېدل لازمی (یقینۍ) دي ين الا نمل او په دویم صورت(یعني د شاته درېدلو په صورت) کي 
د لمانځه د فاسدیدلو احتمال دی 


اللغات. : لکت 4 د افتعال د باب واحده مؤنه ماضي صيغه ده : : اقتداء کول. په حماعت کي شريکېدل. 
تشرح :ورت د مسلې : دا دی چي د ښځي محاذات په هغه وخت کي لمونځ اسدوي چي لمام د دې ښځي نيت کړی 
وي 'وي. لېکن که امام ددې ښځي ني نه‌وي کړی. .نو په دې صورت کي د دې ښځي محاذات د سړي پر لمانځه هڅ اغېزه نه 
کوي. او په خپله د دې ښځي لمونځ فاسديږي. ځکه چي کله امام ګرسره د دې د امامت یت کړی نه وي. .پوه دا د سړي 
مروګ کان و واا رور سرو و کو په وجه د سړي لمونځ نه فاسدیږي. لو د امام سره د 
شتراک نه کېدلو په وجه د ښځي لمونځ نه صحيح کیږي. 
لېکن امام زفر رت ۀ الله فُرمايي چي د امام له نيت څخه بغیر هم د ښځي په محانات سره د سړي لمونځ ادي ري. ځکه چي 
د سړي لمونځ په هغه وخت کي هم جائز دی چي امام يې د امامت نه وي کړی. نو همدارنګه به د د امام له نيت څخه بغیر د 
ښځي لمونځ هم صحيح وي. ګواکي امام زفر زين الله دلته هم د مخکي په څېر له تياس څخه کار اخيستی دی. او د 
ښځي اقتداء یې دسړي پرائتداء باندي یاس کړې ده. 
لېکن زموږ په نېز نیت زیات ضروري دی. هغه په دې توګه چي د نبي يه د فرمان أخروهن ...الخ په وجه سره پر لمام 
باندي لازم دي چي هغه د لمانځه د صفونو خيال وساتي .او هر سړی پر خپل ځای باندي ودروي. .و کوم کی چي د امام 
پر لازم والي باندي موقوف وي نو ښکاره ده چي د هغه شي لازموالي به د امام له طرفه کیږي. که یې امام لازم ګمړي نو لازم 
به وي. کني نه به وي, لکه پر مقتدي چي داقتداء نيت کول لازم دي .نو کله چي مقٌتدي د امام داقتداء نيت وکړي. .په 
دې نيت سره هغه خپل لمونځ د امام په ضمانت کي ورکوي. يعني داقتداء په نيت سره به د ده د لمونځ فساداو صحت د 
امام د لمانځه پر فساد او صحت باندي موقوف وي. او دا حکم هغه وخت جاري کېدای سي چي کله مقتدي پر ځان 
باندي اقتداء لازمه کړي, همدارنګه د امام لپاره داهم ضروري ده چي هغه د ښځو د امامت نيت وکړي. د دې لپاره چي د 
ښځو د لمانځه صحت او فساد د امام د لمانځه پر صحت او فساد باندي موګوف سي. او ښکاره ده چي دا شی په نيت سره 
حاصليږي. نو ځکه موږ وایو چي که امام د یو ښځي د اماىت نیت کړی وي نو بيا به د دې په لمانځه ګي شريکېدل 
صحيح وي. کلې نه به وي. 
بښبايشترط الخ ددې حاصل دا دی چي د امام لپاره د امامت نیت کول په هغه وخت کي شرط او معتبر دي چي کله ښځه د 
یو سړي پر څنګ او برابره سي او د امام د قتداء نت وکړي. لېکن که ښځه د امام سره محاذي وي نو په نیت کولو سره د 
امام لمونځ فاسدیږي. او که د یو سړي سره برایره سي نو د امام په نيت کولو سره د هغه سړي لمونځ فسادیږي. ځکه چي 
په نت کولو سره به د دې په لمانځه کي شريیکېدل ثابت سي. او همدغه شی خطرناک دی. لېکن که د ښځی پر برلبر 
سړی نه وي نو په دې صورت کي دنيت په اړه دوه روايتونه دي: 
)١(‏ لول روایت دا دی چي په دې صورت کي هم د امام لپاره د دې ښځي نيت کول شرط دي. ځکه که څه هم اوس د 
ښځي له طرفه محانات نسته. خو کېدای سي چي په وروسته کي به محاذات ثابت سي. نو د دې احتمال په وجهنیت 
شرط دی. 


تفه اب ۱لممة 
)٢(‏ ديم روایت دادی چي کله د ښځي پر برابر سړی نه وي, نو احتمال يې هم نسته چي وروسته به سړی راسي. و 
ځکه به د امام لپاره دهغې ليت شرط نه وي. 

اول صورت کي يعني چي کله محاذات وي فرق دادی چي د محاذات په صورت کي فساد لازمي او يقیني دی. و ځکه 
نیت شرط او ضروري دی د دې لپاره چي د امام په لازمولو سره فساد واقع سي. او فُمّط محاذات مفسد نه وګرځول سي., 
او په دویم صورت چي کله صرف د محاذات احتمال وي. نو نیت ضروری نه دی, ځکه چی د احتمال په وجه سره هېڅ 
شی نه شرط کیږي. ( واله اعلم) 


د محاذات د شرطونو بیان 


ئي َأَن ون مُطَفَةً او دا چي لمونځ به مطلق وي (یعني د رکوع او سجدې والا لمونځ به وي) ان تَكن ال مِنْ 


اس اس س اس چست سن ا-- -س نل د 


أَهْلِ الشَّهْوَة او دا چي ښځه به د شهوت قابله وي وَأَنْلايُّونبَيْتَهَاحَائِل او (بل)داچي دنراو ښځي په مینځ کي به 


یوه پرده(او مع کونکی شی) نه وي ِتّهَا عَقٌتُ مُفْسدَة بات بِخَلَاف لياس ځکه چې د ښځي په محاذات سره د 


لمانځه فاسدېدل د نص په ذریعه سره د قیاس خلاف ثابت دي قَيْرَاعل جَِيُم مَارَرَ به النّصُ نو ځکه به د هغو ټولو 
شرطونو ځیال ساتل کیږی چي دهغو په باره کي نص(حديث) واردسوی دی. 


اللغات: (أُمل الَهوة» هغه ښځه چي د شهوت قابله وي (یعني شهوت لري). ال مانم. ځنډ, پرده. بندونکی. 

قشريح: په دې عبارت کي د هغه محاذات شرطونه پیانیږي چي لمونځ فاسدوي. دا شرطونه خو موږ مخکي دعنایې په 
حواله سره( په مختصره توګه) بیان کړل, لېکن دلته په تفصيل سره ذکر کیږي: 

)١(‏ اول شرط دادی چي د سړي او ښځي دواړو لمونځ به مشترک وي يعني د دواړو په لمانځه کي به د تحريمې او اداء په 

اعتبار سره اتحاد (یو والۍ) او اشتراک وي. د تحريمې په اعتبار سره د اتحاد مطلب دا دی چي دواړو به د یوه امام پر 
تحریمه د خپلي تحريمې بناء کړې وي. یا په دوی دواړو کي به یو د بل پر تحريمه بناء کړې وي په دې توګه چي په 
ښځٌه او نر کي يو امام او بل مقتدی وي. او د اداء په اعتبار سره د اشتراک مطلب دا دی چي هغه لمونځ کوم چي دوی يې 
اداء کوي په هغه کي به حِقَيمتاياحکمایو څوک د دوی امام وي. د حقيقتا امام مطلب دادی چي دواړه مسبوق وي لو له 
شروع څخه په لمانځه کي د امام سره شریک وي. او ه حکما امام مطلب دادی چي مثلاً یو سړي او يوې ښځحي په څلور 
رکعتيز لمانځه کي په دریم رکعت کي دیو امام اقتداء کړې وي او د قتداء په وخت کي د دوی په مینځ کي محانات نه 
وي. لېکن دواړو ته حدث لاحق سي ریعني دواړه بې اودسه سي) خو کله چي اودس وکړي. واپس راسي. نو امام خپل 
لمونځ پوره کړی وي نو دوی(بيرته) لمونځ شروع کړي(یعني دواړه لاحقِين سي). او د لاحق کېدلو په وخت کي په 
دواړو کي محانات راسي(يعني مخکي خو محافات نه وي لېکن کله چي اودس وکړي دوباره د لمانځه لپاره راسي نو د دوی په مينځ کي 
محانت واتع سي). نو اوس حکما د امام په اقتداء کي د اداء په اعتبار سره شریک سول, نو په دې صورت کي هم د دوی 
لمونځ فاسديږي (م؛شی. )٢(‏ دويم شرط دادی چي دا لمونځ به مطلق وي يعني د رکوع او سجدې والا لمونځ به وي. د 
جنازې او داسي نورو لمونځونه به نه وي.(٣)‏ دريم شرط دادی چي ښځه به د شهوت قابله وي(يعني شهوت به لري )هغه 


فتم ایدایة - لومړی ټوک ٢‏ باب ال( مامة 
ھ که داښځه مینځه وي یاآزاده وي. یاخپله ښځه وي. يامور یا خور یاداسي نوري محرماتي وي. (۴) څلورم شرط دادی 
چي د سړي او ښځي په مینځ کي به یوه پرده او حائل نه وي. بلکي محاذات به بغیر له حاگل څخه وي.٠‏ 

و که دا څلور سره شرطونه پیداسول. د ښځي محاذات به لمونځ فاسدوي. کنې! نه به یې فاسدوي. ځکه چي محافات ر 
لمانځه لپاره مفسد کېدل د أخرومن من حيث أخرهن الله له نص(حدیث) څخه خلاف القیاس ثابت دی.(یعنی په 
محانات سره د لمانځه فاسدېدل د قیاس خلاف دي. خو څرنګه چي په حديث سره ثابت دي نو موږ به یې منو او پوره خېال به 
ساتو), و که په دې کي یو شرط هم نیستی سو. نومحاذات به مفسد نه وی. 

د ښځي لپاره د جماعت په لمانځه کي د شر کت(ګډون) حکم 


یې 


يلات او د ښځو لپار جماعت ته حاضرېدل مکروه دي يغ القُوَابُمِنْهُنيعني د ځوانو ښځو 


زرو 


دا د دو اد سوت ۶ 
لپاره لِتَافيُه مِنْ عَُوف الِْشَةٍ ځکه په 


کي دئتنې اندېښنه سته. 
اللفات : (َثَّواب4 جمع ده واحد يې : اب دی : ځوانه ښځه, پېغله. 
يح د پېغلو ښځو لپاره په جماعت کي حاضرېدل مکروه دي. اوامام شافعي رمن نه فرمايي چي روادي. 

د امام شافعي د لیل: د نبي يه دا ول دی: لا تمنوا أُماء الله ماجد الله. لریعلی د الله مينځي د اه له مسحدونو څخه مه بندوئ). او 
په بل روایت کي راغلي دي: اٍنااستاأدنت أحدکم امرائته اى السجد فلایمنمها (یعني که په تاسو کي له یوه څخه خپله ښځه مسحد 
ته د تللو اجازت وغواړي. و هغه دي دانه منع کوي). 

زموږ دلیل: داىی چي د پېغلو ښځو په حاضرېدلو کي دفتنې بېره سته. و ځکه به هغوی له مسجد څخه منع کیږي. دویم دلیل : 
دا دی چي کله حضرت عمر هګ ښځي له مسجدونو څخه بندي کړې. و ښځو حضرت عائشې نډز دۀ فا ته شکایت وکړی. 
حضرت عائشې هن الۀ نټ وفرمایل: که نبي يك ته د اوسني حالت خبر وای. او دا ستونزي ورته معلومي وای. چي هغه نن سبا 
حضرت عمر نه ته معلومي دي نو نبي د به (هم) بالکل اجازت نه ورکولای. 

کړی دی: أيهااللاس اوا ناء کرعن لبس الزینة والتبختر ئ اللساجد قالى بنی اسرائیل لمريلعنوا حتی لست ناء مر الزیښة وبختر وای 
الاجد, (اې خلګو! خپلي ښځي په مسجدونو کي د ښايستواو د فخرجنو کالو(جامو) له اغوستلو څخه منع کړئ. ځکه چي پر 
بني اسرائيلو هغه وخت لعنت وسو چي د هغو ښځو په مسجدونو کي د ښايست, فخر اوغرور کالي واغوستل). خو څرنګه چي 
زموږ په دې اوسنۍ زمانه کي د فاستمانو غلبه زیاته ده. نو ځکه مطلقاً ښځي منع دي. هغه که يې ښايست لو سینګار کړی وي. که نه 

د سپین سرو ښځو لپاره په جماعت کي د ګډون حکم (او د فقهاؤ قولونه) 


جوف . س ٤٢‏ وه 8 -- ٠‏ . . . 
لمونځونو کي راوځي له فَِةلِقِلةِ الرمْبَةِليّْهَاکه ( په سپين سر ښځه کي د خلګو) د ربت د کمښت په 


ې لول الراجح: هرعدم ا وار مطلقاً کدا فی رد الحتار ج۰٠‏ ص:۴۱۸. |القترل الراحم. ج ١:‏ ص٩١٩‏ 


تح الهدایه - لومړی ټوک باب ۱ ماعة 
٢۴-١-7 2-٨-۳٢٠۴. 1‏ 6 0 ----:أ/(|(أ((ا 


وجه هیڅ فتنه نسته اكا لي نو ځکه به د سپین سرو ښځو راوتل مکرو نه وي لکه په اختر کي وَلَهُ 


الق حَامِل اودامام صا ادی: چې د شهوت زیاتوالی(سختوالی) 2 فَعَي 
لبق حَامِلً او د امام صاحب دلیل دا دی: چي د شهوت زیاتوالی(سختوالی )د جماع باعث(لامل ) دی فَتَقُمَ 


لْفتَةٌ نو ځکه به فتنه واقع سي غَْرٍ َنَ الفساق انشا ره ل الُهْر وَالْعَف وَالُْعَةٍِ خو فاسمان(بد خلګ) په 


ماپښین. مازيګر او جمعه کي خواره وي (نو په دې وختونو کي د نتنې زیات کان مت) أَصّانی الج الْعشَاء فَهُ نَائمُونَ خو په 


ږ وو رد د له سست او د ماښام په وخت کي په خوراک بوخت 
وي(نو پهدې وختونو کي دفتنې امکان کم وي)َالْجاذَةمُد مُتَّسِعَةُ اوعیدګاه پراخه وي فَيُْكنُهَاالاعْتِالَنِ الرَهَالِ نو(هلته) 
د ښځو لپاره له خلګو څخه جلا کېدل ممکنه دي يل نو ځکه به ( په اختر کي د دو راوتل) مکروه نه وي. 
اللفات: وعَجُؤز» بوډا. بوډۍ. د ډبر عمر انسان(د ښځحي او نر دواړو لپاره استعمالیږي). فرط زیاتوالی. ډپرشت. 
(کبق» شهوت. جنسي غوښتنه. د سمع له باب څخه دی. تَبق يِلب: شهوت والا کېدل. فَجائة4 صحرا بيلبان. 
خلاص ځای. عیدګاه(هغه ځای چي د اخترونو لمونځونه پکي کیږي). 

تشريیح: امام صاحب زي له سپین سري ښځُي د ماپښین لو مازيګر په وخت کي له راوتلو څخه منع کړي دي. لېکن د 
سهار. ماخوستن او ماښام په وخت کي یې اجازت ورکړی دی. او صاحيینو بَيِنۀ له په ټولو لمونځونو کي اجازت 
ورکړی دذی. 
د صاحبينو دليل: دادی چي د سپین سرو ښځو وطرف ته طبعي میلان(رغبت) کم وي. نو ځکه د هغوی راوتل هم 
مکروه نه دي. لکه په اختر کي چي د هغوی راوتل بالاتفاق جائٌزډي. : 

د امام صاحب دلیل : دادی چي د شهوت ډېروالی او سختوالی د جماع سېب دی. وځکه به دسپين سرو ښځو په راوتلو 
کي هم فتنه‌ وي هو ! دومره خبره ده چي فاسمٌان خلګ د ماپښين , مازيګر او د جمعې په وختونو کي ګرځي راګرځي. 
و ځکه دی ي په دې وختونو کي سپین سري ښځي نه راوځي. .پاته سو د سهار او ماخوستن وخت .و په دې وختونو کي 
داغلط خلګ بيده وي. او د ماښام په وخت کي په خوراک مشغوله وي؛ معلومه سوه چی ي په دې دریو وختونو کي له 
فاستانو څخه امان سته. نو ځکه به په دې درېوختونو کي د لمانځه لپاره دسپين سرو ښځوراوتل جائزوي. 

جواب : صاحب د هدایې زینۀ لله فرمايي چي د صاحبینو ټیاس صحیح نه دئ, ځکه چي د اختر لمونځ عموما پ مه 
خلاص ځای او عیدګاه کي کیږي. او عیدګاه پراخه وي. نو په پراخه میدان کي داممکنه ده چي سپين سري ښځي دي 
له نرانو څخه یو طرف ته او حلاوي. .و په دې وجه په اختر کي د دوی راوتل مکرونه دي. 

فواند. : څرنګه چي په اوسني وخت کي فسادعام دی. نو ځکه په ټولو لمونځونو کي د سپين سرو ښځو راوتل مکروه 
دی. (عنایه) 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول داآخري قول دی. يعني مطلفاً د ښځو راوتل جائز نه دي. قال السلامة 
البابرتي رَحِه الله : والفتوئ اليوم عل ی کرام حضورهن فی الصلوات کنها لظهور اللفساد. (امنايه علی هامش اتح القضیر ج۱۰ ی۰ .)١١٣‏ اا#قول 


الراجح چ۱۰. ص )١٩۰‏ 


د یصل الطاور 0 پک م پوه دوه مي لو 000777مو 


- اس شچ صت اس سن پ چب چې چې ښپ پې سس ست اس سوت وان سي 


لمونځ کوي زو 2ه نادان شه 437037 و 
شسس و رایز مور 


کوی وي وَالفُوء نک وه يَتَصَينْ مَا هَوَقَْنَهُ اویو شی د هغه شي لپاره ضامن نه سي کېدلای کوم چي تر هغه لوړ وي 


دأْوصَامشَِاِناوامام ضامن وي پنى تن لته صا يدن په معنی چي د ده لمونځ دممندي د لمانځه ضامن دی. 
الخات: اون نه وار. ضمانت کونکی, کفیل, نوی د اسم تفضيل صیغه ده: زیات زورور. د ډېر قوت 
ځاوند 
تشريح. خرن: مستحاضه او کوم څوک چي دمستحاضه په حکم کي هغه ته د فقهاؤ په اصطلاح کي معذور ويل کیږي. 
صورت د مستلې : :د دی چي هیڅ یو جوړ روغ او پاک سړی دي په معذوره سړي پسي لمونځ نه کوي. او نه دي هیڅ يوه 
روغه او پاکه ښځه په معذوري او مستحاضې ښځي پسي لمونځ کوي, ځکه روغ او پاک سړی د معذوره ه او مستحاصه 
په نسبت زیات قوي وي. او د لمانځه په باره کي حکم دادی چي د امام لمونځ د مقندي د لمانځه ضامن دی, ځکه چي د 
مقٌتدي لمونځ د صحت او فساد په اعبار دامام پر لمانځه موثوف وي. نو په دې حواله سره په تبه کي دمقتدي لمونځ د 
امام د لمانځه په مقابله کي کم وي او قاعده داده چي يو شی دبل شي ضامن هغه وخت جوړېدای سي چي دابل شی تر 
هغه شي لاندي وي. لېکن د هغه شي ضامن نه سي جوړېدلای چي تر هغه لوړ وي, خو که په ذكر سوي صورت کي د 
روغ انسان لپاره دمعذوره انسان داقتداء اجازت وسي نو ښکاره ده چي ضعیفه به د قوي لپاره ضامن جوړ سي کوم چي 
صحیح نه دي. .پو ځکه د غيرمعذور لپاره د معذور اقتداهم صحیح نه ده. 

و سیر سي اموس بس او سو اپل سوي بسي ال حکه 


الس سماگگنتتثگك ٨‏ 
دی ( په نسبت و امي او لڅ ته). 

اللغات: (َقٍ» نالوستی. بې تعليمه. نا خبر. ی4 هغه چي جامې يې اغوستي وي (پټ). عاړئ لغج 
تشريح: مسئله : دا ده چي د قازي(او عالم) لپاره د امي(او نالوستي) اقتداء کول او د پټ (هغه چي کالي يې اغوستي 
'وي) لپاره د لڅ(بربنډ) اقتداء کزل صحيح نه دي. ځکه چي د قاري او کالي اغوستونکي حالت د امي اولڅ د حالت په 
پرتله کي زیات قوي وي. نو اوس که د دوی د اقتداء اجازت ورکول سي. نو ښکاره ده چي ضعيف به د قوي لپاره ضهمن 
جوړ سي. او پر ضعیف به د قوي بناء راسي. او له دې څخه یو هم صحيح نه دي. 


٢ک‏ اودس والا په تیمم والابسي لمونځ کولای سي؟ 


وَيَجُوزْ َو لب له 

يئ تم وني ر کر دت جتزم" :فل نن 
يوا اه او دا 

رَحَهت الله و حکم د شيخينو تاالله په نېز دی وَقَالَ مُّحَيد رَحِبَهُ الله ٥‏ : يجو اوابام معمد پد رې 
حائز نه دی لِنَّهُ مَيَارَ نه 

چي جاير به دی 000077 و5 ةُبالَاءاَمِبيۀ ازه او بارت 

ور 17 سا 822-7۶ 
صلي طهارت دۍ ,لها له ََاةمُلَةد شين ييا له دلیل د دی چي ينم مطلق طهارت دی زيا 


يق بِقَْرِالْعَاجَة همدغه وجه ده چي د ضرورت مطابق نه متعین ن کیږي. 
اللناه: اللفات: ي4 هغه چي تيمم بې کړی وي .(تيمٌم والا) ووی هغه چي اودس يې کړی وي. (اودس والا). 
تشريح: دغويج: په دې باره کي اختلاف دی چي اودس کونکی د يم والا اتداء کولای سي. که نه؟ شیخين رَسَهناله دا 
جائز ګرځوي. اوامم محمد رتال ې ناجاز ز ګرځوي. 

د امام محمد دلیل :دی چي تَيمُم ضزوري طهارت دی يعني د اوبو د نشتو تون په وخت کي یایې پراستعمال د قدرت نه 
لرلو په وخت کي د مجبورۍ په وجه تيمم کیږي. و ځکه تيمُم کونکی د معذور په درجه کي سو او په اوبو سره چي 
کوم اودس دی هغه اصلي طهارت او وي دی., نو ځکه معذوره د اصلي طهارت والا اقتداء نه سي کولای. 

د شیخینو دلیل: دادی چي ي تيمُم مطلق طهارت دی, يعني غیر مؤکٌت دی. او د مستحاضې ښځي د طهارت په پول مؤقت 
نه دی, همدغه وجه ده چی 7 تیمم په حاحت او ضرورت سره مقٌدر نه دی . (لکه څرنګه چي اودس مقٌدر دۍ) . بلکي که د بر 
لسو کالو پوري هم اوبه پیدانه سي. یایې پراستعمال قدرت رانه سي نو تيمٌم به جائزوي, نو کله چي تيمُم طهارت 
مطلقٌه سنو. نو د تيمُم کونکي او اودس والا حال سره برابر سو او چي کله د دواړو حال برابر سو. ویو دبل امامت کولای 
سي. 

راجح قول: په پورتنۍ مسله کي راجح قول د شیځینو رَسَِهتالله دی. قال السلامة ابن الهمام رح الَه بمد بسط المسئلة و 
دل علل صحة مذا الاعتبار حديث عمربن العاص انه بعثه البی ارا عل سریة فاجنب وصلل باصحابه بالتي مشحوف البر 
وعلالدبي فل فل مره بالاعادة. (فتح القدیر ج۰٠‏ ص:۳۲۰). (القول الراجح ج١۱‏ ص ۱٢۲:‏ 

پر موزو د مسج کونکی او د پښو د پربولونکی حکم 

وير الَْاِهُ الْقَاسِِيْنَ او ( پر موزو) مسح کولز والا د (پښو) پرېولونکو خلګو امامت کولای سي ِد الْعُفِ مَايمٌ 


سا الْحَنَث از ْنَم ځکه چی موزه حدث(ب اودسی) نم کوی (له څخه)چی پْ ته سرایت وکړي وما 
َّ‫ - ساسا ٣-4‏ بې - ۍس .۱ ې 0-۴ 


عَل بِالْعُي هال شه او کوم حدث چي په موزه کي سرایت کړی وي هغه مسح ليري کوي بِخلَاي الْمُسّْعَاصمَةٍ 


په خلاف دمستحاضې ښځٌي لا الْعَتَ نم لد يََوة ٌاځکه چي په هغه وخت کي د حدث زائلېدل شرعامعتبر نه 


م جھ ساو ۹ مه ۶ ې 5 


۶ القول الراجح: قول الشي: کذا فۍ تح القدیر ج ٤:‏ رو (القول الراحح»؛ ج ٠:‏ ص:٩٢)‏ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک داب امام 
اللغات. (ملو 4 هغه چي پر موزو یې مسح کړي وي(مسح کونکي). (خُفې موزه. (سرایة رسېدل. حلول کول. 
.نوتل. #حدث) بې اودسي. ناپاکي. ل4 شوه کېدل. دننه کېدل. پړاو کول. 
اتشريح: صورت د مسطلې: دادی چي پر موزو مسح کونکی د پښو د پرېولونکي امامت کولای سي. دلیل: دا دی چي 
موزو والا خپلي پښې پرپولي دي او بیايې موزې اغوستي دي او موزه داني ده چي حدث منع کوي له دې څخه چي په 
موزه کي سرایت (حلول) وکړي .يع حدث له دې څخه منع کوي چي موزو ته وردننه سي). و دا سړی د پښو 
پرېولونکی پاته سو. پاته سوه داخبره چي حدث په موزو کي حلول وکړی. نو د دې جواب دادی چي کوم څه چي په 
موزو کي حلول کړی دی هغه مسح ليري کوي. نو ځکه به د موزې والا طهارت د پرېولونکي په ډول پاته‌وي. 
دې په غلاب تعاصه څخه مو دملي په ټستعامي پبي دممنوزوالی په وجه اقتداء جائٌز نه ده .د دې وجه دا ده 
چي دمعذور حدث په حقيقت کي قائم دی. .ودحدث په موجود والي سره شریعت هغه معذور ګرځولی دی .داي نه 
ده چي شریعت د هغه حدث زائل ګرځولی وي. نو څرنګه چي په معذور کي حدث په حقيقت کي قائم دی, نو ځکه 
به د غیز معذور لپاره دمعذور اقتداء کول جائٌز به وي. 

بذیا رل ومومو ماس سم 


کرد مد رل وَهالْقيَاسُ او دا 0 تقاضاهمدغه ده) لو 


دلو 
حَال الْقَائٍ ځکه چي د ولاړ سړي حالت مضبوط دی ,َتَحِن ترا لن او موږد حديث په وجه دا خبره پرېښووله وَهُوَمَارْرِ 
او هغه حدیث دغه روايت دی أکَّه اَم ِل اج صَلَاته الق مها مر چي نبي چ آخري لمونځ په 
ناسته وکړی او ټوله خلګ په نبي َّ پچې ولاړوه. 
الفات: (قٌاد» ناست. (قا » حمع د ايژده: ولاړ. 
تشريح. صورت د مسلې: دادی چي د شیځینو رَينهالله په نېز ناست سړی د ولاړو خلګو امامت کولای سي. لېکن د 
امام محمد رَحَِه الله په نېز ناست سړی د ولاړو امامت نه سي کولای. همدغه د یاس تقاضاده. ځکه چي د ولاړ سړي 
حالت دناست دحالت په پرتله کي ډېر وي دی. او د وي لپاره د ضعیف اقتداء کول صحیح نه دي, ځکه چي په دې 
صورت کي د وي بناء پر ضعیف راځي او داصحيح نه دي. 
د شیخینو دليل : : دا دی چي د امام محمد رح الله دول خو د قیاس او عقٌل له روبه ښه ښکاري. لېکن موږ څه و و. زموږ 
سره مجبوري دا ده چي دلته یو مهم (او مشهور) حدیث سته .او هغه حدیث د ولاړ لپاره په است پسي لمونځ جائز 
ګرځوي. د هغه تفصيل دادی چي کله په آخر دعمر کي د نبي يا مرض زيات سو. نونبي ياو بکر مد ته د لمانځه 
ورکولو حکم وکړی. او کله چي صديق اکبر طنه د لمانځه ورکولو لپاره ولاړ سو. نو د نبي د حالت لږغوندي ښه سو. 
او د حضرت علي مډ او حضرت ابن عباس دی ادۀ تا په مرسته سره د منبر وطرف ته راووتی, ابو بکر مه چي د نبي 
کښهاری واورېدی نو شاته سو. او نبي َِ پر مسئله کښېنستی خلګو ته یې لمونځ ورکړی. او ټولو صحابه وو د 


القول الراجع: قول الشیخین» قال العلامة مة قاضي خان رَحِبَهالله: و خح اقتداء القائم بالقاعد الدی یرکع ويسحد ج: ١‏ ص:۳۴)» وکدا فی الدر الحتار 
ج:٠ ١‏ ص۴۳۵ (لقرل الراحم؛ ج٤٠‏ ص:۵۱۸) 


زیم انیدایة - لومړی ټوک باب ال مامة 
سار ربا د و خصستتيښټښشتشسستس رت ره ۲٢‏ اه هشت تيت نه 
1 8 اقتداء سا - 

بي يل په : کي لمونځ وکړی. داواقعه په دې سلسله کي د صریح نص حیشیت لري. او په ډاکه وایي چي د ولاړ 
سړي لمونځ په ناس پسي جائز دی او دنص په مقابله کي به عقل او قیاس پرېښوول کیږي. 

په اشاره سره د لمونځ کونکي د اقتداء حکم 


َِ لم قَلْفَ ِثدِهِ او په اشاره سره لمونځ کونکی د ځان په ډول په بل اشاره کونکي پسی لمونځ کولای سي 


-- 


دستوائهتافی الال ځکه چي دوی دواړه په حالت کي برابر دي انيو لقاع الاما مُفِْجِفا مګر دا چي 


رقندی په ناسته اشاره کوي او امام په پروته اشاره کوي (نو اقتداء جائز نه ده) ومر ځکه چي ناسته 


٧‏ په 


معتبره ده فيَمَبَتَ به القَوةٍ و په د سره وت ثابتیږي. 


اللغات: وموْمِي» اشاره کونکی. مُمُعلجع» تکيه کونکی, پروت, دشا پر تخته پروت. 
اتشريع: صورت د مسلې : دا دی چي په اشاره سره لمونځ کونکی د خپل ځان په څیر په بل اشاره کونکي پسي لمونځ 
کولای سي ځکه چي دا دواړه په حالت کي سره برابر او مساوي دي نو په دوی کي د بناء اضیف عل القوي یا د تفسین 
يف القوي خرابي نه راځي. او څرنګه چي همدغه د ناجائز والي لامل اوعلت دی. نو کله چي داعلت معدوم اونيستي 
سو. نود لمانځه جوازهم ثابتیږي. 
لېکن که مقتدي په ناستي په اشاره سره لمونځ کوی. او امام په پروتي په اشاره سره لمونځ کوی. نو په دې صورت کي 
اقتداء صحیځ نه ده, ځکه چي ناسته یو معتبر رکن دی او دمقتدي د ناستي حالت دامام د پروتي له حالت څخه غوره او 
وي دی. و ځکه د قوي والي په وجه سره په دې صورت کي هم اقتداء صحیح نه دي. همداوجه ده چي هغه سړی په 
پروتي نفل نه سي کولای کوم چي پر ناسته قدرت لري. 

د رکوع او سجده کونکي لپاره د اشاره کونکي د اقتداء حکم 


َيَسهُدْعَنَْ کوي لاّدّحَالَ 


۶ په ے 


غد أَقوَئ ځکه چي د مقتدي حال له امام څخه) ډېر وي دی رَفِيّْهِ خِلَاف رق رَحمَهُ الله او په دې کي د امام زفر 


سک" 


ريۀاللهأختلاف دی. ثږ 

تشريح: صورت د مسلې : دادی چي کوم سړی په رکوع او سجده سره پر لمانځه کولو قدرت لري. د هغه لپاره د اشاره 
کونکي په اقتداء کي لمونځ صحيح نه دی. لېکن امام زفر رح الله وايي چي رکوع او سجدې والا په اشاره کونکي پي 
اقتداء کولای سی. 

د امام زفر دلیل: دا دی چې اشاره د رکوع او سجدې بدل او خلیفه ده. او په بدل سره یو شی اداء کول داسي دي لکه په 
اصل سره اداء کول, همداوجه ده چي تِيمّم والا د اوس کونکي اماىت کولای سي. 

زهو دلیل: دا دی چي په دې مسئله کي د مقتدي حال زیات وی دی. او د امام حالت زیات ضعيف دی. او مخکي دا 
اصول تېر سو چي ضعيفه د وي امامت نه سي کولای. پاته سوه دا خبره چي اشاره د رکوع او سجدې بدل ده. و موږ دا 
خبره نه من ځکه چي اشاره د رکوع او سجدې بعضي حصه ده او د شي بعضي حصه د پوره شي بدل نه سي کیدلای. 


د فرض کونکي لپاره په نفل کونکي سي د اند 
دي په نغل کونکي پي لمونځ نه کوي ااقتِدَابِتَاة ځکه چي داقتدا, 


و د وه هم 


يل عَْفَ لل او فرض کونکی 
ي2 مغ حَق اما او د فرضیت وصف دامام ې په حق کي مُعدوم(نيستي) دی و تم 


مطلب بناء کول دي وَرَصَُفُ الق سِيَةٍ 
کار : . 
اقشريح: صورت د مستلې: :د دی چي که يو سړی نفلي لمونځ کوي. و په هغه پي د فرض کونکي افتداء جائز نه يم 
'ځکه چي اقتداء بناء کولو ته ويل کیږي او بناء یو وجودي امر دی, ځکه چي بناء دې ته ویل کيږي چي یو سړی دبل 
سړي په افعالو او صفاتو کي تابعداري وکړي. او دا خبره ښکاره ده چي تابعداري وجودي مفهوم لري, سلبي مفهوم نږ 
لري. او د وجودي امر بِناء پر عدمي امر صحيح نه ده. . و څرنګه چي په ذکر سوې مسٌله کي د فرضیت وصف دامام ې 

حق کي معدوم(عدمي) دی, و ځکه بناء نه متحققه كيږی ارو مع نو اقنتداء کول به هم 


صحیح نه وي. 


له او مقندي فرض او نوپه دې صورت ِ: ۸ 5 


اد7رط-دظد7دد47 4444د ۲۲۲ ا9597ک9نن د 
ته ويل کیږي قَلّابُدَّ من الابحَادِ نو ځکه ( ددواړو) په لمانځه کی يو والی ضروري دی وَعِنُدَ الشَافِِي رَحَِهُ لي 
جَيْع مِكَ او د امام شافعي رَحَِۀ الله په ېز په دې ټولو صورتونو کي اقتداء صحیح د له اَِقِدَاء اَل 
سَبُل لَبُوَاقَةِ َفَةِ ځکه چي اقتداء دهغه په نېزدموافقت په توګه اداء کول دي وَعِنْدَنًا نف مَعْق الكَمَِن مُرَاضَ لو زموږ(د 
احنافو) په ېز د ضامن کېدلودمعنئ لحاظ کیږي. ھ 

اللفات: کس ن» د تفعميل مصدر دی: شاملېدل, صضامن کېدل, هرای د مفاعلې د باب اسم مفعول دی: هغه چی 
رعایت او لحاظ یې سوی وي. 

تشريح: صورت د مسلې : دادی که یو سړی ملا د ماپښين لمونځ کوی. او بل سړی د مازيګر لمونځ کوی, نو په دوی 


کي د یوه لپاره د ويم اقتداء صحيح نه ده. ځکه چي زموږ په نېز اقتداء په تکبير تحريمه کي شریکېدلو(شرکت في 
لتحريم) ته او په افعالو کي موافقت کولو(موافقت ف الافمال) ته ويل کیږي. او ښکاره ده چي د فرض د بدلون په وجه 
په تحريمه کي شرکت نه سي کېدلای. که څه هم په افعالو کي شرکت او موافقت راسي. او د اقتداء د صحيح کېدلو 
لپاره په تحریمه او افعالو دواړو کي اتحاد او یو والی ضروري دی, همدغه زموږ مسلک دی امام مالک رَيِبۀ الله لو امام 
احمد رجه اه هم ددې قاتئل دي. 

وعنډ الشافع الخ د دې په خلاف د امام شافعي رَينۀ ال مسلک دا دی چي په ټولو صورتونو کي يعني په دې ذکر سوي 
صورت کي او په هغو ټولو صورتونو کي کوم چي مخکي بيان سول, اقتداء صحيح ده, هغه که د فرضو والا اداء په 


تع الیدایة - لوم ی ټوک 
الله باب ا1مامةً 
نفلو والا پسي وي. او که درکوع او سجدې والا اقنتداء په اشاره ی : ت وی. لنډه چې دا 
٥ 077434‏ په 'ضاره کونکي پسي وي. یایو بل داسي صورت وي. لنډه چي 
چي دامام ي اح په نېز په دې ټولو صورتوکي اقتداء صحیح ده. 
د امام اي دامل: دا دی چي دامام شافعي ريمۀاله په ې اقتداء صرف دې ته ويل کیږي چي یو سړی د بل چاموافقت 
تابمداري' صرف په افعالو کي وکړي. په تحريمه کي د شرکت ضرورت نسته. وکله چې د امام شافعي رَعِۀ الله په 
0 ار نر کت وي اه نريمه ضروري نه دی, نو ښکاره ده چي په دې صورت کي هر سړی خپل خپل لمونځ 
کوي. و که وک فرض کوي. او څوک نفل کوي یادواړه جلاجلافرض کوي. په دې سره د بل پر لمانځه هڅ اغېزه نه 
پرېوځې. او دهر سړي لمونځ به پر خپل ځای صحيح وي. او د هيچالمونځ به هم دبل تر لمانځه قوي نه وي. بلکي هر ډه 
يو به پر خپل خپل ځای غښتلی(پلوان) وي. لېکن زموږ په نېز دا ډول اقتداء ته د اقتداء نوم ورکول صحيح نه دي, 
ځکه چي په اقتداء کي د دې حدیث: الامام ضامن په وجه د تضمٌن او ضمانت معنئ پټه ده. يعلنی امام د ممٌتدي د 
لمانځه ضامن دی. نو ځکه موږ پورتني صورتونو ته د اقتداء نوم ورکولای سو. لېکن د شوافعو په نېز دې صورتونو ته د 
اقتداء نوم ورکول صحيح نه دي. 
د نفل کونکي لپاره په فرض کونکي پسي د اقتداء حکم 
,: ص اه ۹ د« مور ګ ۰ه 5 8۹ ٩‏ : ِ ,اراس تو مت ًٌ 
صن لل عَلْفَ لي او نفل کونکی په فرض کونکي پسي اقتداء کولای سي اا الْحَاجدَ هال أَضِلِ 


الصُلَاة ځکه چي د نفل کونکي لپاره داصل لمانځه ضرورت دی دَهُوَمَوْبُوحَق الما ماو هغه د امام په حق کي سته 
َيََْ الْبَاءُ نوبناء ثابتیږي. : 
قشريح: فرض والا خو په نفل والا پسي لمونځ نه سي کولای. لېکن نفل والا په فرض کونکي پسي لمونځ کولای سي. 
ديل یې دادی چي د نفل کونکي په حق کي صرف د اصل لمانځځه ضرورت دی. او دلته اصل لمونځ د امام په حق کي هم 
سته, و ځکه د نفل کونکي اقتداء په فرض کونکي پسي کېداې سي. وجه دا ده چي د نفلي لمانځه د صحت لپاره مطلق 
نيت کافي دی او پر مطلق نت فرض هم متشمل وي. و ځکه به اقتداء صحيح وي. 

که تر اقتداء وروسته معلومه سي چي امام بې اودسه دی نو څه حکم دی؟ 


امام بې اودسه دی َعَاءَ نو هغه دي خپل لمونځ راوګرځوي یه ليه الصَلَاةَُاَلَائر" ځکه نبي ‏ فرمايلي دي 
1 بر چو 2 ٢٧پ‏ يبن حا وتپ : 


ٌَ‫ 5 ۰ - تٌ اس او ۷ ره مور ). ٩‏ 
مَنْأَمِكوما وم سړي چي دیو قوم اىاىت وکړي ظَهَرَأنهُ کن مُحْدِثا ۀ جُنبااو بييا (وروسته) ښکاره سي چي امام 


بې اودسه وو یا جنب وو أَعَاحَصَلَاتَهُوَلَعَادا نو امام دي (هم ځپل) لمونځ را وګرځوي او (ټوله) مقتدیان دي (هم خپل) 


1-٧ ۶.‏ 7 و ډو « ,۰ صسارځ به )هه هسيک -۸ء سر َّ‫ 80 
لمونځونه راوګرځوي وَفِيه خِلَاف لاف رَحِبَه اه او په دې کي د امام شافمي ره الله اختلاف دی ِتَاءَعَ ش‌مَا نع (امام 


َ‫ 
خوودوے سوه 


. . : - م ٢٩٢‏ ۰ )یه درا!ے 
شافعي) پرهغه دلی بناء کوي کوم چی مخکي تېر سو ءَتَحنْ نَمتَبرْمَفُف لن او موږ د ضامن کېدلو د معنۍ اعتبار کوو د ذِْكَ 


الْجواردَالْقسَاِ او داضامن کېدل د لمانځه په جائز کېدلو او د لمانځه په فاندېدلو لریعني په دواړو) کي سته. 


١ ۰‏ ۱ ۸ 
أخر به دارقطنی فی کتاب الضلرة باب صلوهة الامام وهو حنب حدیث رقم: ۵۳۴ -۱١‏ ۱۳۵۵. 


. اللفات: ليت دانمال اسم فاعل دی: بې اودسه., ناپاک. 
اق ويج: مسل : دا ده که چاد يو امام په اقتداء کی لمونځ وکړی او وروسته معلومه سوه چي امام بې اودسه وو یاب 
وو. نو دامام لپاره هم د لمانځه را ګرځول واجب دی او پر مقتدي هم واجب دي, ځکه نبي يي فرمايلي دي: چا چي دیو 
قوم امامت وکړی او وروسته ښکاره سوه چي هغه بې اودسه وو یا جنب وو نو هغه دي هم خپل لمونځ راوګرځوي. او 
خلګ دي هم لمونځونه را وګرځوي. امام شافعي زینۀ الله فرمايي په دې صورت کي صرف پر امام لمونځ را ګرځول 
واجب دي. نه پر مقنتدبانو. ځکه چي دا خبره مځکي تېره سوه چي د امام شافعي يملل په نېز اقتداء دې ته ويل کیږي 
چي یو سړی د بل چاموافقت (او تابعداري) صرف په افعالو کي وکړي. او په تحریمه کي د اشتراک د نشتوالي په وجه د 
امام لمونځ د صحت او فساد په اعتبار سره د مقتديانو د لمانځه ضامن نه دی, و ځکه به د امام حدث صرف د امام په حق 
کي نقصاتي وي. او د مقتديانو پر لمانځه به د هغه د حدث هیڅ اغيزه نه وي. بلکي د هغوی لمونځ به صحيح او جائز 
وي. ځکه چي په مقتديانو کي هريوه خپل خپل لمونځ وکړی. نو که موږ د مقتديانو لمونځ فاسد وګرځوو. نو داداسي 
سو لکه بغیر له یوه جرمه څخه څوک مجرم ګڼل. او داصحيح نه دي. 
ددې په خلاف زموږ په نېز د اقتداء په معنی کي د موافقت سره سره د تضمن معنی هم سته (ځکه په حديث کي راغلي 
دي؛ الامام ضامن) اوزمو په نېز په اقتداء کي شرکت فی التحريم هم سته . نو ځکه به دامام لمونځ د صحت او فاد په 
حواله سره د مقتدیانو د لمانځه ضامن وي. او په ذکر سوې مسله کي چي څرنګه د امام لمونځ د بې اودسی (حدث) په 
وجه سره وجب الاعاده دی نو ځکه به د مقتديانو لمونځ هم واجِبً الاعاده وي. کنې د دې حديت: الماھ ضامن له 
موجب څخه به ابحزاف راسي کوم چي صحيح نه دی 
فايده: په ذکر سوي صورت کي چي تر اقتداء وزوسته د راګرځولو کوم حکم بيان سوی دی دا پر هغه صورت مبنی چي 
کله تر اقتداء مخکي د حدث علم نه وي. لېکن که تر اکتداء مخکي د حدث علم وي نو په دې صورت کي بالانفاق 
اکتداء صحيح نه ده. (عنایه ج٠٤‏ صي۳۵۸۰) 
د قاریانو او امیانو لپاره د امي د اقتداء حکم 


وَابِوٌنَ نو دا داسي سو لکه لڅ(بربنډ) سړی چي د لڅو خلګو او د کالو اغوستونکو خلګو امامت وکړي وله َد 


وما ممتَْك قَق لقاع مَعلْقَدْ ها امام صاحب نيما ديل داىی چي امام پر قرائت د قدرت سره سره 


ې ټول الراجح: قرل ابی حیمة رَحِالله؛ کنافی ره للحتار ج ١٠:‏ ص ۰ ۴۳۸. |الفول الراسم. ج ٠:‏ ص:۹۴٩)‏ 


وجه چي که امي سړی د قاري اقتداء وکړي تَكُْئقَاءُِّ مر نو د قاري قرائت به دامي لپاره قرائت وي بِخلَاف 
الاما په خلاف د هغه مسځلې او دهغه په ډول دنورو مسئلو الج َ(صَامِځکه کوم شی 
چي دام په حق کي موجودري موي عق لوق هنهد رقندي په حټ کې د موجوويي. 
اللغات. جمع د عاړ ده: لڅ, برینډ, م4 جمع دولل: مشابله, هم مشل. 

د امي وجه قسمیه: امي(او نالوستي سړي) ته امي ځکه ويل کیږی چي دامسوب ال الأُم دی. او اُم مور ته ويل 

کیږي. يعلي څرنګه چي مور دی زېږولی وو هغسي (اوس) هم دی يعني لکه څرنګه چي د زېږېدلو په وخت کي بې 

تعلیمه او نالوستی وو او هیڅ ليکل یې نه سوه کولای, همدارنګه اوس هم دی او دا لفظ چي په قرآن, حديشو او په 

عربي ژبه کي هر ځاۍ راسي. نو له دې څخه مراد هغه سړی دی چي پر لیکلو او ويلو قدرت نه لري. و کوم سړی چي د 

قرآن یو ایت ویلای سي. د امام ابو حنيفه الله په نېز هغه امي نه دی, او دصاحبينو َيتۀالله په نېز چي څوک پر درې 

آيته یایوغ ټ آیبت قدرت لري هغه له امي والي څخه وتلی دی.(منيه) 

صورت د مسټٌې: دا دی که يوه امي سړي اميانو او قاریانو دواړو ته لمونځ ورکړی, نو د امام ابو حنيفه تۀالله په نېز د 
ټولو لمونځ فاسد سو, او د صاحبینو رَياالله قول دا دی چي د امام او امیانو لمونځ صحيح سو. لېکن د قارياتو لمونځ 
فاسدسو. 

د صاحبينو دلیل: دا دی چي دلته یو معذوره سړي يعني امي و معذوره خلګو يعني اميانو ته امامت ورکړی. او دا په 
فاق سره جائز او صحیح دي او داسي سو لکه یو لڅ سړی چي لڅو او پټو خلګو ته امامت ورکړي. نو په دې صورت 
کي په اتفاق سره د لڅ امام او لو مقتديانو لمونځ جائز دی او د عورت پټونکو مقتديانو لمونځ فاسد دی. همدارنګه 
دلته هم دامي امام او اميانو متدیانو لمونځ جائزدی, او د قاربانو لمونځ فاسد دی. 

د امام صاحب دلیل : دادی چي که یو سړی پر قرائت قدرت لري, خو د قدرت سره سره قرائت پرېږدي نو د هغه لمونځ 
فاسدیږي. همدارنګه په دې خلګو کي قاربان مقتدیان هم وه. نو که قاري امام جوړ سوی وای و د ټولو خلګو لمونځ به 
صحيح وای لېکن دې امي امام خپل پر ځای قاري امام جوړ نه کړی. نو ګواکي پر قرائت يې د قدرت سره سره قرائت 
پرېښووی, ځکه چي د امام قرائت داسي دی لکه د مقتدي قرائت, څرنګه چي په حديث کي راځي: من کاى له املھ 
فقراءةالامام له قرا«ة. لېکن په داسي نه کولو سره د دغه امي امام لمونځ فاسد سو, او کله چي د امام لمونځ فاسد سو نو د 
ټولو لمونځ فاسد سو, ځکه چي دامام لمونځ د صحت او فساد په اعتبار سره دمقتدي د لمانځه ضامن وي. 

جواب: له لاف تلت السئل...الخ څخه د صاحبينو د قیاس جواب ورکوي, فرمايي چي د دې په خلاف د لڅو او پټو 
ځلګو د جماعت مسئله ده. او د دې په ډول نوري مسئلې هم دي مثلاً ګونګي سړي د ګونګيانو او قاربانو امامت کړی. 
یااشاره کونکي د اشاره کونکو او پر رکوع او سجدې د قرت لرونکو امامت وکړی, و په دې ډول ملو سره دلیل نیول 
صحیح نه دي, ځکه چي په ذکر سوې مسئله کي د حدیث په روی سره دامام قرائت دمقتدي لپاره قرائت ګرځول سوی 
دی. لېکن په نورو مسئلو کي چي دامام لپاره کوم شی ثابت وي. هغه دمقتدي لپاره نه سي ثابتېدلای. دمثال په توګه د 
امام په کالو افوستلو سزه مقتدیان کالي اغوستونکي(لابسین) نه شمارل کیږي. او نه داسي ده چي که امام پر رکوع او 


سججدې قدرت لري نو مقتدیان به هم پر رکوع قدرت لرونکي شمارل کیږي. (یمني داسي نه سي کېدلای). لهزار 
فرائت په مسل او په دې مسٌلو کي د مځکي او اسمان فرق دی, نو ځکه به د دوی په مینځ کي قیاس بالکل صحيحن, 

وي. 1 : 
داعج قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام ابو حنِيفه زینۀ لله دی, چی هغه فرمايي که امي سړي قارباقو لو 
اميانو ته لمونځ ورکړی نو د ټولو لمونځ فاسد دی يعني هم د امام, اوهم د ټولو مقنديانو هغه که بیان وي او که قاریان, 
وقال العلامة قاضي خا رَ حم ایله: ولا يمک اقتداء ای وقاری بای ولا بالاځرس. (خانية ج۰٠‏ ص٨٨٩).‏ |القول الراجح ج١١.ص.‏ ۱۹۴ 
د قاري او امي لپاره د جلا جلا لمونځ کولو حکم 


لوي ٍ اعود او که امي یوازي لمونځ ّ/ وَالْقَارِيوَمدَهُ او قاري (هم) يوازي لمونځ کوی چٌارنو جائٌز 


دي هُوَ الصَحِيْم همدا صحيح ده لِلّهلَميفَرمِنْهَُا رَمْبَةُى الْجََاعَةٍ ځکه چي د دواړو له طرفه په جماعت کي 
رغبت(شوق) نه دی ښکاره سوی. 


اللفات: (وخده» يوازي. یک تنها, رشب 4 شوق. خواهش, غوښتنه. 
قشويح. مسئله : داده که یو امي ځان ته لا لمونځ وکړی او هلته یو قاري هم وو او هغه هم جلا لمونځ وکړي. نود 
دواړو لمونځ صحيح دی. ځکه چي شريعت د اقتداء په صورت کي د امام قُرائت د مقتدي لپاره قرائت ګرځولی دی. او 
دلته خو د امي او قاري اقتداء پريږده. صرف د اتداء رغبت هم ښکاره سوی نه دي نو ځکه به د دواړو لمونځ پر خپل 
خپل ځای جائز او صحیح وي. او له فساد څخه به خوندي وي. 
په موالصحي7 ویلو سره صاحب د کتاب رجه الله دامام مالک رټ الله او ابو حاتم رن اه له هغه قولونو څځه احتراز کړی 
دی. چي په هغو کي په دې صورت کي هم امي پر قرائت قادر بلل سوی دی. او لمونځ يې فاسد ګرځول سوی دی. لېکن 
صحیح هغه دي کوم چي موږيیان کړ. 
که امام په آخري دوو رکعتونو کي امي مخته کړی نو څه حکم دی؟ 


فاسد سو َال رق رَحِبَه المّْهۀ: لانَفسدَ اوامام زفر بي الله فرمايي: چي نه فاصديږي لِعَأَ دیق لام ځکه چې 


فرض قرائت اداء سو وََنَاأَنَكلر صَلَاةً او زموږ دليل دادی چي هررکعت لمونځ دی فَلَاتحُلُومن اقا نوهر 
رکعت به له قرائت څخه خالي نه وي مّاتحقِيَا فيا هغه که حقيقتا قرائت وي او که تقدیرا ول تَقدِرفِْعَ 


انيو داسي په حق کي تقديرقرائت(هم)نست لن ِدَا لآ ةٍ ځک چي په هغه کي (د قروت) 


املیت(وړتیا) نسته وَكناعَاق هن او همدارنګه به په دې قاعدې سره (لمونځ فاسديږي) لَوْكدُمَهن َد که يې 


هح د حسم حم حممح ووا 


۶ . 
پو- 


۰ ّ‫ 7 وهو 6 : 
امي سړی په تشهد کې مخته کړی َال نال اعُد بالشُِوَابِ اوالفه په حقيقي حال زيات خبر دی. 
اللفات: (کلای» د تفمٌل د باب مصدر دی: اداء کېدل. : 


عسصلاتبیت--حط۳۴6۴02-ئ-ث-ث---- بش 
تشريع: و 0 : دی که یو قاري امام لمونځ شروع کړی, او اول دوه رکعتونه یې پوره کړل. په دریم رکعت 
کي بې اودسه سو, و د دا نورو رکعتو لپاره يې یوامي سړی رامخته گړی او د خپل ځان خلیفه يې جوړ کړی. نو په دې 
صورت کي زموږ په نېز د ټولو خلګو لمونځ فاسديږي. لېکن امام زفر رېمۀالله فرمايي چی د ټولو لمونځ صحيح دی. 

د امام زفر دلیل: دا دی چي د امام له طرفه د لمانځه د فاسدېدلو خطره صرف د قرائت په باره کي ده. لېکن په ذکر سوي 
ورت کي امام په دواړو رکعتونو کي قرائت پوره کړی او پ هآخري رکعتو کي یې امي خپل خلیفه او امام جوړ کړی. 
نو که به په دې صورت کي دامي په امامت سره لمونځ نه فاسدیږي, ځکه چي په آخري رکعتو کي قرائت فرض نه 
دی, وامي به د فرصو پرېښوونکي نه شمارل کیږي. او کله چي هغه د فرضو پرېښوونکی نه سو. ولمونځ به یې صحیح 
وي. او کله چي دهغه لمونځ صحيح سو. نو کومو خلګو چي په هغه پسي اقتداء کړې وي. دهغو لمونځ به هم صحیح 
وي. 

زموږ دلیل: دا دی چي په دوه رکعتیز, يا درې رکعتيز ,يا څلور رکعتیز لمانځه کي هر رکعت د لمانځه دی. يعني هر 
رکمت لمونځ دی. او د لمانځه یو رکعت هم له قرائت څخه ځالی نه دی. هغه که حقيمتاً قرائت وي لکه د اولو دوو 
رکعتو قرائت, او که تقدِیرً قرائت وي لکه په آخري رکعتو کی چی سورت فاتحه ويل کیږي. او له حدیث څخه دا 
خېره ثابته ده چي د اولو دوو رکعتونو قرائت دآخري رکعتونو لپاره هم قرائتَ دی, اودامي په حق کي خو نه حقيقتا 
قرائت ثابت دی او نه تقدِيراً ځکه چي په ده کي د قرائت اهلیت نسته, نو څرنګه چي په اولو رکعتو کي د ده د امام 
جوړول صحيح نه دي. همدارنګه پ هآخري رکعتو کي هم د ده امام جوړول صحیح له دي. تر دې چي په تشهديعني په 
آخزي ناسته کي هم د ده امامت زموږ په ېز صحیح نه دی, لېکن امام زفر ته له په دې صورت کي داصحيح ګرځوي. 
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5 ےۍ‎ ٥ 
. َاپ الحَيَمِق الصْلاة‎ 
(د) باب په لمانځه کي د بې اودسه کېدلو ( په پیان کي؟‎ 
لسا رب 1 با اا‎ 

"اق ويع: تر دې مخکي مصلف ري الله هغه احکام ذکر کړل چي د هغو په ذريعه انسان له عوارضو څخه خوندي کېدی 

سي. اوس په دې باب کي د هغه عوراضو ذکرکو ي چي هغه د لمانځه لپاره فاسدونکي (مُفسد) او ماتع وي. او څرنګه چي 

د مفسد په مقابله کي مُصلح مخکي وي. نو په دې وجه صاحب د هدایې دلته اول غیر مفسده عوارض پيانوي, او 
عوارض مفسده اومانعه وروستنهۀ پیانوي. (عای ج٠٧‏ س١١۳۸)‏ 

ٍ که په لمانځه کي امام بې اودسه سي نو څه حکم دي؟ 


: که داسړی امام وو اِسَُغُلَفَ 


: 
۵ 
ړ 
کې 
8 
: 
ۍ 
مه 
: 
َ: 
: 
زز. 


بناء وکړي دالقِياُ أَن يَسْكَفِبلَ او دُیاس دا دی چي دا سړی دي د سره لمونځ وکړي وَهُوَقَوْل لاف رَحِمَهُ لن او 
همدا د امام شافعي ری الله قول دی اا لحََتَُاَْا که چي حدث د لمانځه سره منافي دی ولش لاف 9 
قاتا او تګ او له قبلې څخه مخ اړول دواړه د لمانځه فاسدونکي دي فَأَْيَهلْحَدَتُلْعَبدَ و دا حدث داسي سو 
لکه قصداً حدث وَلَناكوَنّه ني الَلَاةً ولا او زموږ دلیل د نبي يه دا تول دی من قا أَوْرَعفَ أَوأَمَد ین 
صَلَاتِِ چاچي قی وکړی يایې پزه ويني سوه یامذي څني ووتل په لمانځه کي لك نو هغه دي واپس سي 
| لوش اوىس وکړي وَليَدنَ مل صَلَاتِهِاو پر خپل لمانځه دي بناء وکړي صَالَيَتَكُمْ تر څو چي يې خبري نه وي 
| کړي ال لي لقا ٥‏ او نبي َ فرمايلي دي ال أَحَكُْ کله چي په تاسو کي څوک لمونځ کوي 
َد رَعَفَ نو قی يې وکړي یایې پزه ویني وکړي دَْيَقَيَهمَل هنو پر خوله دي لاس کښېږدي ونومن 
َسْجَنْ شو او غير مسبوق سړی دي مخته کړي(ريعني داسي سړی دي مخته کړي چي یو رکمت هم نه وي ځني تېر سوی) 


لوی فِهَايسْبَق او ابتلاء(عموم بلوی) خو په هغه حدث کي ده کوم چي بې اختياره ووځي مُوْنَ مَايتَعَِنُ نه په 


هغه حدث کي کوم چي قصداً و کړي(یعني په هغه بې اودسۍ کي عموم بلو نسته کوم چي يې لمونځ ګزاره په خپل قصد وکړي) 


افضله دي تَعَْرْاعَن شُبْهَةٍالْخلَاف د اختلاف له شبهي څخه د ځان ژغورلو لپاره ولج امن َيسْكفِلُ اوويل 
- : -۳ : "۷ ښیا۶ ۷ 2 


هرې ابن ماحه فی کتاب الاقامة؛ باب ما حاء فی البناء علی الصلاة» حدیث رقم: ,۱۲١‏ 
ِِ أخرحه ابن ماحة فئ" کتاب الاقامةء باب ما حاء فیس دت فی الصلاة» حدیث رقم؛ ۱۲۲١‏ 


0 هه ً 


سوي دي چي مښعرد به له سره لمونځ را ګرځوي وَلْمَامَِالبُفْتِدَِييئ اوامام او مقنندئ به( پر مخکنی لمانځه) بناء 
٩٨‏ ح ھ ح ‏ ھ - ۳ : پر اا تب . 


کوي مجَاتَ هن 2 ما22 چي د جماعت فضيلت خوندي سي. 


|زفات. مراف دانفعال مصدر دی: ګرځېدل. اوښتل, ليري کېدل. اه د ضرب د باپ ماضي صبیغه ده؛ تی 
کول, خوا ګرځېدل, (عفه پزه ویني کېدل, له پزه څخه ویني را بهېدل, ېوی ازمایښت. ابتلا. (اشيناف» له 
نوي سره شروع کول, له شروع څخه راګرځول, یو کار له سره شروع کول. 

اتفريع: صورت د مسلې: دادی چي که یو سړی په لمانځه مصروفه وو. او د لمانځه په دوران کي بې اودسه سو. و دهغه 
لر حکم دادی چي بغیر له څه فکراو ځنډ څخه دي فورامخ راواړوي, داودس ځای ته دي ولاړ سي. اودس دي وکړي. 
و پرلمانځه دي بناء وکړي. اد که هغه سړئ امام وو نو د هغه لپاره اول حکم دادی چي له لمانځه څخه دي ليري سي او بل 
سړی دي خپل نائب(خلیفه) جوړ کړي. او خپله دي ولاړ سي اؤدس دي وکړي او پر لمانځه دي بناء وکړي, صاحب د 
نای رينۀ له لیکلي دي چي د فوراًمخ را اړولو حکم په دې وجه سوی دی چي که تر بې اوتسی وروسته لږ ځنډ 
وکړي(یعني لږ ودريږي) نو په بې اودسی سره به د لمانځه یو جزء اداء کونکی سي. او په بې اودسی سره لمونځ جائز نه 
دی. نو په دې وجه لږغوندي توقف هم د هغه ټوله لمونځ فاسدوي. نو په هر حال زموږ په نېز خو حکم همدغه دی چي 
هغه سړی دي اودس و کړي او د لمانځه بناء دي وکړي. لېکن د قیاس تقاضاداده چي داسي سړی دي له نوي سره لمونځ 
وکړي؛ او دا خبره امام شافعي ها هم کوي. . 

د امام شافعي دلیل: دا دی چي د لمانځه لپاره پاکي شرط ده. ځکه چي بې اودسي د لمانځه منافي ده. همدارنګه په 
لمانځه کي مخامخ پر قبله درېدل هم شرط دي او په لمانځه کي تګ کول, ګرځېدل, مخ رالړول منع دي. لېکن کله چي 
لمونځ ګزاره مځ را واړوي ولاړسي اودس وکړي, نو په دې صورت کي له قبلې څخه مخ اوښتنه هم راغله. او تګ هم 
راغلی. او دا دواړه شيان لمونځ فاسدوي. نو دلته یو مد نه بلکي ډېر مفاسد جمع سول, نو ځکه د نوي سره لمونځ کول 
ضروري دي, د بناء کولو اجازه او ګنجايش نسته, لکه څرنګه چي په قصدا او اختياري حذث بې اودسي) کي د سره 
لمونځ کول ضروري دي. همدارنګه به په بېله قصده او بېله اختياره حدت کي هم له سره لمونځ کول ضروري وي. او د 
بناء اجازه به نه وي. ٍٍ 

زموږ دلیل: هغه دوه حديونه دي کوم چي په کتاب کي ذکر سوه. په اول حديث کي د دليب نمل سلاته حکم سوی دی او 
دام کمه درجه د اباحت او جواز ده او مققصودهم د بناء جواز دی. نو په دې حديث سره خو د بناء جولز ثابت سو, او په 
دويم حديث کي د ولیقدھ من لريسبق.. .الخ حکم راغلی دئ, کوم چي د امام سره تعلق لري, يعني د امام لپاره د بې اودسه 
کېدلو په وخت کي غیر مسبوق يعني مدرک سړی ځليفه جوړول ضروري دي. د مدرک خلیفه جوړول ځکه ضروري 
دي. چي خلګو ته پوره لمونځ ورکړي. لېکن که یو مسبوق سړی خليفه جوړ کړي. نو د سلام ګرځولو په وخت کي به 
دامسبوق دویم خلیفه جوړوي. ځکه چي د سلام ګرځولو اجازه ده ته نسته. پو ځکه نه د سلام ګرغولو لپاره د ونم 
خلیفه جزړول ضروري وي نو په دې توګه به د لمانځه پور خشوع و خضوع. سکون و اطمینان ختم سي. لهذالمام ته 
پکاردي چي په دې صورت کې يو مدرک مقتدی خليفه جوړ کړي. مسبوق مقتدی مخته نه کړي. 

جواب: له والبلوی الخ څخه د امام شاقعي د قیاس جواب ورکوي ځکه چي امام شافمي رَیۀ له غیر اختیاري(ېله 


قصده) حدث پر اختیاری(قصداً) حدث قیاسوی. او فرمايي چي لمونځ به له سره او شروع څخه راګرځول کیږي. نو 
٨-5 ۴‏ 7. 


لتح ااهدایة . لومړی ټوې رسيی | باب ادن 
له دې اه دهغه قول او قټيانې ره کيږي. علاښزي اد يي لن رغه غه پرقصا غور ې 
صحیح نه دی, ے ۱ 0ه ث په غیر اختياري توګه له از . 
وځي. او په انسان په دې کي معذوره وي؛ او قصدا حدث په اختياري توګه وځي. او په هغه کي ذممذوره نه و 
7 ې وجه به بېله قصده حدث پر قصدآحدث قیاسول صحیح نه وي لاب القیاس لايصع مغ الفارق. 
رالاستینا صسست د ال فومايي چي زموږ په نز خوبنه جائزده,لېکن لمونځ دسرهزاګرځول افضله لوغوره ي. د هې پر ې 
وس ده -5ه . ر .ع . ۰ 
٠‏ ختلاف له شک څخه خوندي سي. د ځینو رایه داده چي د منفرد لپاره له سره لمونځ راګرځول غوره دي, اوی ِذ 


منندي لپاره نا کول افضله دي, ځکه چي دمنفر لپاره جماعت هیڅ مسئله نه د. لپکن دامامازمنندي په ٣٠‏ 


دفضييلت ساتلو مسئله سته. نو که د دوی لپازهبناء کول افضله دي واله اعلم. | 
که منفر د سړی په لمانځه کي بی اودسه سي نو څه حکم دی؟ 


حی 
: ھ کد تت در ۲" 1 
ِأذيوَِمَامهُكن و خو دا چي د هغه د امام فارغه سوی وي أَؤ اين اعدا چي د دوی ډواړو په مينځ 
اللفات: (ماړل.ھ کور. دلته مراد ځني نوی ځای دی يعني هغه ځځای دی چيري چي يې اودس کړی دي. هله 
ځای. دلته مرادځني پخوانی ځای دي يعني هغه ځای چیري چي يې لمونځ کړۍ وي. ٢‏ | 
قشريح: فرمایی:. چي د لمانځه د بناء په باره کي د منفرداریوازي لمونځ کونکي) لپاره اختيار دی, که غواړي نو پر و 
ځای دي بناء وکړي چيري چي يې اودس کړی وي او لمونځ دي پوره کړي. د دې لپاره چي له زیات تګ او ګرځېدو 
مخه محفوظ سي. او که غواړي نو خپل اول او پخواني ځای ته دي راسي او لمونځ دي پوره کړي. دې لپاره چي پريۍ 
ځای ټوله لمونځ اداء سي, لېکن د مقتدي لپاره دا اختیار نسته. بلکي د هغه لپاره پر خپل اول ځای لمونځ پوره کوړ 
واجب دي. لېکن که مقتدی له اومس څخه فارغ سو او په دې وخت کي امام له لمانځه څخه هم فارغ سونو پهدې 
صورت کي د مقتدي لپاره پر خپل ځایریعني د اوداسه پر ځځای) د لمانځه پوره کول صحيح دي, همدارنګه په هغه 
وخت کي هم پر خپل ځای لمونځ کول صحيح دي کله چي دامام اومقتدي په مینځ کي یو داسي حائل(خنډ) زي چي 
هغه له لمانځه څخه مانع وي. لکه واله (نهر), ياغټ دېوال او داسي ور. 


د ګومان کونکي سړي د لمانځه حکم؟ 


سړی به له سره لمونځ کوي يَلَيََنحَيَمَِلسِْدٍ 


1 هس (١‏ | مه مه . ٣7‏ ٠و‏ ۷ 
لمونځ به کوي وَالقَِانُ فِيَُِالاسُتِقبَالْ او قیاس دادی چي په دواړو صورتونو کي به له سره لمونځ کوي رد 


0 1 د و : 8 0 هد رلا 
عَنْ م هد ره الله او همدعه له امام محمد رَحِبَهُ الله څخه یو روایت دی لِوُجُود لاف مِنْ كَِْعُنرِ ځکه چي بغیر : 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باپ الحدث فی الصلاه 
افصسستیفیکهقیسسامنسنسب مهس ومرحمتدانننسوهاه سسهسسنهههنهمووصوونو»قنهههسسصموتصصتلواننهلهتورګسوسددوهس قو لچ سووموونونونووونوووووچلیلیاایيیهسيساهیلللللهوهیووویسم 


عذره واپس کېدل (او له قبلې څخه مخ اوښتل) راغله و ٧‏ څۀ اسان هنت عَل قم الَؤصَلَاح د اسحتسان وجه دا ده چي 
متس سمش لست 


دا سړی د اصلاح په نیت واپس و الات أََهنَوْتَعَفْقَ مَا تَوَهْتَهُ آیا ته نه ګورې که هغه خبره ثابته وای د کومي چي ده ګومان 
وکړی بل عَلصَلَاتِ نو ده به پر خپل لمانځه بناء کولای فَأَلحِق تولا قَب2 ِعَقيُقته وداصلاح نیت به په حقيقي اصلاح 
پوري ملحق کيږي مَا لم تفن 


اللفات. 0۸7 له لاروم څرخه کول, 

تثريح :. مورټ د مسلې : دا دی که دیو سړي په لمانځه کي دا ګومان سو چي د ده اودس مات سوريعني په لمانځه کي 
بې اوسه سو) .پو په دغه ګومان کي تر مسجد ووتی. او تر وتلو وروسته ورته معلومه سوه چي نه دي بې اودسه سوی. دا 
و صرف يو ګومان وو. نو په دې صورت کي د ده لپاره له سره لمونځ کول ضروري دي. دبناء کولو اجازه ورته نسته. 
لېکن که داسړی ترمسجد وتلی نه وي. بلکي په مسجد کي دنه ورته معلومه سي چي نه دي بې اودسه سوی. و اوس ده 
ته دېناء کولو اجازه سته. او پر ده دسره لمونځ راګرځول ضروري نه دي. دااستحسان دی. لېکن د قیاس تقاضاداده چي 
پر دې سړي په دواړو صورتونو کي د سره لمونځ راګرځول ضروري دي. او د امام محمد رجه له یو روایت هم داسي دي. 

د قیاس دلیل: دادی چی ي په لمانځه کي مځ پر قبلې درېدل شرط دي , او بې له څه عذره له قبلې څخه مخ اوړول لمونځ 
فاسدوي. او په ذکر سوې مسئله کي مخ اوښتنه بېله څه عذره دي, ځکه چي هغه سړی په حقَيقت کي , بې اودسه نه وو. 
بلکي هغه تامرن ور او عا وه درما وو لالا د فاشار شا وروي رځکه دمه 
'لمونځ فاسديږي. او د سره به لمونځ کوي. هغه که له مسجد څخه راوتلی وي. که نه وي. 

د استحسان دلیل: : دادی چي دا سړی د لمانځه د اصلاح او سمون په نيت راووتی. او له قبلې څځه یې مځ واړوی. همدا 
وجه ده که د ده وهم( ګومان) صحیح وای او په رښتياهم بې اودسه وای. نو د ده لپاره به د لمانځځه بناء کول صحیح وای. 
نو ځکه به دلته صرف د اصلاح نیت او اراده په حقيقي اصلاح پوري ملحل کیږي. اود بې اودسی(حدث) د ګومان پ به 
صورت کي به هم د ده لپاره د بناء کولو اجازه وي, خو په دې شرط چي تر مسجد وتلی نه وي فَقط تر صف وتلی وي. 
لېکن که تر مسجد ووځي. نو په دې صورت کي د ده لپاره د بناء کولو اجازه نسته, ځکه چي له مسجد څخه د وتلو په 
صورت کي د لمانځه په ځای کي بدلون راځي. او د لمانځه د ځای بدلون تحريمه باطلوي. او د تحريمې د باطلوالي ي به 
وخت کي دلمانځه له سره راګرځولو څخه ماسوابله چاره نسته. 


د ګومان کونکي امام د لمانځه حکم ' 
ان کن ءَاشکطل سُكَغُنَنَ او که دې ګومان کونکي سړي لبو مقتدی) خپل خليفه جوړ کړی نََدَتُصَلاتهِ نو د ده لمونځ 


نس ديږي اک نتم هم ځکه چي دابغيرله یو ذره عمل کئیر لاف ملو د صورت له مې 


صورت څخه خلاف دی ان أَلهافُكَعَالصَلَا مل عَِرسُو چي کله دی دا ګومان و کړي چي ده بې اودسه لمونځ 


يَْعِف لْمَكَانَبالْطَْجٍ ترڅو چي له سجد څخرتلو پوه څل لن کړي. 


شروع کړی دی فَانْمَمَتٍ نومځ وګرځوی ثُ عَع َد ُعَلِرْمُوٍ يياورته معلومه سي چي په اوداسه وو حَيْتُ تسد 


ول په صورت کی )ده لم فاسديږي ون لَيَخْجُ که څه هم له مسجد څخه نه ووځي لا لاناک عل 
2 ي هم سه 7 لصرافعی 


سَبيل الرّض ځکه چې دامخ ګرځول د لمانځه پرښوولو لپاره دي ری ا1 


غه شی ثار- ر هنو سره نو مون کولاىَهَدَامُولغوز 
که هغه شی ثابت سوی وای کوم چي يې ده ګومان کړی دی يسلود سر به یې لمونځ کولای فَهَذاُوالعنُ نو 


په دې مسئٌله کي همدغه اصلی قاعده ده وَمَكانُ لف نی الشَحَْاء له مُكُم المَسْجِدٍ او په صحراء لبییبان) کی , 
ونوم که ېد لبهم ۰ س سکع ره ُ‫ 
صغونو ځای دمسجد په حکم کي دی يَلَونَقَذْء قَذامَهُ او که دی مځته سو د صف پر مخکلي طرف حصتن 


و ستره حد ده يلم دَكُنْ او که (مخته) سترنه وه قَِقُ ار الفْفُوفِ خَنْقَهُ نو شاته د صفونو اندازه (حد ده) ون يا 


د 
مُنُفَ دا او که ګومان کونکی يوازي لمونځ کونکی وو مځ سُجدمِن کجات نو له هررطرفه ده دسجدې ځای حد دی. 
اللفات: واوق د انفعال د باب ماضي صیغه ده: ګرځېدل, لیري کېدل, واپس کېدل, فْض» پرېښوول, 
(فُکام4 دمخ خوا, مخکنی طرف. 
تشويع: صورت د مسلې: دادی که دبې اودسی ګومان امام وکړی, بیايې يو بل څوک خليفه(هم) جوړ کړي. نو په دې 
صورت کي د امام لمونځ فاسديږي, ځکه چي داعمل کثیز(ډېر عمل) دی, او څرنګه چي دلته هيڅ عذر هم نسته, نو 
ځکه به دالمونځ فاسد وي. ځکه بېله یو عذره کشیر عمل لمونځ فاسدوي. 
دهذا بخلاف الخ او دا صتورت د هغه صورت برعکس دی, چي که یو څوک دا ګومان وکړي چي هغه بې اودسه لمونځ 
شروع کړی دی. او د دغه ګومان په وجه خپل له ځای څخه لیري سي. لېکن پیاورته معلومه سوه چي هغه خو په اود 
وو. و په دې صورت کي د هغه لمونځ فاسدیږي. که څه هم له مسجد څخه وتلی نه وي. ځکه په دې صورت کي 
انصراف ا(یعني له قبلې څخه مخ اړول او له ځای څخه لیري کېدل) علل سبيل رفض يعني د لمانځه د پرېښوولو په توګه 
وو. او هر هغه انصرف کوم چي د لمانځه د پرېښوولو په توګه وي هغه لمونځ فاسدوي. نو ځکه به دا انصراف هم لمونځ 
فاصدوي. : 
'همدا وجه ده که د هغه ګومان رښتیاوای يعني رښتياهم بې اودسه وای. نو ښکاره ده چي هغه به له سره لمونځ کولای. 
ځکه چي په دې صورت کي به د هغه انصراف د لمانځه د پرېښوولو په توګه ونی نو ځکه به د ده لمونځ فاسد وای. او په 
دې لړ کي همدغه اصل دی, يعني کوم انصرف او ګرځېدل چي داصلاح په اراده سره زي هغه د لمانځه فاسدوونکی نه 
دی لېکن کوم انصرف چي دلمانځه د پرېښېدلولرفض) په اراده سره وي, هغه حتم د لمانځه فاسدوونکي دی. 
دمکان الصفوف الخ فرمايي چي که یو سړی د مسجد پر ځای په صحراء يا میدان کي لمونځ کوي. او داسي پېښه 
راسي(لکه پورته چي بیان سوه) نو د ده لپاره د صفونو ځای د مسجد حکم لري, که دی تر صفو ووتی و ګواکي تر 
مسجدووتی, نو د ده لمونځ به فاسد وي او د ده لپاره به دبناء کولو اجازه نه وي لېکن که تر صفو دباندي نه ووتی. وله 
مسحد څځه په وتونکی نه شمارل يږي او د ده لپاره به د بناء کولو اجازه وي؛ لېکن که په صحراء ک, , لمونځ ګزاره دشا 
پر طرف نه ووتۍ, بلکي پر مخکني رف وَؤٌتی, 8 که مځته ستره وه. وله سترې څيه د تېرېدلو په صورت کي به 
مسجد څخه وتونکئ شمارل کیږي؛ لېکن که مخته ستره نه وه. نو تر شا چي څومره صفونه وي, څو د هغو 
صفونومتقدار(اندازه) به د ده لپاره دوتلو او نه وتلو حيثیت لري. مثلاً که صفونه ټوله پنځه وي او مساحت يې لس ګزه 
وي. واوس که دا سړی د مخ پر طرف دلس ګزو څخه ووځي(يعلي ترلس ګزه تېرسي). نو وتونکي به شمارل کیږيه 


کنې نه به شمارل کیږي. 


نن الهداية - لومړی ټوک ردىین . باب الحدث فۍ ااصلاة 
ژصحخبصصتففمسسنستسسغنسګتفګتنڼف ‏ ټښیتتتتیسسسه 
ن کان منف دا ال او که لمونځ ګزاره منفرد وو. ادف لنا 1 : شن ه۴ ه ې ة له ځا څرخه ه اځله 
سي ۴ 77 س : باره هي منغانسته بلکي د پښو ایه څخه واخله د سحدې 
ترځايه پوري چي کوم ی دی /چي تقريباً څلور فوټه(فټه) کیږي) هغه د مسجد په حکم کي دي. لو له څلورو سره 
وو طرفونو څخه دغومره ځایاریعني تقريب) شجلور فوټه) دمسجد په حکم کي دی. نو که له راسته طرف ياچ په طرف ياله 
رخ یاشاڅخه تر څلورو دوټو زیات ووتی. نو بیا پر اول لمانځه بناء نه سي کولای. او که له دې څخه کم ووتی نو بیابناء 
کولای سي : 

د لمانځه په دوران کي د بې هوښه کېدلو يا لېونتوب حکم 


پم پ-ھ 
--ه - دس دس وس وی وې سو موا 


سیا ْأْفْيَعََيهِ يا َنّدر 


یي ٠‏ ؤ 


روو ۶ه, سر ِ: ۶ : ۱ ۰ . . نون رن سا سا ې 
ودجوده له العا رضي ځکه چي دداسي عوارضو(حدثونو) پېښېدل نادر دي فَنَْيَ نل مَفف مَا و به اللُشنو ځکه 


ګزاره په قهقه خندا سړه وخندل( نو لمونځ به له سره کوي) هنن الا م ځکه چي قهقه خندا د خبرو په څیر ده وَهّْو 

اع او خبري لمونځ ماتوي(فاسدوي). | 
اللغات: ؤجئ» د نصر د باب ماضي مجهول صيغه ده: لېپونی کېدل. ويد 4 د نصر د باب مضارع معلوم صيغه ده: 
نادره کېدل, کمېدل, کله کله کېدل. . 

تشريح: مسئله : داده که لمونځ کونکی لېونی سو. یا دلمانځه په خالت کي بيده سو او شیطان خطاایستی. يابې هوښه 
وي او که امام وي. ديل يې دا دی چي په لمانځه کي د داډول عوارضول پېښو) راتلل نادره دي. نو ځکه به داعوارض د 
هغه عوارضو په معئ کی نه وي, چی د هغو په باره کي دا حديث راغلی دي: من قاء او رعف ق صلاته... الخ, خلاصه دا 
چی هغه حدث کوم چي نادره نه وي (بلکي هر وخت پېښيږي لکه قی, باد. د پزي ويني) نو په داسي حدث کي بناء : 
جائز ده. او په نادره حدت کي بناء جائز نه ده. همدارنګه که لمونځ ګزاره قهقهه خندا وکړه. نو هم بنّاء جائز نه ده. بلکي 
له سره به لمونځ کوي, ځکه چي قهقهه خنداد خبرو په یر ده او په خبرو سره لمونځ فاصديږي. ځکه نبي 2 فرمایلي 
دی: مالریتکلر يعنی تر څو چي يې خبري کړي نه وي نو بناء کولای سي. لېکن که یې خبري وکړي. نو بناء جائز نه ده. 
له قرائت څخه د عاجزه کبدلو حکم (او د فقهاو قولونه) 


ووو وو و۶ 


په يندار وجوده ځکه چی له قرائت څخه 


۶ لټړل الراجح: قول ٠‏ حنیفة رَحِبَه الله؛ کذا فی رد الحتار ج ١٠:‏ ص:۴۴۶. |المرل الراحح .0 ص ٥٩۵:‏ 


: / . کو ره ۸ : نل 
جزه کېدل نادره وي فَأَمَْهنْجََابَة نو دا د جنابت په ډول سو وله الاستِخلَاقِعلِْالعَجْز اودامام ایو حلیفه زي 


نه دلیل دا دی چي ځلیفه جوړول د عاجزه کېدلو په وجه دي بَهُههنَا ناو د خلیفه جوړولو ضرورت دلته زیا 
دی وَالْعَجْْمنِ الق ءة عَْرَادِړ او له ټرائت څخه عاجزه کېدل نادره نه دي فلَّايَلحَ بِالجنَابَةِ نو د جنابت سره په نږ 


اس سپ اس سا چو - اص ټم صا مد مت ټی مس ټس مسان سی 


ےځ ىار . ! : ُ « 0 ء ءِ ؟ېه 
.وص نواومس دي وکړي او سلام دي وګرځوي دن الس وَاجِبٍ ځکه چي سلام ګرځول واجب دي قُلَايُ مي 


الم نو ځکه به اودص کول ضروري وي لت به چي سلام ( پهاوداسه سره)اداء کړي. 
اللفات: ځور د ماضي مجهول صیغه ده: بندېدل, منم کېدل, (عاجزه کېدل), و4 د اسم تفضيل صیغه ن. 
زيات ضروري. زیات لاز م. 

مڅويج. په دې عبارت کي درې بېلایپلي مسئلې بیاتیږي: 

١١(‏ اوله مسئله: دا ده که یو امام له ٌرائت څخه عاجزه سو, نور قرائت یې نه سو کولای, بیا يې يو دويم سړی پل 
خليفه جوړ کړی او د امامت لپاره یې رامځته کړی. نو دامام صاحب په نېز دا صحیح دي او د خلګو لمونځ هم جائز 
دی, صاحبين رَيهبااك فرمايي چي داصحیح نه دي. نو ځکه به د خلګو لمونځ هم جائز نه وي. 

د صاحبینو دلیل: دا دی چي داسي حالت پېښېدل ډېر شاذاو نادره دي. نو داد جنابت د حالت سره مشابه سو,ريعني څرنګه 
چي جنابت د ما ورد به النص په معنئ سره نه دی او د جنابت د پېښېدلو په وخت کي له سره لمونځ کول ضروري دي لو 
خليفه جوړول صحیح نه دي, همدارنګه په دې حالت کي هم له سره لمونځ کول ضروري دي. او خلیفه جوړول صحیح 
په دی. . . 

د اعام صاحب دلیل: دا دی چي د خليفه جوړولو علت او سب درکن له اداء کېدلو څخه عاجزه کېدل دي(یعني عمج 
دی). او د قرآن په هېرېدلو او له قرائت څخه په عاجزه کېدلو کي داعجز په پوره توګه سته, ځکه چي که اودس مات 
سي. نو له مسجد څخه په وتلو او اودس کولو سره د دې تلاقي کېدی سي لېکن که له یو سړي څخه قرآن هېر سي نو 
هیڅ ځای د دې تلافي نه سي کېدلی نو ځکه په دې صورت کي د نورو احداثو په پرتله کي عاجزي زياته ده. نو پهدې 
صورت کي په طريقه اولی سره خليفه جوړول صحيح دي, او کله چي خليفه جوړول صحيح دي, و ښکاره ده چي 
لمونځ به هم صجيج وي: ثږ 

جواب : له والقراءةالخ څخه د صاحبينو د دلیل جواب ورکوي چي هغوی وايي له قرائت څخه عاجزه کېدل نادره دي. 
فرمايي چي دا صورت نادره نه دی. بلکي زیات پیښيږي. و ځکه دا نادر ګرځول او د جنابت سره تړل او لمونځ فاسد په 
ګرځزل صحيحنه دي ! 

)٢(‏ دويمه مسئله: داده که امام دومره اندازه قرائت کړی وو چي په هغه سره لمونځ صحيح کیږي. او ييا قرآن ځني هېر 
سولریغني له قرائت څخه عاجزه سو). نو اوس د ده لپاره بالاتفاق خلیفه جوړول صحيیح نه دي, نه د امام صاحب زج الله 


تح اايدایة - لومړی ټوک هه باب الحدث فی ااصلام 


پهنېز, نه دصاحبينو دجِتۀالكه په نېز, ځکه چي ده د ما موز به امل( په اندازه قرائت وکړی. نواوس فرض قرائتاداء‌سو, 
اود خلیفه جوړولو هيڅ ضرورت نسته, او داخو تاسو ته‌هم معلومه ده چي بېله ضرورته خليفه جوړول صحیح نه دي. 
که تر تشهد وروسته انسان بې اودسه سي نو څه حکم دی؟ 

(۳) دریمه مسئله : داده که لمونځ ګزاره په آخره ناسته کي تر تشهد ويلو وروسته بې اودسه سو. و د ده لپاره حکم دادی 
چي ولاړ دي سي. اودس دي و کړي او سلام دي وګرځوي. ځکه چي سلام ګرځول واجب دي نو د واجب د اداء کولو 

لپاره اودس هم ضروري دی. 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام صاحب رُيتۀ له دی. يعني که امام هسي په يو وجه له قرائت څخه 
عاجزه سو, و په داسي صورت کي د بل سړي مخته کول او امام جوړول صحيح دي. قال السلامة ابن اليام ره اه فی 
النهایة انما ېوز الاب تخلاق زا محقه خجل او خوف فامتنمت عليه القَرَة. (فتم اقیر ج٠١.‏ س. ۳۴۴). |القول الراجح ج۰٠‏ ص ۱۹۵۰ 

تر تشهد وروسته قصدا اودس ماتول 


کېدلو په وجه بلاء کول متعذره(مشکل) دي لن لَاِادَةَنيْهِ خو پر ده د لمانځه راګرځول(هم) نسته لی 


عَنََّْئْةْ مِنَا 


رکا ځکه چی له فرضو څخه يو فرض(هم) پر ده پاته نه دي. 
'اللغات. (كعِګد4 د تفعل د باكٍ ماضې صبيغه ده: یو کار قصداً کول, د قصد او ارادې له مخي, پهنيت سره. ؤاعفة» 
دافعال د باب مصدر دی: راګرځول, دویم وار کول. 

اتشويخ. مسئله : داده که تر تشهد وروسته لمونځ ګزاره قصدا اودس مات ګړی. یا یې قصداً خبري وکړې. یا يې یو بل 
داسي کار وکړی کوم چي د لمانځه منافي وو. نو د ده لمونځ پوره سوه. دليل يې دا دی چي د لمانځه د فاسدونکي شي د 
پيدا کېدلو په وجه خو بناء کول مشکل سو. لېکن پر ده د لمانځه راګرځول هم نسته, ځکه چي ټوله ارکان(فرضونه) 
پوره سوه اویو داسي رکن نسته چي پر ده پاته وي. او پاته سو تحليل اوخروج بصنعه(یعني په خپل فعل له لمانځه 
څخه وتل), نو هغه هم په قصدا فعل سره راغله, که څه هم د ضلام په لفظ سره تحليل واجب وو, لېکن په دې سره په 
ارکاتو کي هیڅ فساد نه راځي, او د عبد الله ابن مسعود رَينۀلله حديث هم د دې تقاضا کوي(لکه څرنګه چي په هغه کي 
ويل صوي دي: که تر تشهد وروسته ستا زړه وغواړي چي ولاړ سې. وولاړسه). 

که تيمٌم کونکي په لمانځه کي اوبه وويني نو څه حکم دی؟ 


مِن بل او دامسئٌله مخکي تېره سو ده. 


7٨‏ ان مدرم 
عننسسسشلغ ٢٢۷-٣ ٢)‏ چءعمنټی)۰۰۹۰يټ۰یسیتیییټسستیشسش۹۹۸نن-شستییودیاو۱یييسرل 


وي فرمايي که تِيمٌم والا په لمانځه کي دننه اوبه ولیدلې, او پر استعمال يې قادره هم وو. نو د ده لمونځ باطل سو يو 
دامسئله په پوره وضاحت سره په باب النیش کي تېره سوې ده نو د دويم ځل لپاره یې دلته نه ذکر کوو. 
مسائل انا عشو په( یمني هغه دوولس مسئلې چي تر تشهد وروسته د بې اودسه کېدلو په باره کي دي) 


- هاس سه اس اس ټس ټی ټی و اټ اچ و و و مه ماما 0 


- همر 


يادورغلی کوم چي تر دې مخکي د ده پر ذمه واجب وو موس ومَاء ار َاسكَّْف أَمَها 


| أَؤْعَعَل وقالع 


وو أَؤ ان ايا م ١۱(‏ ١یایې‏ پر پټۍ مسح کړې وه نَسَقدْمَنْبٍِ او هغه د زځم ښه کېدلو په وجه ایله 


سوه(لیري سوه) أَؤكانَ سابع قَانععُذرهُ ۱١١‏ /يامعذوره وواو عذر یې ختم سو كلْمُسْكَعَاصَةَِمَنْبَعنافَا 


کوس وت يُ 832 - 7 چا را ورو .۰ . ه م1« 
حَنيفَةً مه الله نو( په دې ټولو صورتونو کي) د امام ابو حنیفه زيتۀلله په نېز د هغه لمونځ باطل سو وَقَلّاتِنُ 


مَلاته اړ صاحيين تَحِۀ الله فرمايي چي لمونځ يې پوره سو ويل الْأصُل فِيهِ او ويل سوي دي چي په دې باب کي 
اصل قاعده دا ده ان ال رمن الكَلَاة بِمُنْم البُمَن دس نأ عَْيْفَةً رجه الله چي دامام ایو حنيقه رَحِهالله په نېزد 
لمُونځ ګزاره په خپل فعل له لمانځه څخه وتل فرضن دي ,َلَيْسَ دض ِنْدَ عِنُرَهَا او د صاحييلو رَحِهتاالله په نېز فرض 
نه دۍ متا هَذهٍِ الْعَوَارفي عِنْدَةُن هَذٍ الْحَانَةٍ نو د امام ابو حليفه ریِنۀ اه په نېز په دې حالت کي د دغه 
عوارضو(حدثونو) پېښېدل داسي دی كَأعترَاضهَان خِلَالِ الضَلَاةٍ لکه د لمانځه په مينځ کي د دې عوارضو پېښېدل 
ها كمتراضهَا ناليم او د صاحبينو رَينالله په نیز (د دغه عوارضو پېښېدل داسي دی) لکه تر سلام 


پېښېدل نَهُتا ما رَِيّنّامِنحَدِيث ابُن مَسْعُوو ‏ رضز الله َنْهُ د صاحبينو ديل د ابن سعود 


وروسته د دې عوارضو 


. 9 لول الراجح: قول ابی حنیفة رَحَِۀالله؛ قال العلامة ابن عابدین رَحِبّهُالله نی رف الحتار ع ١‏ ص:١۶۴:‏ ومن اثقرر طلب الاحتیاط نی صحۀ العبافة 
لتبرأً ذمة للکلف هاولیس الاحتیاط الا بقول الامام الاعظم نَجبَالله اما نبطَِيو |الفرل الراحح ج٤١‏ ص:٩٧)‏ 


ې د مر تنرچه ئی حدیث رقم:۴۵ راحم. 


فتع الهدایة - لومړی ټوک .اب لحد قې الصلاة 
1 ړس څس نأ څشط٠١۳أ)پلسمسفسسسوراطتحصطصفخفب((((‏ 
زیۀاله حدیث دی کوم چي موږ روايت کړی نه َُهُينئّهاداءُصَا می لخد مِنْ هٍَه او د امام صاحب 


ملیل دادی چي دلمونځ ګزاه لپاره له دې لمانځه څخه د وتلوبغیر د بل لمونځ اداء کول ممکن نه دي ولولبق ُتَوَصَلَال 


لق ض الا به اوهر هغه شی چي له هغه څخه بغير تر فرضو پوري رسېدل ممکن نه وي ينا هغه (هم) فرض 


وي افففق له بت او په حدیث کي د نبي يه د دې قول :دګ صلؤته معلی ده ېټ الات (یمني) لمونځ پوره 
ګدلر ته يژنې سو لاف یی يياو خلیفه جوړول فاسدوونکي نه دي( لمانځهلپاره)عق يه ِحٍَ 
الْقَارِقٍ تر دې چي د قاري په حق کي (خلیفه جوړول) جائز دي اقا لقَسَاءدُ مَرْوْرَةحُم نت او د لمانځه 


فاسدېدل خو د یو شرعی حکم د ضرورت په وجه سره دي رَهُوَمََم صَلَاحِيةٍ لرْمَامَةِ مَكٍ او ددد 


اماښ صا ریت نه لرل دي . 
'اللغات: :4 د انفعال د باب ماضي صیغه ده: : ختمېدل, وخَ» د د تح د باب ماضي صيغه ده: :. که کېدل, 
(غزیا» لڅ, بربنډ, َمُؤِْيٍ4 اشاره کونکی. طجَبئدة4 پټۍ. پلستر. وز ډکېدل, د زخم جوړېدل. وخك» 
کار. کوښښ. 
تشريح 'قڅريح: په دې عبارت کي هغه دوولس مسئلې بیانیږي چي هغه د تشهد په اندازه تر کښېنستلو وروسته پیښان سي او 

دی ملو ته دفقهاو په اصطلاح کي مسائل اثناعشربه وايي . چي هغه دادي: 

)١(‏ تِيمّم کونکي لمونځ ګزاره د تشهد په اندازه تر کښېلستلو وروسته اوبه ولیدلې. .)يو سړي پر موزو مسح کړې 
وه او د تشهد په اندازه تر کښېنستلو وروسته یې د مسحي موده پوره سوه.(۳) يو سړي موزې په پښو کړي وې. او د 
تشهد په اندازه تر ناستي وروسته یې په عمل يسیر يعني په معمولي غوندي عمل سره یې موزې ويستلې. عمل يسیر 
دادی چي موزې داسي سستي وي چي د لاسو ضرورت پيدانه سي, صرف د پښې په معمولي غوندي ښورېدلو سره 
موزه وځیږي. .)0 یا لمونځ ګذاره امي وو. او د تشهد په اندازه تر ناستي وروسته یې د د قرآن یو سورت زده کړی. 
صاحب د عنایې ويلي دي چي له دې څخه مراد دادی چي قرآن يې هېر سوی وو, لېکن د تشهد په اندازه تر کښبنستلو 
وروسته يې په يادسو, . دايې مطلب نه دی چي په دې وخت کي يې زده کړی,. ځکه چي د زده کړي لپاره تعليم ضروري 
دي. او تعليم د لمانځه منافي فعل دی او بعضو ويلي دي چي د سورت د زده کړي مطلب دا دی چي ده بېله اختياره 
واوربدی. او بغیر له کوښښ څخه د ده ياد سو. (۵) لمونځ ګزاره لڅ لمونځ کوی اود تشهد تراندازې وروسته یې کالي 
پیدا کړل. (۶)يالمونځ ګزاره په اشاره سره لمونځ کوی او د تشهد تر اندازې وروسته يې پر رکوع او سجده قدرت پيدا 
کړی. (٧)ياده‏ ته د تشهد په اندازه تر ناستي وروسته قضاء سوی لمونځ ور په په يادسو. مثلا د ماپښين په لمانځه کي د 
تشهد په اندازه تر کښېلستلو وروسته په يادورغله چي د سهار لمونځ له ده څخه قضاء سوی دی, حال دا چي د صاحب 

ترتيب کېدلو په وجه هغه مخکی کول پکار وو. (۸ )ياد تشهد په اندازه تر ناستي وروسته قاري امام بې اودسه سو او 
ځلیفه يې امي سړی جوړ کړی )١(‏ یا تشهد په اندازه له ناستي څخه وروسته د سهار لمر راوختی. (ء ٠۰‏ یاد تشهد په 
للازه تر ناستي وروسته د مازیګر وخت داخل سو, حال دا چي داسړی تر اوسه لا د جمعې په لمانځه کي وو. .)ادا 
چي مونغ زار په پټۍ باندي مسح کړې وه. نو د تشهد په اندازه تر ناستي وروسته پټۍ د زخم جوړوالي په وجه 

ي سوه 


(٢۱يایو‏ سړی ممذوره وو. او د ممذورینو داحکامو مطابق یې لمونځٌ کوی. او تر تشهد وروسته يې عذر ختم سو زې 
مستحاضه ښځه ياددې په معنئ نور معذورین, دمثال په توګه سلسل بول والا. یاهغه چي هر وخت يې پېزه ويي کوي 
او ىاسي نور. 1 
دا ټوله دوولس مسئٌلې دي. ددې حکم دادی چي د امام اعظم زبنۀ له په نېز په دې ټولو صوتونو کي لمونځ باطلیږي, و 
دصاحبينو رَجنهتاالله په نېز په دې ټولو صورتونو کي لمونځ صحیح او پوره کیږي. 
دلاصل الخ او بعضي مشائځو فرمايلي دي چي په دې باب کي اصل دادی چي د امام ابو حنيفه رجه /نه په نېز له لما 
څخه وتل د لمونځ کونکي په ځپل اختيار سره فرض دي او د صاحبینو زبنهناانه په نېز فرض نه دي. نو د دې اصل پر 
بنياد د امام ابو حنيفه رنه په نېز په آخري ناسته کی تر تشهد وروسته د دې عوارضو(حدثونو) راتګ کوم چي هریو 
جلا جلا ذ کر سو داسي دی لکه د لمانځه په مينځ کی چي راغلي وي. او د لمانځه په مینځ کي د دې عوارضو راتګ 
لمونځ فاسدوي. و د تشهد په اندازه ترآخري ناستي وروسته هم د دې عوارضو راتګ لمونځ فاسدوي. لو د صاحبينو 
|. الله په نېز ترآخري ناستي وروسته د دې عوارضو راتګ داسي دی لکه تر سلام وروسته چي راغلي وي. او داښکاره 
ېره ده چي تر منلام ګرځولو وروسته یو عارض لمونځ نه فاسدي. 
د صاحبینو دلیل : د عبد الله ابن مسعود غد دا حديث دی: چي رسول الله يج حضرت ابن مسعود غه ته فرمايلي وو: د 
قلت مذا أو قملت مذا فقت تمت صلاتك ای ثثت أن تقوم فقر.... ریعني کله چي تا تشهد وويله. یا د تشهد په 
اندازه کښېنستې نو ستالمونځ پوره سو که ته غواړې چي ولاړ سې. نو ولاړ سه!). صاحيين په دې حديث سره دلیل 
په دې توګه نيسي دی چي نبي ‏ د لمانځه پوره کېدل په تشهد ويلو يا د تشهد په اندازه د ناستي سره معلق کړه. نو 
کوم سړی چي د لمانځه پوره والی په بل شي پوري معلق کوي. هغه له دې نص څخه مخالفت کوي. لنډه دا چي په دې 
مسٌلو کي هم دا خبره کیږې: "چي که د تشهد په اندازه تر ناستي وروسته يعلي که ترآخري ناستي وروسته داعورض 
مخته راغله. او دا خبره نه کیږي چي .که ت رآخري ناستي مخکي راغله "او پ رآخره ناسته خو لمونځ پوره کیږي. و کله 
چي پر آخره ناسته لمونځ پوره کیږي. نو ت رآخري ناستي وروسته به لمونځ څرنګه باطل سي. 
د امام صاحب دلیل : دادی چي لمونځ ګزاره کوم لمونځ کوي د هغه لپاره له دې لمانځه څخه وتل. او په بل وخت کي د 
بل فرضي لمانځه کول فرض دي. او بل درضي لمونځ تر هغه وخته نه سي اداء کېدلای تر څو چي لمونځ ګزاره له دې 
لمانځه څخه نه ووځې. ګواکي د بل فرض اداء کول له دې فرضو څخه پر وتلو موئوف دي. او دا خبره تسليم سوې ده 
چي کوم څه پر فرضو موقوف وي هغه فرضي وي. و ځکه زموږ په نېز خروح بصنه لمصل ((ريعلي د لمونځ ګزاره په خپل 
فعل له لمانځه څخه وتل) فرض دي. او دلمونځ ګزاره لپاره تر تشهد وروس . داسي کول ضروري دي و که هغه داي 
نه وکړه. نوهغه د فرضو پرېښوونکی سو. او د فرضو په پرېښوولو سره لمونځ باطلیږي, و ځکه د امام صاحب مته نه په 
نیز که تر تشهد وروسته هم له پورتني دوولسو عوارضو څخه یو عارض مخته راسي نو لمونځ به باطلیږي. 
جواب: له وممئ قوله تست الخ څخه د ابن مسعود نك د حدیث جواب دی د جواپ حاصل دا دی چي په حدیث کي 
تست صلاك په معنۍ سره د قاربت التمام دی, و معنۍ يې داسوه: "کله چي ته تشهد ووايې نو ستالمونځ پوره کېدو 
: ته نژدې سو ", د دې مثال داسي د لکه د نبي يه دا کول: من وقف بمرفته فقد تم حجه, (یعني څوک چي پر عردت 


فتم الهدایة - لومړی ټوک : ریت باب الحدث فی الصلاةً 


ودرېدی. د هغه حج پوره سو), حال دا چي تر وقوف عرفات وروسته لا طواف زیارت پاته وي چی هغه فرض دی. نو 


لته همدامعنئ ده چي حج پوره کېدلو ته نژدې سو. 

والاستخلاف الخ په دې سره د یو مقدر سوال جواب ورکوي. سوال دادی چي کله د تشهد په اندازې تر استي وروسته 
'قاري امام بې اودسه سي. او امي سړې خليفه جوړ کړي. و د امام ابو حنيفه رحنۀ الله په نېز باید د دۀ لمونځ فاسد نه سي. 
ځکه چي خليفه جوړول لمُونځ نه فاسدوي. ځکه که دې بې اودسه تاري امام بل قاري خليفه جوړ کړی وای نو لمونځ به 
نه فاسدېدلای. و همدارنګه دلته هم لمونځ نه فاسدېدل پکاروو. 

جواب دا چي بېشکه خليفه جوړول لمونځ نه اسدوي. همدا وجه ده چي د قاري لپاره د بل قاري خلیفه جوړول جائز 
دي. ځو په ذکر سوې مسئله کي فساد د خلیفه جوړولو په وجه نه دی بلکي د بل شي په وجه دی. اوهغه بل شی د 
شرعي حکم ضرورت دی. او د شرعي حکم ضرورت دا نی چي کوم امي خلیفه جوړ کړی سو. په هغه کي د امللت 
صلاحیت (وړتیا) نسته. نو په امام کې د اماىت د صلاحيت د نشتون په وجه لمونځ فاسدیږي. نه دا چي د خليفه 
جوړولو په وجه. 


رتت لس سب سي 


ددکثث-لث-7ددک؛؛-؛-؛ن؛ن 4 کل الشَُحْيتَة ځکه چي 
په تحریمه کي مشارکت(ګډون) بته کل يما ران َد مُذْرِقً خو د امام لپاره غوره دا ده چي مدلرک 
سړی(یعني هغه سړي چي ټوله رکعتونه يې نیولي وي مخته کړي ِد عَ فا مَلَاتِ ځکه چي مدرک د امام د 
لمانځه پر پوره کولو زیات قادړه دی رَيَنْبَمنْلِهَدَا المَسْبُوقٍأَنْ ياو دې سبوق لپاره ماسب دا ده چي نخته نه سي لِعَجْزِو 
عٌن التسْلِيم ځکه چي دی له سلام ګرځولو څخه عاجزه دی. 
'اللقات: ولت د افعال د باب ماضي صيغه ده: اون ماتېدل, مړك هغه مقتدی چي له شروع څخه يې لمونځ 


نیولی وي. 

لل : صورت د مستلې : دا دی که یو سړي د امام اقتداء وکړه په داسي حال کي چي امام یو رکعت کړی وو . پوضکاره 
ده چي دا سړی مسبوق سو, په نورو الفاظو داسي هم ويل کېدای سي چي که یو مسبوق سړي د امام اکتداء وکړه. و لمام 
بې اودسه سو, اومسبوق یې مخته کړی يعني مسبوق يې خپل خليفه جوړ کړی. نو داجائز دي. ځکه چي امام او مسبوق 
دواړه د په تحريمه کي مشترک دي. نو د هغه خليفه جوړول هم صحيح دي. لېکن غوره دا ده چي امام یو مدرک سړی 
خلیفه جوړ کړي, ځکه چي مدرک د امام د لمانځه پر پر پوره کولو زیات قدرت لري. ځکه که مسبوق خليفه جوړ کړی 
سي. نو مسبوق به د سنلام ګرځولو لپاره بل څوک خليفه جوړوي. او ښکاره ده چي په دې صورت کي دوه واره خلیفه 
جوړول راځي. او یو وار خلیفه جوړول غوره دي په نسبت سره و بار بار خليفه جوړولو ته. 


۱ : باب افحعدئ ؤ 


الس 


. ادا اوي انسلا يندم مدار د 


ماس اس په پچ بخ اص -- -ش-٣ا‏ 


ورایت رم م۹ 


دمسېوق 0:070 غسووم-- 7 كو 
بو 0-000 


یودد د لو هم1 0-۴-۳٢‏ س0 0 0220 90-02 


يږي هو 


1 همدا زياته صحیح ده. 

اقشريح: صورت د مستلې: .دا د که بې اوه امام خپل خليقه یو مسبوق مقتدی جوړ کړی. نو دا مسبوق دي له هغه 
ځايه څخه لمونځ شروع کړي تر کومه ځايه چي امام رسېدلی وي. ځکه چي دی دامامقائم مقام دی, او کله چي مسبوق 
لمونځ پوره کړي او تر سلام ګرځولو پوري ورسیږي. نو په خپله دي شاته سي. او یو مدرک دي رامخته کړي. د دې 
لپاره چي هغه په مقتديانو سلام وګرځوي او د دوی لمونځ ور پوره کړي. او مسبوق خليفه به مدرک په دې وجه مخته 
کوي ځکه چي مسبوق په خپله له سلام ګرځولو څخه عاجزه دی. ځکه چي تر اوسه پر ده یو رکعت لا پاته دی. نوله 
داسي سړي څخه دي مرسته طلب کړي چي هغهد سلام قدرت لري. 


فدرأنه حين الخ او که صورت داسي سو چي کله مسبوق خلیفه د امام لمونځ پوره کړی. نو قهقهه خندايې وکړه. یایې 
قصداًاودس مات کړی. 3 يوکضري وکړې. ياله مسجد څخه ووتی, و په دې صورتونو کي د مسبوق خځليفه لمونځ په 
خپله فاسد سو. همدارنګه که په مقتديانو کي یو مسبوق وو. نو د هغه لمونځ هم فاسد سو. او د پاته مقتديانو لمونځ 
پوره سو, په دې شرط چي دامقتديان له اوله څخه ټ رآخره پوري د امام سره شریک سوي وي. 

دلیل: دادی چي د لمانځه اسدونکی شی د مسبوق په حق کي د لمانځه په مینځ کي راغلی او دمقتديانو په حق کي د 
ټولو ارکانو تر پوره کېدلو وروسته راغلی, او داخبره تسليم سوې ده چي د لمانځه په مپنځ کي دمسد شي راتلل لمونځ 
فاسدوي. لېکن دارکانو تر پوره کېدلو وروسته لمونځ نه فاسدوي. 

الما الاول الغ پاته سو اول امام نو دهغه دوه حالتونه دي نو که هغه اودس کړی وو او په لمانځه کي شریک سوى وو. 1 
د دويم امام سره يې خپل لمونځ پوره کړی وو و د هغه لمونځ هم پوره سو, لېکن که هغه د دويم امام سره لمونځ ‏ پورا 
کړی ته وو. نو په دې صورت کي صحيح داده چي دهغه لمونځ هم فاسدیږي. ځکه چي هغه د دويم امام يعني دمسجو 


: - ټوک 
دس رن یب تحدش نی #سلاة 
تت تسس تت چص مم اڅ می یسسیسپ۳سسسهمه 


8 ۱ څ نګه و - 
رتندۍ دی. او شرننه چي د مسبوقلمونځ فاسد سوی دی نو ځکه به د هغه لمونځ هم فاصديږي, صاحب د هدایې په 


ه۰ هدا : هح هه کي . : 
مس ولو سر دابو حفص له هغه روایت څخه احتراز کړی دی چی په هغه کی د اول امام لمونځ فاسد نه بلکي صحیح 
ځول سوی دی. سنا لك 


که امام تر تشهد وروسته لمونځ فاسد کړي نو د مسبوق د لمانځه کم 


بب سغ سم سی سپ پو چ سوا 
- َ 


ېي بس سصس- س يی پس په سا 


و 0 سه ۹ ۸ ' 00004 1 ة س 
یلاته عپلب ال حَيْفَه مه الله نو د امام اعظم الله په نېز د هغه سړي لمونځ فاسديږي چي د لمانځه اوله حصه یې 


4 


پولې نه وي (يعني د مسبوق لمونځ فصديږي) وَقالا: ل تَفسْدُ او صاحبين مُینټعالل فرمايي: چي لمونځ يې نه فاصدیږي 

ٍن تَكُم اعم لحد او که امام خبري وکړې یاله مسجد څخه ووتی لم تس قم ينو لمونځ نه 

فاسديږي په اتفاق سره د دې ټولو عالمانو هان صَلَاة لفن َال صَلَاةا(مَام د صاحبينو رَيَْهنا غه ديل دا 

دی چي د مقتدي لمونځ د امام پر لمانځځه مبني دی جََاراْاًا د جواز او فساد دواړو په اعتبار سزه دم تسد صَلَاةً 

اما او د امام لمونځ نه دي فاسد سوی فلا صَلَاتهُ همدارنګه به د مقتدي لمونځ هم (فصد نه وي) صا كالسْلَامِ 

َالْحََا او دا د سلام او خبرو په څبیر سو (یمني لکه څرنګه چي تړ تشهد وروسته د هام په خبرو لو سلام ګرځولو سره د مسبوق لمونځ نه 
7 ۶7 


فاسدیږي. همدارنګه په ذکر سوې مسئله کي هم د هغه لمونځ نه فصديږي) وله الَْهََِْمّفْسرَقدِلْجئه الد ئ يله می سَلَاة امام او 
شّ : :اس طضګش کککککیبګڅکچسسسسصسصمصپسپ۴٢۶۴:‏ 0-۲ 


د امام صاحپ رَيتۀ الله دلیل دا دی چي قهقهه د هغه جزء لپاره فاسدونکې ده کوم چي د امام د لمانځه سره متصل 
وي (یمني قهقهه چي په کوده حصه کي هم واقع سي نو دم د لمانځه هغه حم ورنسدوي فَيَْسن مهن َلَا لقن نو د دغه جزء 
په شان به د مقتدي د لمانځه جزء هم فاسديږي عَيْدَأََ لام لايَحْتَابُلً الْبنَاءِ لېکن امام بناء ته ضرورت نه لري(د 
فرائضو د پوه کېدلو په وجه) ولب اه اومسبوق بناء ته ضرزورت لري(و مته پر فهد لمونځ بناء کوي) ايتا 


اَل الْقايدٍ قا او پر فاسد شي بناء کولً (هم) فاسد وي بِخَلَاف الَلَا لاله مٍُِْ په خلافْ د سلام که چي 


: : 2 .۰ ری دو 2:٠‏ ۰ ما رسمويځهځ 1۶د 
هغه د لمانځه پوره کونکی دی وَالْكَام ن مَمْنَاٍ او خبري هم د سلام په معنی سره دي وَيسْعقض وَضَوٌ امام لو د امام 


لوبس ماتیږي رُجُږ لن حُمٍَالشَلَاةٍ د لمانځه په حرمت کي د قهقهه خنداراتللو په وحه. 
اللفات . (یل د نفاعلې د باب مضارع ده: یو ځای کېدل,(متصلً کېدل). (بقِش) د افتمال د باب مضارع ده: 


هسوسو 


ماتېدل له نقُض څخه دی. 


۶ القول الراجع: قول ابی حنیفق کنا فی الدر امحتار ج ١٤٤‏ ض: ۴۵۲. (القول الراحح ج ١٠:‏ ص:۸٣۹)‏ 


پ- باب الحدث فی ايرید: 
7۷ خلګ ته لن شندداه. مسبوق او ُ 
ينطنسسټ , پو . آ: ناسته کي د تشهد په اندازه تر کښېستلو 
خلګ وه او په اولو رکعتو کی خو د امام اودس مات نه سو. لېکن په خر اشته کي دابسه ٢‏ د 7 : 
: 5 0 - مات .لو يه دې ټ کې د 
وروسته امام په زوره وخندل یعني قهقهه خندا یې وکړه. او قصداً يې اودس کړی ٢‏ سور د امام 
٩ ٣ 1‏ وه ٩‏ .اود شو رحَهُاالله 0 
ووه دد55 
نه فاسدیږي. خو د مدرک مقتديانو لمونځ بالاتفاق صحيح دی, همدارنګه که ! م ته 0 33 بل عارص ‏ 
ښ سو د مال په توګه خر دا لمحد څخځه ووتی. نو بالاتفاق د هيچالمونځ هم نه فاسديږي, نه د 
در پېس سو د ل په تو خبري يې و کړې. د : ژژزالی؛ ٠ "۶۴ . ٢‏ 
مدرک مقتدیانواونه‌دمسبوق مقتدیانو ‏ ۱ شار سره دامام ىر لمانت 
د کیل نوچ ملو مرن وناوند رکا روار ونورا ووا - 'حه 
لمونځ هم نه اسديږي. : 
د امام صاحب دلیل: دادی چي دا ښکاره خبره ده چي په قهقهه سره لمونځ فاسدیږي, او چي د لمانځه د هر جزه سره 
قهه متصله سي هغه جزء فاسديږي او څرنګه چی د مقتديانو لمونځ د صحت او فساد په اعتبار سره د امام پر لمانځه 
موقوف دی نو قهقهه چي د امام د لمانځه کوم جزء ور فاسد کړي د مقتديانو د لمانځه هم هغه جزم ور فاسدوي. او 
څرنګه چي په ذکر سوې مسمله کي قهقهه په آخره ناسته کي تر تشهد وروسته پېښه سوې ده. و د امام او د مدرک 
مقتدیانو پر لمانځه به د دې و قهقهې هیڅ اثر نه وي. ځکه چي په آخره ناسته کي د تشهد په اندازه کښېنستل د لمانځه 
آخري رکن دی او قهقهه دآخري رکن تر اداء کېدلو وروسته پېښه سوې ده نو ځکه به دا قهقهه دامام اومدرک مقتدیانو 
اصل لمونځ نه فاسدوي. ځکه چي په آخره ناسته کي د تشهد په اندازه ترکښېنستلو وروسته د دوی لمونځ پوره سو, 
لېکن داقهقهه به د مسبوقينولمونځ فاسدوي, ځکه چي د مسبوق والي په وجه د دوی لمونځ تر اوسه لانه دي پوره سوي, 
بلکي پر دې لمانځه نور پاته سوی لمونځ بناء کوي. او څرنګه چي د دوی په حق کي د لمانځه داجزء فاسد سوی دی, نو 
ځکه به د دوی ټوله لمونځ فاسد وي. ځکه چي پر فاسد لمونځ بناء کول صحيح نه دي د دې په خلاف د امام او د مدرک 
مقتديانو لمونځ صحيح دی, ځکه چي د امام او مدرک لپاره دبناء کولو هیڅ ضرورټ نسته. 
بخلاف لاه الخ فرمايي چي د سنلام او خبرول کلام) مسله جلا ده د قهقې او د قصداً حدث له مسئلې څخه, ځکه چي 
.وو . 7 . ه.. ٩‏ ه : د 
ال عيک لمونځ نه دی بلکي د لمانځه پوره کونکی لفظ دی يعني د سلام په ذریعه لمونځ پوره کیږي, او څرنګه 
چي د سلام په ډول کلام هم خطاب دی, نو ځکه به کلام هم د سلام په معنئ کي وي. نو نه به په سلام سره لمونځ 
فاسديږي او نه په کلام سره. او ييادا دواړه پر هغه او حدث قیاسول هم صحيح نه دي. ځکه چي موږ ښوولي دي چي 
قهقهه او داسي نور لمونځ فاسدونکي دي او سلام او داسي نور دلمانځه پوره کونکي دي. 
دینتقض الم د دې حاصل دا دی چي د امام صاحب او طرفینو ته لله په نېز په ذکر سوې مسٌله کی خو د امام لمونځ نه 
فاسدیږي. ځکه چي دا قهقهه د لمانځه د ارکانو له بش تیا څخه وروسته راغلې ده, خو د دوی په نېز د امام اوس 
ماتیږي. او هغه ته د راروان لمانځه لپاره د نوي اودس کول ضروري دي. ځکه چي د هغه دا قهقهه د لمانځه: په حرمت کي 
راغله. او د لمانځه په حرمت کي راتلونکې تههقهه اودس ماتوي د لمانځه د حرمت مطلب دا دی, چی دا قهمهه په داسي 
وخت کي راغله چي د لمانځه ختمېدلو ته لا دومره وخت پاته وو, چي په هغه کي تههمهه او داسی نور شيان حرام وه. 
يعني څرنګه چي تراوسه صرف تشهد پوره سوی وو. سلام نه وو ګرځول سوی. نو ځکه دا قهرقهه اوس صحيح نه وه. د 


نتع الهدایة - لومړی ټوک ... باب الحدث فی الصلاة 
دې په خلاف امام زفر ين الله فرمايي: چي څرنګه په ذکر سوې مسئله کي د امام لمونځ صحيح دی, همدارنګه د هغه 
اودس هم پاته دی..ځکه چي د امام زفر ريتۀالله په نېز قاعده داده چي أى کل قهقهة توجب اعادة الصا توجب الوضوء. : 
وما لا فا يعني د ده په نېز چي کومه خندا د لمانځه د راګرځولو سبب وي هغه خندا د اودس لپاره فاسدونکې هم ده او په 
ذکر سوې مسئله کي چي څرنګه د دې قهقهې په سبب لمونځ نه راګرځول کیږي. نو ځکه به اودس هم نه فاشدوي. (منبه 


١.ص٠۴۰۱)‏ 
راحح قول: په پورتني مسئله کي راحح قٌول د امام صاحب رَحبۀ الله دی, قال العلامة عبید الله بن م مود بن تاج الشریمة 


ره الله ومکذا قهقهة الامام وحدثه عمدا صلوة المسبوق أی يبطل بمد التشهد صلوة المسبوق لوقوعه فی خلال صلوته. (شرحالوقایة 
جء مص‌؛:۱۸۶). (القول الراجی ج:٠.‏ ص١٩۸٨٩)‏ 


که د لمانځه په یو رکن کي انسان بی اودسه سي نو هغه رکن به راګرځول کیږي» که نه؟ 


ساخ -- اص اص ام و اس سه پا موا مو مشن وب 


| چي په هغه کي بې اونسه سوی وي َِاتََاتكُن بلائيَِالِ ځکه چي رکن په نقل کېدلو سره پوره کیږي وَمَمَ 


الْعَرَنٍ لبنح اود حدث په وجه انتقال ثابت نه سو قَلّابُنٌ مِنَ الْعَادَة و ځکه د رکن راګرځول ضروري دي ول 


ُو 'نو مځته کړی سوی (خلیفه) دي پر رکړع دوام وکړي هشار بالاستدَامَةٍ ځکه چي د خليفه 
کو پور وتن مي" 

اللغات. وليک4 د انتمال د باب نفي صيغه ده: شمارل, کا 4 د نصر د باب ماضي ده: پاته کېدل. همېشتوب. 
(فقلَۀ 4 کوم یو چي مخکي سوی وي (مراد ځني خليفه دۍ). (اشتِتامةت4 پاته کېدل, همېشتوب. 
تشريح. صورت د صسلې : دادی که یو سړی په رکوع یاسجده کي بې اودسه سو. نو د هغه لپاره حکم دادی چي اوىس 
دي وکړي او پر لمانځه دي بناء وکړي. او په کومه رکوع یاسجده يعني په کوم رکن کي چي بې اودسه سوی وو .هغه دي 
پوره نه شماري. بلکي دبناء کولو په وخت کي دي هغه راوګرځوي., ځکه چي یو رکن هغه وخت پوره کیږي چي کله 
بل رګن ته منتقل سي, او د بې اودسی (حدث) په وخت کي د بل رکن و طرف ته منتقل کېدل ممکن نه دي. ځکه 
څرنګه چي د رکن د اداء کولو لپاره طهارت شرط دی. همدارنګه دويم رکن ته د اننقال لپلوه هم طهارت شرط دی, او د 
'حبث پۀ وجه سره طهارت ختم سوی دی, همدا وجه ده چي په کوم رکن کي حدث راسي. د هغه رکن راګرځول به 
ضروري وي. ثږ 

دلوگان(ماماً الغ د دې حاصل با دی چي که دا سړی امام وو او په رکوع کي بې لودسه سو. او بیایې په ټیټه (یعني په 
رکوع کي دننه) بل مقتدی خليفه جوړ کړی. نو د دې خليفه لپاره له شروع څخه د رکوع کولو ضرورت نسته, بلکی د 
رکوع په اندازه دي په همدغه رکوع کي پاته سي. دليل يې دادی چي په کوم رکن کي چي دوام کیږي لو د هغه د اداء 
کولو لپاره څه وخت پکار وي. په هغه کي پاته کېدلو او استدامت ته دانشاء حکم ور کول کیږي. (يعني که لمونځ کونکی 


په هغه رګن کي ات سي اوله شروع څخه یې نه راو ګرڅوي نو داحکم به يږي چي لمونځ کونکي دا رکن له شروع څخه یب و 
د خلیفه لپاره په اسستدامت او پاته کېدلو سره د رکوع پوره کول ممکن دي, نو ځکه وویل سوه چي هغه دي په رکوع د 
دکوع په اندازه پاته سي له شروع څخه د رکوع کولو هیڅ ضرؤرت نسته. 

د لمانځه په ارګانو کي د ترتیب شبرېدلوحکم 
(او د دې د بېلا بېلو صورتونو بیان) 


------- افص ې اس ټپ 
وس مس وه موم مهوا ماماو مرټاظځ٩ګم‏ 


--- ده سه سه سه وه د ټمر ا-- - او 
-د مو وو واي - اط سامدر- 


- 


رکوع او سجده به راګرځوي وهن 


: ۰ " ع : : ) مٌّ وان کم َ هوو َّ‫ ۹ ۶ ۶" 

يا سجده یې نه را وګ رول نو د هم د ده لپاره جائز ديل ليت َال اَي بِثّمه ځکه چي دلمانځه په 

افعالو کي ترتیب شرط نه دی وا َال مَمَ ار او ځکه چي په اوصه سره منتتقل کېدل شرط دي وَقَذْ 

و سر 7 َ‫ ُ,‫ ‪‫ 5 ور ورو را سه 2 ۲ رم رھ 

ِد اوهغه پپيدا سوهلریعنی هغه دلته سته) وَعَنْ أَريُوسف رجه الله" أَّهيلَْمُهعَادَة الوم او له امام ابويوسف يت 
اس ې -- ۰ د . په 


له څخه روايت دی چي پر دې لمونځ ګزاره د رکوع او سجدې راګرځول ضروري دي لا الْقوْمَة دض عِنْدَهُ ځکه 
چي دامام ابو یوسف ر الله په نېز قومه فرض ده. ثږ . 
الغات. (کدگر4 د تفمیل د باب ماضي ده: په یاديدل. په یاد راتلل, (ْل د انفعال د باب ماضي ده: کږیدل. 
ټیټېدلْ کښته کېدل. 
افشويح. صورت د مسلې : دا دی که لمونځ ګزار ته د رکوع په وخت کي دا په ياد ورغله چي پر ده مخکي د تلاوت 
: سجده ييو بله سجد پاته وه. ياد سجدې په حالت کي په يادورغله چي پر ده بله سجده پاته وي. نو درکوع پادسجدې 
په حالت کي يې سر ټیټ کړی او قضائي سجده یې راوګرځول. نو د ده قضائي سجده خو صحيح سوه, لېکن په کومه 
رکوغ ياسجده کي چي يې قضائي سجده وکړه. هغه رکوع او سجده به راګرځوي. او داراګرځول غوره اومستحب دي, 
د دې لپاره چي حتی الامکان افعال په ترتیب سره اداء سي, او له رکوع او سجځدې څخه قضائي سجده مخکي کول 
ممکن دي, و ځکه به د هغې مخکي کول غوره وي. : 


رلم یمد ال خو که رکوع او سجده يې نه راوګرځول, و بياهم صحيح ده, ځکه چي په کومه رکوع لو سجده کي چي 
قضائي سجده په يادورغلې وي هغه رکوع او سجده خو په حقَّيقت کي سوې ده, خو راګرځول يې صرف د ترتيب په 


٢-7 
القول الراجح: قول الطرفین؛ فال العلامة عبيد الله بن مسعود رَحټلله: و ٍن تذکر فی رکوع او سحوده أڼه ترک سححدة هرای افرکعة الاولۍ‎ 
۹٩ فل اراسح ج۰٧ ص:‎ ٢ ,۱٠ج فقصاؤها لا پجب علبه اعادۀ الرکوع او السحو الذی تذکره فيه لکن اٍن اعادا ان کون مندوباًء شرح الوقایة‎ 


زح انپداية - لومړی ټوک شنندقې 1 باب الحدث فی الصا ة 
پیټيسس نت حصیکيچکچکستتشسشتشت سال بپ ور 
وحه دي. لېکن څرنګه چي د لمانځه په افعالو کي ترتيب شرط نه دی. نو ځکه که په افعالو کي ترتيب زانه سي و په 
لمانځه کي هیڅ فرق نه راځي. ‏ : 

ډلیل: په افعالو کي د ترتيب د نه شرط کېدلو دلیل دادی چي مسبوق(هغه سړی چي څه لمونځ ځني تېر سوی وي). 
هغه خپل لمونځ له هغه ځايه شروع کوي له کوم ځای څخه چي امام ونپسي. بيا د امام تر سلام ګرځولو وروسته پاته 
سوی لمونځ راګرځوي. ګواکي مسبوق آخري لمونځ اول اداء کوي او اول لمونځ وروسته اداء کوي. و که ترتیب شرط 
وای نو دمسبوق لپاره به د جماعت دعذر په وجه د ترتیب پرېښوول جَائز نه وای. 

رمن یوسف الخ فرمايي چي د امام ابو يوسف زیتۀ لله په نېز که لمونځ ګزاره په روع کي وو او په رکوع کي قضائي 
سجده په ياد ورغله. ييا بفیز له دې څځه چي له رکوع څخه سر راپورته کړي د دې قضائي سجدې د اداء کولو لپاره 
ټیټ اوملتقٌل سو. و په دې صورت کي پر ده د دې رکوع راګرځول ضروري دي ځکه چي د امام ابو یبوسف تع الله په 
نېز له رکوع څخه سر راپورته:کول او قومه کول فرض دي. نو لمونځ ګزاره چي کله سيده سجدې ته ولاړی سر یې 
راپورته نه کړی, نو هغه دافرض پرېښووی. او رکوع يې اداء نه سوه, و ځکه به پر ده ددې رکوع راګرځول ضروري يي. 
که د امام شاته صرف یو مقتدی وي او امام بې اودسه سي نو څه حکم دی؟ 


و : ٥-7۹‏ ٍ - 2 : -‌ : 0 س )اس ۶ . 
وَمَنْ لم رَجَلَاوَاحِدًا او که یو چا يوه سړي ته لمونځ و رکوی (یمني مقندۍ يې صرف ير وم) فَلَعدَتَ وما پو ىو 


نو هغه که اول امام د ده د امامت نیت کړی وي او که نه وي لِمَافيْه مِنْ سِيَاَة الشَلَاةٍ ځکه چي په دې کي د لمانځه 


ساتنه د وَنَفِيِيْنُ لرل يم لُبُرَاسَةِ او د اول امام لپاره (د یو سړي) متعین کول د مزابحمت(خنډ او انتشار) د 
'| مخنيوي لپاړه دي ول مُزَاحبَةمُهاو دلته هیڅ مزاحمت نسته يغ ال صََتَهُ مقَعِدِيابالَِانِ ار اول امام به خپل 


پور کړي) كَتَا|ةًا اسَْخْلَقَهَقِيْقَةً لکه په هغه صورت کي چي کله يې حقَيقًا دويم امام خليفه جوړ کړی وي يَلَوْلمْ 


سی ھ۹گ؛ ‏ 


الاستْْلَاتُ شا ځکه چي قصدا د خليفه جوړول نه دي راغلي (يمني اهم په خپل قصد سره ښځه یا کوچني دامات لپاره نه 
ىي مخت کړي) وَهُولَايَشلحاِِمَامَةِاوِ ( په خپله) دا(کوچنی او ښځه) دامامت صلاحيتنه‌لري. . 


حفاظت, ما مة خنډ, ستونزه. 
تشريح: صورت د مسلې: دادی که یوه سړي د بل سړي امامت وکړی,(یعني له امام څخه ماسوا صرف يو مقتدی وو) 
بيالمام بې اودسه سو او له مسجد څخه ووتی. نو د هغه پر ځای مقٌتدی په خپله امام ګرځي. برابره خبره ده که ول امام د 


۱ : نې باب لحد فی الم 
تح ااهدایة - لومړی ټوک : 


سسست ٩٩٩۹٥٢٩٥٩35‏ څحڅحڅځاشڅځڅڅځڅځځڅځطمم۸ففځټنټشستشييیییی٤ییيیانینيیينیين٩شمسښ‏ 
ږ ده خلافت فیت کړی وي. کن وي و په دې شرط چي دی داملت هل لتق وي. په دې بارت کې دات رو 
هم سته چي مقتدي د خليفه کېدلو نیت کړی وي. که نه وي). ٢۷‏ 0 
هف يو هوس 
٧-2د‏ مو وي 2 د َ| : 
لمونځ فاسديږي. و ځکه موږ وويل چي په ذکر سؤوي صورت کي مقٌندي په خپ : 
رتعين الال الځ له دې ځايه دیو سوال جواب ورکوي: : 
سوال: دا دی چي د مقتدي په خپله امام جوړېدل موږ نه منو. ځکه د بې اودسه کېدلو په وخت کي دا دویم 
سړی(مقتدی) هغه وخت امام جوړیږي چي کله د اول امام له طرفه د ده تعيين وسي. او دلته تعيين نه دي سوی, نو 
ځکه موږ د ده امامت نه ملو. 
جواب: صاحب د هدايې د دې جواب ورکوي چي وروره! تعين هلته کیږي چي هلته له امام څخه ماسوامقتدی يو نه 
وي بلکي ډېر وي. د دې لپاره چي په مقنقديانو کي انتشار او خنډ را نه سي (یعني د یو زړه به غواړي چي زه مخته سم و د بل زړه به 
غواړي چي زه مخته سم يادا چي هيڅوک به هم نه مته کیږي نو له دې کبله به کړکېچ اوانتشار پیداسي):او څرنګه چي په ذکر سوې 
مسئله کي صرف يو مقتدی دی. نو معلومه ده چي هیڅ کړ کېچ او انتشار نه پيدا کيږي, و ځکه دلته د تعيين ضرورت 
نسته. او بې له تميینه په اتوماتیک توګه سره مقتدی امام جوړيږي. و کله چي دا سړی په خپله امام جوړ سو نو اول 
1 امام به اودص وکړي. او په دې امام پسي به اقتداء وکړي او خپل لمونځ به پوره کړي. لکه څرنګه چي په هغه صورت کي 
به يې هم د دې امام اقتداء کولای کله چي يې دی حقَيقتاً خلیفه جوړ کړی وای. 
دلو يکن الخ فرمايي که دبې اودسه امام شاتهنابالغه کوچنی يا ښځه وه, بل څوک نه وو. نو په دې باره کي د مشانځو 
اختلاف دی دبعضو ځیال دادی چي دامام لمونځ فاسدیږي, ځکه چي ده هغه انسان خلیفه جوړ کړی کوم چي دامامت 
ادل او ل يق نه دی. و کله چي کوچنی یا ښځه دامامت لپاره که څه هم حکما متعين کړل سوه. نو بې اودسه امام د دوی 
اقتداء کونکی سو, او قاعده داده چي کوم سړی د داسي انسان اقتدأء کوي چي هغه د امامت اهل نه وي. نو د هغه لمونځ 
فاسديږي. او بعضو مشائځو ويلي دي چي د هغه لمونځ نه فاسديږي, ځکه چي د لمانځه فاسدېدل خو د مقتدي پر 
خليفه کېدلو موقوف دي. او هغه دلته نسته, ځکه چي خلیفه جوړول به حقِيقة وي ياحکم. او دلته له دواړو څخه یو 
هم نبسته, حقَيةً خو ځکه نسته چي دې امام خو قصدًڅوک خليفه نه دي جوړ کړی. او حکماً که نسته چي کوچنی 
یاښځه دامامت صلاحیت او لياقت نه لري. و کله چي په دې دواړو کي داىامت صلاحیت نسته, نوحکماهم نه سي 
ځليغه کېدلای, نو کله چي نه حقيعة خليفه کېدل ثابت سوه او نه حکمانو د بې اودسه امام لمونځ به هم فاسد نه وي 
ځکه چي دامام د لمانځه فاسدېدل دمقتدي په خليفه کېدلوباندي مبني دي واه اعلرباصواب. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب مایفسد الصلاة وما يکره فيها 
ووخ نوون٨وننفطفففرنف٠نیونوسوکننیرهاسموونراکطنصنننناننوننونوننوهقویسوسوومموبلّووقووووووالضقکقنوننووس(سوي‏ قم ئځ ممهمیلاوملک6وویلتیلتونننخصبووبوموووممءممصبصخببو۱؛و 


اپ مَايْفيُِ الماَِمَايْلراريهَ 
(دا) باب دهغه شیانو ( په يیان کي )دی چي لمونځ فاسدوي او د 
هغه شيانو ( په يیان کي )دی چي په لمانځه کي مکروه دي 


نټ د لس ده سسټښت هد مسا 


قشريج: صاحب د کتاب په دې باب کي هم د لمانځه عوارض بيانوي. او تر دې مخکي يې هم عوارض پيان کړل, لېکن 
مځکي د هغه عوارضو بيان وو کوم چي غیر اختياري ا وآسماني وه. او اوس هغه عوارض بيانوي کوم چي اختياري و 
کبي دي. او څرنګه چي غیر اختياري عوارض د اختياري عوارضو په پرتله کي زبات معروف لو مشهور دي او زیات 
واع کېدونکي دي. نو ځکه يې هغه مخکي بيان کړه. اوس اختياري عوارض بيانوي. 

.په لمانځه کي په خبرو سره د لمانځه د باطلېدلو حکم 


هغه لمونځ باطل سو خِلَاقا لاف رَحِمه له الْخَاَالنتَانٍ په خطاء او هېره کې د امام شافمي رجۀ لل اختلاف 


ُ‫ 
وړ مر د و 


می رَمَفْرَمُه الْحَدِيْتُ الْمَعرْتُ" د انام شافمي تیۀ الله دیل (هغه) مشهوره حديث دی وَلنا: وله عَنَيْهِ الشَلَاةً 


اَم او زموږ يل دا دی: چي بي يک فرمايلي دي صَلَاتَاهَدِلَيَلُمُ هان تام الاس بې له شکه 
زموږ په دې لمانځه کي د خلګو خبري صحيح نه دي ټاتناش التَسْيْځُ تيل وَق ان آن (بلکي ) داخو صرف 
تسبیح. تهليل او قرائت دی وَمَا روا مَحُْو نمل َفْع لثم او کوم حديث چي امام شافعي رَيِنۀالله روایت کړی دی 
هغه د ګناه په پورته کېدلو حمل سوی دی بِخَلَاف السَّلَامِ سَاهِيًا په خلاف په هېره سره د سلام ګرځولو لته من 


اكا ځکه چی سلام له ذکرونو څخه دی قَيْعْتَبرُ دنا َالَةٍ اليّسيَانٍ نو ځکه به د هيري په حالت کي سلام ذکر 


ګرځول کیږي وَكلَاصَانحَاَةٍالتُعَهِدِ او د قصد په حالت کي به سلام خبري ګرځول کيږي لَِافيه من كٌافٍ الْخطاب 
ځکه چي په اللاھ علیک کي کاف د خطاب دی. 
'اللفات: (صاهِي4 هېروونکی. َفْرُ4 پناه ځای. مراد ځني دليل دی. #تخپیل4 کلمه ويل لریعني لابه لاله ویل). 
(نسیای» هېره. له ياده وتنه. 

تويح: سهو ويل کيږي له قوت مدرکه څخه دیو صورت زائلېدل, او نسيان ويل کيږي له قوت حاقظه څخه د یو 


صورت زائلېدل, تر دې چي د کسب جديد(دوباره يادولو) احتياج پېښ سي. لو خطء داده چي صورت خو پاته وي 


۰٠ 
اجرخه ابس ماخه فۍ کتاب الطلاق. باب طلاق الکره؛ حدین رقم:۲۰۴۵.‎ 


۰ 
أعرحه مسلم نی کتاب لطلماحن باب تحرع افلکلام؛ ئی الصلاة؛ حدیث رقم:۴۳. 


خو کله چي د یو شي د کلم اراده و کړي. نوبې له ارادې بل شی پر ژبه راسي. دلته له هو څخه عامه معنئ مراد ده او درې 
سره قسمونو ته شامله ده. او څرنګه چي د سهو او نسیان په مینځ کي د شرعي حکم له روه هیڅ فرق نسته. نو ځکه 
مصلف :من نه هم د دوی په مينځ کي هیڅ فرق نه دي کړی. 

صورت د صسٌلې: دا دی که یو سړي په لمانځه کي قصداً یا په سهو سره خبري وکړې (يعني کلام یې وکړي). و د ده 
لمونځ باطل سو. کلام څه ته ويل کیږي؟. کلام د داسي حروفو وآواز ته وايي چي د معنئ فایده ورکوي, کله یو حرف د 
معنی فایده ورکوي لکه: ۵ ! معنۍ يې ده: خوندي سه!, ځان وژغوره!, او که یو حرف بې معنئ وي نو کلام نه دی, لېکن 
دامام شاقعي زَيِۀ له په نېز د خطالو نسیان په صورت کي په کلام سره لمونځ نه فاسدیږي. په دې شرط چي کلام اوږد نه 
وي. ځکه چي لوږد کلام د خطاء او نسیان سره منافي دی. 

د امام شافعي دلیل: دا مشهوره حديث دی: رفع عن می اللطاء واالسیاب. لریعثي زما له امت څخه خطاء او نسیان 
پورته کړی سوي دي): په دې حديث سره دلیل په دې توګه نيسي چي حکم پر دوه قسمه دی: )١(‏ دنیاوي حکم(د 
لمانځه فاسدونکی) )٢(‏ او أخروي حکم(ګناهګاره کېدل). نو ګواکي نبي يه وفرمایل چي زما له ات څخه دواړه . 
حکمونه يعني د دنیاوي او أخروي خطاء او نسیان حکمونه پورته سوي دي. يعني په دې دواړ و کي نه یو شی فاسدونکی 
د او نه یو شی په آخرت کي ديو ګناه سبب دي؛ صاحب د عنایې ينۀ الله لیکلي دي چي له دې څخه په دې توګه دلیل 
نیسي چي د دې دواړو حقيقت خو غیر مرفوع دی, ځکه چي دا دواړه په خلګو کي موجود دي. و د دې حکم يعني 
مسد کېدل به مرفوع وي. 

زموږ دلیل: د مماوبه بن الحکم اسلمي يد حديث دی. پوره حدیيث داسي دي: قَال یت اف رشول الگه صَلً اله ليه 
وملر فُعطس بعش الور قفلک درحم اه. ُرملي الور باماړوو ققلت: وافگل اه ماي راو کل زورې اي کزو؛ 
فصرلوا يي يهرعل افخاډور قعيف ال ريس کشونني فلا رغ لي دعاني. الو ما ري عا أُْن وله ما فټرني ولا 
زجرني ولکن قال ری لد هز, ایفام ډيټاکي؛ من کاو الکاس یمان اکشېتځ واګهیل و قراءۀ لکُراري. ! 
(معاوبه بن الحکم طه فرمايي: چي ما په رسول اه َو پسي لمونځ کوی نویو سړي نوږی(انتروشۍ) وکړی, ماد هغه 
په جواب کي: برت الله ووایی. نو ما ته خلګو په تېره نظر سره وکتل, ما وویل: د ده مور دي بوره سي ما څه چم 
وکړی چي تاسو په تېرو سترګو راته ګوری. و هغوی خپل ورونان په خپلو لاسونو ووهل. نو زه پوه سوم چي دوی ما 
چپول(خاموشه کول) غواړي. نو کله چي نبي يله لمانځه څخه فارغه سو. نو زه یې راوغوښتلم, پهالله دي مي قسم 
وي چي ماله بي څخه ښه معلم(ښوونکۍ) نه دي لیدلی. دوی نه ما ته غصه وکړه. او نه يې زه ورټلم., بلکي 
ویې فرمایل چي زموږ په دې لمانځه کي د خلګو د خبرو هیڅ ګنجایش نسته, داخو صرف تسبيح., تهلیل او د قرآن 
قرائت ته ويل کیږي). . 

له دې حديث څخه معلومه سوه چي په لمانځه کي خبري نه کول د لمانځه حق دی, لکه څرنګه چي طهارت د لمانځه 
حق دی, و څرنګه چي په د طهارت په نیستوالي سره لمونځ نه جائز کیږي. همدارنګه د کلام په شتون(وجود) سره به 
هم لمونځ جائز نه وي. . َ 

جواب: د امام شاقعي رَحتۀالله د حديث جواب دا دی چي په حدیث: فع عن أُمی اطأ واانسیاۍ کي له ژفع څخه مراد د 
ګناه پورته کېدل دي, ځکه چي د دې سره دوه حکمونه متعلق کېدی سي: (۱) دنیاوي (۲) اخروي, دنیاوي حکم د 


زح ااهدایة - لومړی ټوک شیدقی باب مایقد الصلاة وما يکره فُيها 
ک۴سمچچچچېېچېچېېچېېچچنې٩سڅچچ0چچچېېۍې0صصچېې ٥٩0000000000009 ٢‏ ۰ پګ شش ووو 


لمانځه فساد او جواز دی. او اخروي حکم پر هغه د ګناه مرتب کېدل, او په حدیث شریف کي بالاجماع اخروي حکم 
یمني د ګناه پورته کېدل مراد دي. .و ځکه به اوس له دې څخه دڼيوي حکم يعني د لمانځه فساد نه مرادیږي. ځکه چي 
زموږ په ېزعموم مشترک جاکز نه دی. ٠‏ 
يتلاف والسلام الا په دې سره د امام شافعي بَجتۀ الله د قِیاس جواب ورکوي. د امام شافعي رحِۀ الله د قیاس حاصل دا دی 
چي سلام د کلام په ډول دی .که چې په دې دواړو کي هريو تاطع د لمانځه دی .اود سلام په حق کي دعمداو نسیان 
په باره کي تفصيل دی. يعني سهواً سلام مفسد نه دثی, او عمداً مفيد دی .وتفه تفصبیل په کلام چي همه پکار دی. 
يمني باید سهواً کلام هم مفسد نه سي او عمداً کلام مفد سي. 
د حواب حاصل دادی چي سلام په پوره توګه د کلام په ډول هم نه دی ځکه سلام خو د لمانځه له ذکرونو څخه یو ذکر 
ىی دی. او په التحیات کي هم ويل کيږي. يعني: السلام عليت أيهااللی. او سلام دالله تغالئ په اسماء حسنئ کي هم 
سته. لېکن سلام د خطاب په وجه د کلام حکم هم اخيستی دي (يعني داللھ عيکم په "کز کي خلګو ته خطاب دی, و ځکه 
د کلام په حکم کي هم سو) , ډه دا چي الله عليک رمن وجه ذکر دی. او من وجه کلام دی . وموږ په دواړو وجوهو عمل 
وکړی. نو که سلام په هېره وو. نو دا به د ذکرونو سره ملحق کیږي. او لمونځ به نۀ په فاسدیږي او که قصداً وو نود کلام 
سره به ملحق کيږي او لمونځ به په فاسدیږي. 

به لمانځه کي د اسوېلی کولو؛ ژړلو اوه غم څرګندولو حکم 


ول دځ کچو اور امابهط ورم 


و 000 اد ددد 


په وحه وه مها نو لمونځ فاسدوي ها ء لَجرم رلم ځکه چي په دې کي دغم او افسوس څرګندول 


و 


دي ان نام الَّاس نو ځکه به دا د کلام لاس له قبیلې څخه وي ومن أَ نوف رَحِه ام به أَنَ قو اول يفسد 
الْحَالَِنِ او له امام ابویوسف رَحِت الله څخه رانقل سوي دي چي آه کول په دواړو حالتونو ریعني د خشوع او مصییت ‏ 
پ«حالت) کي لمونځ نه ناسدوي,َأَيفُدُه او وه کول لمونځ فاسدوي وَقَيُل امل عِنَْه او ويل سوي دي چي د 
مام ابويوسف زح ۀالله په نېز اصل دادی اک اَل حَقَيّن چي.کلمه کله پر دوو حرفونو مشتمله وي 
اناو هغه دواړه زیات وي أَدَاا يا په هغه دواړو کي یو زیات وي اتسن لمونځ نه فاصديږي ان 
اَي امن او که هغه دواړه حروف اصلي وي تَفْسُُ نو لمونځ فاسديږي وُو اناد جََعوهَا ز كلم ليو 


ُنْسَاءُ اولفتپوهانو حروف زائده په خپل قول: اليوم تتساه کي جمع کړي دي وَهَدَالايَقوْىِاو دااصل قوي نه دی لا 


6 لرل الواجج: قول الطرفین» کذا فی رد الحتار ج ١٤٤‏ ص:۵۷. (القول الراحح» ج ١٤:‏ ص:۰۰٠)‏ 


ف الهِجَاء وَافّهَا یی ځکه چي د عُرف په اصطلاح کي کلام التاس د حروفو د 


قا لاس 3 مُتَقَاق لُْزْديَتيَم وه يد 
وجود او د معنئ د پوهولو تابع وي رَيمَعقُ دُِكَ ځوف كَْهَادَوَائدُ او دا په داسي حروفو کي هم ثابتیږي چي د هغو ټوله ' 
حروف زیات وي. : 
اللغات. ډلرګ» په سوګلۍ سره ژړل, بعضي شارحينو يې د زګېروي کولو معنی کړې ده. (کأَزه# د تفځل د بب 
ماضي ده: اسوېلۍ کښل, آءا اف کول, سړې ساړي کښل, وې د ضرب د باب ماضي ده: ژړل, وج رع( بېره غم. 
پرېشاني. لف انسوس. حسرت. 
تڅويح: مصئله : داده که یو سړي دلمانځه په حالت کي د ژړا په توګه زګېروی وکړی. یااسوېلی يې و کښل يعن يآ یا 
أوه اوه ياأٌف بې وکړی., یایې په لمانځه کي یې وژړل او دومره په زوره يې وژړل چي له ژړاڅخه حروف پ پیداصول, و دده 
د لمانځه څه حکم دی؟ 
فرمايي چي که دا پورته افعال د جنت یا جهنم ديادېدلو په وجه صادر سول, نو په دې سره د ده لمونځ نه فاسدیږي. او دده ' 
لمونځ به صحيح وي. ځکه چي د جنت یا جهنم دياد په وجه د دې افعالو صادرېدل د دې خبري دیل دادی چي دا سړی 
په لمانځه کي پ په پوره توګه متوجه دی. او د الله په ياد کي غرق دی. او ډېره خشوع وخضوع لري. نو د دې شیانو په 
اصادرېدلو سره د ده په لمانځه کي نوره ترقي او لوړوالی راځي, لېکن که دې سړ يآ یاوه کول یاژړل ديو دردیایو غم 
په وجۀ وه نو ييادده لمونځ فاسديږي. ځکه چي په دې صورت ک يآ او ژړا د غم او افسوس کولو نښه ده, نو د ده داعمل 
به له کلام الناس څخه وي يعني د خبرو له نس څخه وي). او کلام الناس که په لمانځه کي صراحتاً وي نو لمونځ 
فاسدوي. او که کنایه وي و هم يې فاسدوي. 
دع أل یوسف الخ له امام ابو یوسف رن الله څخه روایت سوی دی چي که لمونځ ګزاره په لمانځه کي آهآه کوی و په 
دواړو صورتونو کي لمونځ نه فاسدیږي. يعني که د جنت او جهلم د ياد په وجه وي. او که د مصیبت يا درد په وجه وي., 
په دواړو صورتونو کي لمونځ نه فاسدیږي. او که لمونځ ګزاره اوه اوه کوي. نو په دواړو صورتونو کي لمونځ فاسدیږي. 
بعضي خلګو د امام ابویوسف ريه اه ُصول او ضابطه دا ښوولې ده چي که داډول کلمې پر دوو حروفو مشتملي وي. او 
دواړه حروف زائد وي. يا یو زائد وي نو په دې سره لمونځ نه فاسديږي او که دواړه اصلي وي نو لمونځ فاسدیږي, 
صاحب د عنايې رَيتۀ له لیکلي دي چي د دې قول بُياد دادی چي دعربو په کلام کي د هري خبري بِنياد پر دریو حروفو 
دی. چي په هغه کي اول حرف د کلام د شروع لپاره وي. دويم حرف د وف کولو لپاره وي او دریم حرف د فصل او رق 
لپاره وي. نو ځکه نه به دیوه حرف اعتبار کیږي. نه به د دوو حروفو اعتبار کیږي, په دې شرط چي له دوی څخه یو حرف 
زیات وي؛ لېکن که دوه حرفونه وي او دواړه اصلي وي. يادرې حرفونه وي او په هغو کي دوه اصلي وي نو په دې صورت 
کي د للار حکمالکل د قاعدې په وجه به د هغو اعتبار کیږي, په دې ځای کي دا خبره هم په نهن کي ونیسئ! چي 
لغفت پوهانو ټوله زائد حروف په اليوم تنسا« کي جمع کړي دي. نو له دې حروفو څخه ماسوا چي نور کوم حروف دي 
هغو ته اصلي ويل کیږي. اوس حروف زوائدو ته وګورئ! اوآه ته وګورئ! چي امام ابویوسف رَعتۀ له دآه په کولو سره 
ولي لمونځ نه فاسدوي؟, ځکه چي په دې کي خو اول دوه حروف دي. او بپاهغه دواړه زائد هم دي, د دې په خلاف په أُوه 
سره ولي لمونځ فاسدوي؟, ځکه چي په دې کي له دوو حروفو څخه زيات حروف دي. او په دې باب کي د حروفو شمپر 


فنح الهدایة - لومړی ټوک . باب مايمید الصلا ة وما يکره فيها 
هښ وف ربب طف تر فهساانشسنسستمسنتتلناا-حتسس؟ا؟ م۲ طحطاطااښیششسټییسسسنمه 
ممشبر دی. د هغو اصلي یا زائد کېدل معتبر نه دي, او څرنګه چي درې حرونٌ د جمعې اندازه ده. او دا اندازه د عربو په 
کلام کي متعارفه ده. نو ځکه به اوه لمونځ فاسدوي. 

رهذا لاليقوی الخ صاحب د هدايې رَِتۀ الله فرمايي چي د امام ابو یوسف زي الله دا اصول زیات زورور ه معلومیږي. ځکه 
چي دعرف په اصطلاح کي د کلام الناس تحقق پر دوو شیانو موقوف دی: )١(‏ په دې کلام کي به خروف هجاء موجود 
وي. (٢او‏ دا کلام به مید معنئ لره وي. و هره هغه جمله یا کلام چي په هغه کي دا دوې خبري وي نو هغه به لمونځ 
فاسدوي. هغه که یې حروف اصلي او که زائد, او صاحب د نهایې وايي چي که چادا جمله په لمانځه کي وويل: أنتھ 
.ألتموااليوم., و په دې جملي کي مېتداء, خبر, فعل, فاعل, مفعول او داسي نور ټوله موجود دي. او ټوله حروف يې 
زائد دي. لېکن بياهم دا جمله د ده لمونځ فاسدوي. ځکه چي دا جمله پر حروف هجاء او پر معنئ مشتمله ده. 


راجح قول: په پورتنۍ له کي راجح قول د طرفینو رَحهُناالله دی. یعلي که ژړا او نور افعال د دزدیامصیبت په وجه 
وه. نو لمونځ فاسندوي. (القول الراجح. چ۰١.‏ ص ۱٠٠۰:‏ ۱ 
په لمانځه کي د عذر په وجه یا بې له عذره د ټوخی؛ انتروشی او داسي نورو کولو حکم 


: وم ۶ د وع 
ون ٨3‏ نع ها کل 


معاف دی كالْعُطاس وَالْجَاٍ لکه نوږی(انتروشی) او ارږی اذَاحََلَ هح کله چي له دې څخه حروف پيداسي. 
اللفات: (كححع» غاړه تازه کول, غاړه صفا کول, طمَذَفُؤع4 مجبور. (ځلاس» په ضمه دعين سره: انتروشی. وږی. پرنجی. 
(جدام4 ارږی. ټېِغ. . 1 

قشويح: مسنله: دا ده که لمونځ کونکي په لمانځه کي غاړه تازه کړه او د هغه په وجه حروف هم پپيدا سوه مثلاً: اح اح يااحآح يې 

وکړی. نو د دې دوه صورتونه دي. د عذره په وجه به وي یا به بې له عذره وي. که بې له عذره وي يعني اضطراري نه وي بلکي 

اختیاری وی. و د طرفيينو تَحِمَهَ الله په نېز په دې سره لمونځ فاسدیږي. او که د عذر په وجه وي و دا معاف دي. يعني لمونځ نه په 
په لمانځه کي د نوږي (انتروشي) د جواب ور کولو حکم 


| په خطاباتو(او خبرو اترو) کي جاري دی قَانَ مِن كلَامِهْ نو دا به د خلګو له خبرو(کلام) څخه وي بِخلَاف مَاةَاَالَالْعَاسض 
ُرَاَامِم: الْحَبّْد وُو په خلاف د هغه صورت چي کله وږی کونکی یا اورېدونکی ووايي: الحمد فه (نو لمونځ نه فصديږي) 
عَل مَاقَالوً لک ها څرنګه چي فقهاؤ وبلي دي نلعا رن جَوَابَاځکه چي داد جواب په توګه متعارف نه دي (يمني د خلګو 
عرف داسي نه دی چی د نوږی په حواب کې الحمد ته وايي). 


فتٌح الهدایة #اومړی ټوک رز عاوسهاقسنادو کو 
نوږي جواب ورکړی يعني : يرحمك له یې ووایی. نو د هغه لمانځ فاسديږي. ځکه چي په دې کي د خطاب کاف دی, او 
' داډول کلام(خبري) د خلګو په مینځ کي جاري او زواني هم دي.(یعني خلګ خپل مینځ کي د نوږي په جواب کي 
يرحمت الله وايي) نو ځکه دا به د کلام الناس له جنس څخه وي. او په کلام الناس سره لمونځ فاسدیږي. و ځکه به په 


. 


يرم الله ویلو سره هم لمونځ فاسدیږي. . 

د دې په خلاف که یو سړی تر نوږي کولو وروسته امد له ووايي. یا اورېدونکی المد له ووايي, او دواړه په لمانځه کي 
وي. نو په دې سلسله کي د مشائځو قول دادی چي لمونځ نه فاسدیږي, ځکه چي المد له ويل په عرف کي جواب نه 
شمارل کیږي. ا(بلکي دا دالله ذکر دی). او په رل سره لمونځ نه فاسديږي. نو ځکه وويل سوه چي په همد له ويلو 
سره لمونځ نه فاسدیږي. 


له خپل امام څخه ماسوا بل چا ته ډ لقمۍ(فتحي) ورکول حم 


اسكفْكمً او که یو چانتح(لقمه) وغوښتل دَفَعَليهِ صَلَاته 


۰ 
هوه هپوم اقا هرز سلارظاثاثثظاظاگاا۴ سه وو 


او لونځ ګزاره په خپل لمانځه کي هغه ته تح 
و ٠‏ سن نو د ده لمونځ فاسديږي ,َمَعْا هن يع لُمَنَ عَل فَنْامَامهِ مطلب يې نا دی چي لمونځ ګزاره له 
پل امام څخه ماسوا بل چاته فتح ورکړي(نو لهونځ يې فاسدیږي) لاه تي تلع ځکه چي دا وول او زده کول 
دي کن ئس اه الاني نو د د کلام لناس(یمني د خلګو ۲ خبرو) له جنس څخه سو ثُم عا لتا 
اَل بيياامام محمد زيم ۀلله په اصل(يعني مبسوط) کي تکرار شرط کړی دی ِانَُلَيْسَ مِن أَعال الشَلَاةٍ که چي |. 
دا د لاه له افمالو ها نه دی يغ الْقَسل مه نو د دې لږ اندازه به معاف وي ,َلَمُ يش الْبَاِ الصَعدِ او په 
جامع صغیر کي دا شرط نه دي لګول سوی لام تفه تاي ځکه چي په خپله خبري لمونځ قطع کوي 
اللفات: واشكفُه» د استفمال ماضي ده: لقمه غوښتل, فتح غوښتل. يعني داغوښتل چي زماغلطي را اصلاح کړه. 
ِفْقَك د نتح ماښي ده: نتح ورکول, يعني غلطي ور ښوول. وهعفی د مضارع مجهول صیغه ده: معاف کېدل. 
تشريح: له دې ځايه د فتحي (لقمې) ورکولو او د فتحي اْ - خيستلو( قبلولو) صورتونه پیانیږي. چي ټوله صورتونه یې 
څلور دي او په وقفه وقفه سره بیانیږي. په دې عبارت کي چي کوم صورت بيانیږي هغه دا دی چي یو سړی لمونځ 
کوي او د ده په بغل کي بل سړی هم لمونځ کوي. او دادواړه امام او مقتدي نه وي. بلکي هریو خپل خپل لمونځ کوي.نو 
اوس که په دوی کي یو له بل څخه فتحه وغواړي. او هغه بل سړی فتحه ور ي. و د دواړو لمونځ فاسدیږي. ځکه چي 
د لمانځه د متحد نه کېدلو په وجه داصورت د تعليم او تعلم يعني د ښوولو او زده کړي په ډول سو, او تعليم او تعلم له 
کلام الناس د قبيلې څخه دی. او کلام الناس لمونځ فاسدوي. نو ځکه به داصورت هم لمونځ فاسدوي, صاحب دهدایې 


کهخاهم لړوي 


.تع اهداية - لومړی ټوک رئښ باب مایفسد الصلا ة وما يکره فيها 
شسشپييۍټوسوجموچجچچجچیچیممچچچجحمح کن .20000000,00000000000000000--.. غڅ خي کو!ېېېېببب-چچ#------: 


ثم شرطالخ فرمايي چي امام محمد رَحۀ الله پر دې موقع په مبسوط کي دا شرط هم لګولی دی چي که فتحه ورکول له یوه 
وار څخه زیات وي. نو لمونځ فاسدوي, ځکه چي دا د لمانځه له اعمالو څخه خارج ده .و د لمانځه له اعمالو څخه چي ِ 
کوم شی خارج وي د هغه کم دادی چي که هغه عمل کشیر(ډېر عمل) وي و فاسدونکی به وي . کنې نه به وي, ځکه له 
لمانځه له افعالو څخه ماسوا په نورو افعالو کي عمل قٌليل معاف دی. او ښکاره ده چي هر عمل هغه وخت کشیر کیږي. 
چي کله په هغه کي تکرار وي. و ځکه د تکرار شرط ولګول سو؛ لېکن په جامع صغیر کي دا شرط نه دي ذکر سوی. 
ځکه چی ي په لمانځه کوم عمل هم د لمانځه له افعالو څخه ماسواوي هغه به د کلام الناس ياد افعال انس له جنس څخه 
وي. او کلام الناس یا افعال الناس مطلقاً د لمانځه فاسدونکي دي. هغه که قليل وي او که کشیر. 

وواه سو غو ۷ ور 


4757477577 ىح د د کرو 


رن و 5-7 00:00 


سو سه ته سته وَقَاءَنَّهُ 


مب ععَنْ 


يا لېکن قرائت د هغه لپاره منع دی. 

اللفات: هل4 د افتعال اسم مفعول دی: مجبور, ( مر گص) د تفميل اسم مفمول دی: هغه څوک چي رخصت او 
اجازه ورکول سوېوي. ‏ 

قڅويع: په دې عبارت کي دوم صورت بيانیږي, حاصل يې دادی چي که د فتحه ورکونکي او فتحه اخيستونکي 
دواړو لمونځ یو او متحد وو. په دې توګه چي فتح اخيستونکی امام وو او تح ورکونکی مقتدی وو. نو په دې صورت 
کي د مقٌتدي فتحه ورکول کلام نه دی, او نه په دې سره لمونځ فاسديږي. په دې لړ کي دليل هغه حديث دی کوم چي 
عنایه او نورو په دې الفاظو سر ذکر دی: 

نقلبي دلیل: ار رسول اله قرف السل# سورة المؤمنین فترك منها کنمة فلټا فرغ منها قال ألريکن فیک مب بن کسب. 
فقال بل یا رسول اله. فقال الا ملافتت عل فقال ظننت أشانخت. فقال لب لونسخت لالبانکم. 

(يعني نبي هك په لمانځه کي سورت مؤمنين ووایی او په دې کي یوه کلمه ځني پاته سو. کله چي نبي يَهِ له لمانځه 
څخه فارغه سو. نو له خلګو څخه‌يې پوښتنه وکړه.آیا په تاسو کي ابی ېن کعب نسته. نوابی بن کعب وویل: اې داله 
رسوله! حاضر يم. نبي ها وفرمایل چي تاما ته فتحه ولي نه راکړه. نو هغه وویل: مادا ګومان کړی وو چي دا کلمه 
منسوځه سوې ده. نو نبي يك وفرمايل که منسوخه سوې وای و مابه تاسو ته خبر درکړی وای). . له دې حدیث څخه په 
ډاکه ښکاره کیږي چي که مقتدي خپل امام ته فتحه ورکړ نو په هغه سره لمونځ نه فاسدیږي. 

تقلي دلیل : په دې لړ کي عقلي دلیل دادۍ چي د مقتدي لمونځ د امام پر لمانځه موقوف دی, و د امام د هېري په وخت 
کي مقتدي د خپل لمانځه د اصلاح لپاره فتحه ورکولو ته مجبوره دی, (ځکه که فتحه نه ور کړي نو دامام لمونځ به فاصد سي و کله چي د 


د 


فتع الهدایة - لومړی ټوک اه )٢‏ . باب مایقسد الصلا ة وما /کره فيها 
امام لمونځ فاصد ونو دمقندي لمونځ به هم فاسد سي) نو ځکه به فتحه ورکول دمقٌتدي د لمانځه په اعمالو کي داخله وي. او د لمانځه 
له اعمالو څخه یو عمل هم لمونځ نه فاسدوي. نو دمقتدي فتحه ورکول به هم لمونځ نه فاسدوي. 
دينوی الخ د دې حاصل دادی چي مقٌتدی به د فتحي ور کولو پ په وخت کي د فتحي ورکولونیت کوي. د قرائت ني به نه 
کوي. همدا صحيح ده, ځکه چي شریعت ده ته دفتحي ور کولو اجازه و رکړې ده لېکن د قرائت کولو اجازه یې ور کړې 
هده نوتنه کوم شي اجازه چي و رکول سوې ده, دد لپاره هغه ختیارول پ پکار دي. ۱ 

بغیر له ضرورته امام ته فتحه ورکول 


نیو لوجُود ال اق من در ځکه چي د مقندي وه ۸ 

اخيستل) بې له ضرورت راغله ويب يلفن أَنلايعِجْلَ باق اومقندي ته پکار دي چي په فتح ورکولو کي 

تلوار نه وکړي وَلَِمَاِأَنْلَايلْجنَهُمَيْهِ لولمام ته هم پکار دي چي فتح ورکولو ته مقندیان مجبوره نه کړي ټل 

يزم 9 ادَا جَاءَرَانه بلکي چي کله هم د فتحي(لقمې) وخت راسي نو رکوع دي کوي أَيلِْل 9 بل آية می ی ای یا 

دي د بل آيت وطرف ته نقل کیږي. 

اللفات: (َفَټم» نتح ورکونکی. لقّمه ورکونکی لین پوهونه. نصيحت کول. دلته مراد فتح ورکول دي. 
(نن» پوهېدل. په نصيحت عمل کول. دلته مراد فتح اخيستل دي. يبَښِي» منمب دادي. يلک ل4 د افمل 
له باب څخه د نفي صیغه ده َلْبَاِلجِئ: مجبورول. اړايستل. 
تشريح: په دې عبارت کي د بیان سوي مسئلې حاصل دا دی چي په لمانځه کي فتحه ورکول لو فتحه اخيستل د 
استحسان پر بنیاد صحیح دي. لېکن د عقل او قیاس تَقَاضا خو داده چي فتحه ورکول او اخيستل دي په لمانځه کي 
بالکل صحيح نه وي ځکه چي په لمانځه کي ممٌتدی له قرائت څخه منع سوی دی. خو بياهم د استحان پر بنسټ د 
فتحي ورکولو او اخيستلو اجازه ورکړل سوې ده. همدا وجه ده که له امام څخه یوآيت هېر سو لو د فتحي اخيستلو په 
غفرض یې بار بار وایی, لیکن په مقتديانو کي چافتحه نه ورکړه. او ييا له هغه یت څخه ووتی. او وروسته یو مقتدي 
فتحه ورکړه. نو دمقٌتدي لمونځ فاسديږي. او که امام د ده فتحه واخيستله نو د امام لمونځ هم فهديږي. ځکه چي په 
دې صورت کې بې له ضرور ته د فُتحي ورکول او د فتحي اخيستل راغله .و ښکاره ده چي دام له پراستحاد مي 
ده .و بې له ضرورته به د دې جواز نه وي. نو ځکه به په ذکر سوې مسله کي دامام او مقندي دواړو لمونځ فد وي. 
ینب الخ ضاحب د هدايي فرمايي: مقتدي ته پکار دي چي په فتحه ورکولو کي دي تیزي او تلولر نه کوي. .چي 
محض امام بند سوی لانه وي . دی د فتحي وار پر وکړي. بلکي امام ته دي د راګرځولو و دوباره ویلو موقع ورکړي. چي 
دویم وار یې راوګرځوي او صحيح يې کړي. او د فتحي ضرورت پاته نه سي؛ همدارنګه امام ته هم پکار دي چي 
مقتدیان فتحه ورکولو ته مجبوره نه کړي. بلکي خپل تر وسه دي دا کوښښ کوي چي کله هم د فتحي موقع راسي نو 
فورآدي رکوع کوي. يادي دیو بل آیت وطرف ته ځي. او له نتحي اخيستلو څخه دي ځان ژغوري. لېکن داحکم په 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رس باب مایفسد الصلا ة ومايکره فيها 
7 7 شارت سښيمښتت قم غار لر رد ان فاشه نل وه ره دو 
هغه وخت کي دی چي کله يې د ماتجوز به الصلډ په اندازه قرآن ویلی وي يعني دومره اندازه قرائت يې کړی وي چي په 
هغه سره لمونځ صحيح کیږي. " 

په لمانځه کي د یو سړي د سوال جواب په "لاله الله" سره ورکول 
قَوَََب الله او ک لمونځ کونکي چاته په لمانځه کي په ٧٩١١‏ ده سره جرب ورکړی قا 
کم مَفِسنِْندَ ‏ أ قم رَحَهُا الله نو دا د طرفينو رَيښنااله په نېز د لمانځه فاسدونکي خبري دي َال 


سم مب سب سه نت سن شت شر شت 


سف رَحِمه الله :يون مُقْسدَا 


ء 8477 رڅ رخ اد اا کم 
اوامام ابو یوسف َعت الله فرمايي: چې لمونځ نه اسدوي زوهڼا الخلاف فيا اذا اه 


به جَوَابَهاږ دااختلاف په هغه صورت کي دی چي لمونځ ګزاره په دې کلام سره د سوال کونکي د جواب اراده وي له 


۱ ۰ -- هار ني راق ې : ار - ره د ک مر کو 
لها بِصِيُقَهِ د امام ابو یوسف رع الله ديل دا دی چي دا جمله د ضيغې په اعتبار سره الله تعریف دی فلا يتغير 
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بِعَرِيّتهِ نو د لمونځ کونکي په نيت سره به د دې حقِية حقيقت نه بدلیږي ونا له أَحَم الُکلاھ مَخَمَ الْجَوَابٍ او د 
صاحبينو رَحَهناالله دلیل دا دی چي هغه لا اٍله لا الله د جواب په توګه استعمال کړې ده دَهَُيَحََِهُ او دا د جٌواب 
احتمال هم لري فَيّجُعَلْ جَوَابَا نو ځکه به جواب ګرځول کيږي َلتشُّمِيْتِ لکه د نوږي(انتروشي) جواب ورکول 
هم صحيح څبره دا ده چی اختلاف دی. : . 
اللفات: وِمِيشة» لفظه. اصل. عَيهکو4 اراده. عزم. لكش میت د نوږي والا په جواب کي یرحمدی الله ویل. 
.زجاع دمصیبت په وخت کي )ناه واناالیه راجمو ويل. 
تشريح: صورت د مسلې : دادی که یو سړي لمونځ کوی. او بل سړي دا جمله وويله: أاله مغ الله (آيا د الله سره بل معيودآد 
عبادت لائق| سته): نو پر دې د لمونځ ګزاره له خولې څخه ووتل: لا له |لا الله, (له الله څخه ماسواهیڅ څوک د عبادت 
لاق نسته), نو اوس د ده فمونځ فاسد دی. لېکن د امام ابو یوسف زي ۀالله په نېز په دې کلام سره لمونځ نه فاسدیږي, او 
لمونځ يې بالکل صحيح دی. . 
د امام ابو یوسف دلیل: دادی چی لا له الا الله د خپل وضع سوي معنئ په اعتبار سره د الله كله د حمد او تعریف معنی 
ورکوي. نو په دې سره د جواب ورکولو په وخت کي د دې موضوعي معنی نه بدلیږي. بلکي دالله د حمد او ثُناء په معنی 
کي به وي. نو په ذکر سوې مسئله کي که څه هم لمونځ ګزاره په لاله لاالله سره د بل سړي د جواب اراده کړې ده خو بیا 
هم دا کلمه پر حمد او ثناء مشتمله ده. او دالله په حمداو ثُناء سره لمونځ باىکل نه باطلیږي. نو ځکه په ذکر سوې مسله 
کي به‌هم لمونځ باطل نه‌وي ١‏ 


القول الراجع: قول الطرفین رَحيَهُناالله کذل فی الدړ الختار ج ٧٠:٤‏ ص:۱۵۹. (القول الراحۍ ج ٠:‏ ص:۰۱٧)‏ 


د طوفینو دلیل: دادی چي په ذکر سوي مسلې کي لاله لاله ثناء او جواب دواړو احتمال لري. نو ځکه به دا په دواړو 
مُعذاګاتو کي مشترکه وي, نو کله چي لمونځ ګزاره د واب په اراد سره د دې يوه مع مراده کړه چي هغه د جوا ریني 
ده. نو اوس په له دې څخه دوينه معنۍيعني ثناء او تعریف مرادول صحیح نه وي. ځکه چي زموږ په نېز عموم متشری 
جائز نه دی. نو دا جمله هم د تشمیت يعني د يرحمك له ویلو په یول سوه. او تشمیت لمونځ فاسدوي ځکه چي هغه د 
کلام الناس له جنس څخه دی. نو داجمله به هم په دې ځای کي لمونځ فاسدوي. 
دالاستجاع الځ د دې حاصل دادی چي که یو سړي خلګو ته یو چاد مړيني خبر و رکړی. او بل سړي چي دلته يې لمونځ 
کوی په لمانځه کي يې (نالله وانا/ایه راج وی ووایی. نو په دې صورت کي هم صحيح خبره داده چي د طرفیُو او دامام 
ابویوسف رينۀلله په مینځ کي اختلاف سته يعني د طرفينو زيناله په نېز لمونځ فاسديږي. او د امام ابو یوسف زبنۀ 
الله په نېز لمونځ نه فاسديږي. لېکن له مشائځو څخه بغضو امام ابو یو سف زيم الله په دې صورت کي د طرفینو رُينهتاان 
هم فکره بللی دی او دا صورت يې متفق عليه ګرځولی دی, او علت یې دا يیان کړی دی چي لا اله ۷ الله د خالص 
تعریف او ثناء لپاره ده, نو ځکه لمونځ نه فاسدوي. لېکن (نالله ...الخ صرف د حمد او ثناء لپاره نه ده. بلکي د مصیبت. 
. ماو ستونزي په وخت کي استعمالیږي نو ځکه به په دې صورت کي لمونځ فاسدیږي. لېکن صحیح خبره داده چي 
په دې صورت کي هم اختلاف دی لکه مخکي چي موږ وويل, يعني د امام ابو یوسف رَحِتۀ اله په نېز استرجاع هم لمونځ 
نه فاسلوي. : 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح ول د طرفينو رَيَهااله دی. وقال السلامة ا غصکفی رح اله: وکا يفدهاکل ما 
قصد به المواب. کل قیل أُمع الله له. فقان: لا )له لا الله . أُو قیل: ما لت. فقال ا خیل والبغال والحممټر لی اب قال: والصحیع 
.قولهما عملاًبقصد التکلم (اندر اامختار ج:1ء ص«۱۵۹). (القول الراجج ج۰٠١‏ صس؛ ۱٠۰۱‏ 
په لمانځه کي کلمه»؛ لناء؛ یا یو آیت د بل سړي د خبرولو لپاره وبل 


اسد ‏ صصځدساومگم ٢‏ ې : : : 5 ئ-٨‏ 
دياةَاتَابت أَحَدِكم انب المُلَةٍ که په تاسو کې چا ته په لمانځه کي څه واقعه پېښه سي فَليْسََع و تسبيح دي وايي. 


‫َّ 


اللغات: (اغلھ 4 د افمال مصدر دی: خبر ورکول. ور ښوول, نب 4 د نصر واحده مؤنشه غائبه ماضی صيغه ده: 
پېښېدل, واقع کېدل, نف پېښه. حادثه, واقعه. : 

اقشويح: مسلله: داده که یو سړي لمونځ کوی اويو بل سړي د ده په تلاش کي وو, او نعرې يې وهلې چي فلانکيه څه 
سوې؟ يا یو سړی د ده مخته تېرېدی, يا داسي يو بل صورت وو. نو د دې سړي لپارم حکم دا دی چي لا بله لاله دي 
ووايي يادي تسبیح ووايي او خبر دي ورکړي چي زه په لمانځه کي يم. او په داسي کولو سره د ده پر لمانځه بالاتفاق 


هیڅ اغېره نه پربوځي. يعني د ده لمونځ نه فاسديږي. نه د امام ابو یوسف رح اه په نېز او له د طرفینو راه په نېز ځکه 


فتح ااهدایة - لومړې ټوک باب مایشمد الصا ة وما ټکره فيها 
چي د نبي يه فرمان دی؛ انا نابت أُحک نائبة فی الصلا فلیسبک فا التسبيع للرجال والتصفیق لداء, (یعني که د لمونځ 
ګزار مځته څه واقعه راسي. نو ده ته پکار دي چي تسبيح ووايي, ځکه چي د نارينه وو لپاره په داسي ځایو کي تسبیح 
ويل او د ښځو لپاره تصفِيق کول پکار دي). تصفِيق دا دی چي ښځه خپل د راسته لاس ورغوی د چپه لاس د ورغوي 
پر شابه ووؤهي. 

د لمانځه په دوران کي بل لمونځ شروع کول ‏ 


: ‫ُ روھ,‎ 5 77 ُ ۸٤ ٨ ٤ 
له صَ رمُع ځکه چې په بل لمانځه سره دده شروع کول صحيح مو فَيَخْدءمَنّهُ نو داول لمانځه څخه وځي.‎ 


اسا 


'اللفات: (کطْع» نفل. (َنقش) د نصر د باب ماضي ده« ماتول, (فاسدول). 

تشويع: که یو چامشلا د ماپښین د لمانځه یو رکعت وکړی. بیا یې د مازيګر لمونځ شروع کړي يايې د نفلي لمانځه 
نیت وکړی. او دا نیت يې په زړه کي وکړی. په ژبه سره نه. او تر غوږو پوري ېې لاس هم پورته نه کړی, نو په دې 
صورت کي اول لمونځ يعني د ماپښین لمونځ باطل سو, دلیل يې دادی چي د دې سړي دويم لمونځ شروع کول شرعاً 
صحيح دي او د دويم لمانځه د شروع کولو لپاره له اول لمانځه څخه وتل ضروري دي. نو کله چي له اول لمانځه څخه 
ووتی, نوهغه باطل سو. 


د لمانځه په دوران کي لمونځ له سره شروع کول ‏ 


روو ۱٣١‏ بي ٨ ٤#‏ و کس« رھ 
َيَجُتِنُ بِتِلْكَ الركْعَةِ ار ارل رکمت به شمارل کيږي نه یالت ميعن مَاهَفِيْهِ ځکه چي لمونځ ګزاره د مي 


ې 


ٍ لمونځ د شروع کولونیت وکړی چي په هغه کي دی دمخه لا وو فَنَقَسيِتّهُ نو ځکه به د ده نت لو وي رب الَْنوق 
عَحَالِهِ اود کوم نيت چي ي (اول) کړی وو هغه به پر خپل حال پاته وي. 
.اللفات: ََتِزِئ4 د افتعال مضارع ده: کافي کېدل. دلته مراد ځني شمارل او حسابل دي. فل هه د نصر ماضي ده: 
لو کېدل, (کلوئ4 د ضرب اسم مفعول دی: د کوم شي نيت چي سوی وي. 

تشريح: مسئله : داده که یو چا اول د ماپښين لمونځ شروع کړی. تریوه رکعت وروسته يې بيا د دغه ماپښين د لمانځه 
یت له تکبیر تحريمه ویلو څخه بغیر په ژبه سره وکړی. نو دادويم لمونځ هغه لول لمونځ دی. يعني له لول لمانځځه څخخه 
نه وځي. او کوم رکعت چي يې کړی دی هغه هم شمارل کیږي. و که تر دې وروسته یې درې رکعته وکړه نو د ماپښین 
فرض یې اداء سوه او که تر دې وروسته یې څلور رکعته وکړه په دې ګومان چي زما لول رکعت يې باطل سو, و پر دریم 
رکعت کښېلستی هم نه, و د آخري ناستي د پرېښوولو په وجه د ده لمونځ باطل سو. دليل يې دا دی چي لمونځ ګزلره 
بعينه دهغه شي د شروع کولو نیت کړی دی چي په هغه کي اول دی وو. و ځکه به د ده نيت لغو وي او د کوم شي نیت 
چي يې مخکي کړی وي هغه به پر خپل حال پاته وي. 


: باب مایغسد الصلاهً وهايکره وؤ 


مسر لاچ و 


وسو اب و 8 ې 
- مس 
--- 


"٢کو‏ ---وچا قرآن ته د ,۸ : 
ور هن بي أَملِ لتَاب ځکه چي دا طريقه داهل کتابو(عيسائیانو) د 
طريقې سره مشابه د و اق حَنْيْقَةً به الله د اودامام ابو حتيفه يله دلیل دا دی الله بُصعَف َالنّرَِيْه رِتَفيبِ 
حون که چي د قرآن اخيستل او قرآن ته کتل او د ورو( پاڼو) اړول را اړول عمل کثیر دی وَأَلَهتّفُومنَ 


المُصسحَف او په دې وجه (هم) چي داله قرآن څخه زده کول دي قَمَارَكََااذَتُننَ من قٍَِْ نو داداسي سو لکه له بل 


چاڅخه زده کول رمل هََا اق بَذق الوم لعل او په دې صورت کي د ایښوول سوي قرآن او د رااخیستل 
سوي قرآن په مینځ کي هڅ فرق نسته اولب يَفنِّقَانٍ .او په اول صورت کئ د دواړو په مینځ کي فرق سته. 
اللفات: ولفعن» قرآن شریف, واٍْشَاقُثَ4 د انفعال د باب ماضي صيغه ده: اضافه کول, ور سبره یوځای کول, 
(غْع» کار عمل. (ِکققيب» د تفميل مصدر دی: اړول, ګرځول. حم ؤل»4 د ضرب اسم مفعول دی: پوره ته کړی 
سوی. اخيستل سوی, مراد ځني دادي چي په لمانځه کي چا قرآن په لاس کي را اخيستی وي, فكَؤُؤع د نتح اسم 
مفعول دی: ایښوول سوی ,مراد ځځني دادي چي قرآن په رېل(زهیل) يابل شي کي پرورت وي. 

اتشريح: صورت د مسٌلې: 0000707 قرآن پاک څخه تلاوت کوی, نو د امام صاحب رَۀالله 
په نېز دهغه لمونځ فاسديږي. لېکن د صاحبينو رَحَِهتاالله په نېزیې لمونځ نه فاسديږي. لېکن دامکروه دي. 

د صاحبینو دليل : د دی چي قرائت او اتلاوت کول یو عبادت دی. او قر ته تل هم یو عبادت دی. نو په دې وجه له قرآن 
څخه په قرائت ئت کولو لمونځ نه فاسدیږي. بلکي نور به په ښه طريقه سره اداء سي, ځکه يو عبادت چي کله د بل عبادت 
سره یو ځای سي نو نور طاقت او تقويه پکښي راسي. او بیاد حضرت عائشې تي الۀ عا په باره کي رولیت دی چي د 
هغې یو غلام د ذکوان په نامه وو. . دې غلام چي به کله د روژې په میاشت کي حضرت عائشې تډی الۀ با ته قرائت 
کوی. نو له قرآن څخه به یې کوی. له دې څخه هم جواز ثابتیږي, . لېکن څرنګه چي دا صورت د اهل کتابو د طريقې سره 
څه مشابهت لري. نو ځکه مکروه دی. د اهل کتابو عادت دا وو چي هغوی به هر ډول اذاکار په لاس کي اخیستل او ويل 
به یې. .اونيي ِد موږ داهل کتابوله مشابهت څخه منع کړي يو. نو په دې حواله سره داصورت مکروه دی. 

د امام صاحب دلیل: دادی چي د قرآن شریف راپورته کول او له هغه څځه قراد ئت کول. او بیايې پانې اړول رااړول عمل 
کثير دی. او عمل کشير لمونځ فاسدوي. نو ځکه به له قرآن څخه د قرائت په کولو سره لمونځ فاسديږي و 
دی چي له قرآن څخه قرائت کول له بل چا څخه د قرآن زده کولو په درجه کي دي. او مخکي موږ وویل چي بې له 


۶ لول الراجح: قول ابی حنیفة رَحيالله» کذا فی رد للحتار ځ:٤؛‏ ص١١۳۶۱.‏ (القول الراحح» ج ١:‏ ص (۱۰١:‏ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک : ری باب مابفد الصلاة وما يکره فيها 

ضښرورته له بل چاڅخه قرآن زده کول او فتحه اخيستل لمونځ فاسدوي. نو ځکه به له قرآن څخه قراکت کول هم لمونځ 

فاسدوونکي وي. : 

'رځل هذا الغ صاحب د هدايې رح له فرمايي چي د دويم دليل په رڼا کي که انسان په خپله قرآن رااخيستی وي. او له 
هغه څخه قرائت کوي یايې قرآن مخته په رېل یا بل شي کي ایښی وي.)یایو بل ځای پروت وي او دی یې ؤيني او له 
هغه څخه قرائت کوي. نو په دې دواړو صورتونو کي هیڅ فرق نسته. او په دواړو صورتونو کي لمونځ فاسدیږي. ځکه 
چي له قرآن څخه زده کړه په دواړو صورونو کي سته. او زده کړه لمونځ فاسدوي؛ د دې په خلاف د اول دلیل په را کي د 
دې صورتونو په مینځ کي فرق سئه, هغه دا چي د قرآن راا خيستلو په صورت کي به د عمل کشير په وجه لمونځ فاسد 
وي. لېکن که قرآن خلاص يو ځای پروت وي, او له هغه څخه قرائت کیږي. نو دالمونځ به فاسد نه وي, ځکه چي په 
راجح قول: په پورتنۍ مسله کي راجح قو ل دامام صاحب حنۀ الله دی, قال الملامة قاض, خا رع الله: زا قر الیصلی من 
النصضحف فدت صلوته ‏ قول اې حنیفة رَحِتۀ له ولو نظرق المصحف أُو السحراب ففهم ولریقرأً لاتضد صلوته, وهو الصحیح 
(الخانیة چ١١.‏ ص ۶۵۰). (القول الراجحء ج۰١۱.‏ ص ٢١۰١‏ 


که په لمانځه کي یو خط ته کتل او په هغه پوهېدل . 


داح هک تفن سه بَالرښامنر صحیح قو لدادی چي په اجماع سره د هغه لمونځ نه فاسديږي بِخَلَان مَاِا 


َلَفَ لاي اکِكَاب فلَنٍ په خلاف د هغه چي صورت چي کله هغه قسم کړی وي چي د فلانکي کتاب به نه وایم 


ر 


َيُيعُْ اف مُعد مهه نو( په دې صورت کي) دامام محمد (ُيمااله په نېز په پوهېدلو سره دغه سړی 
حانث کیږي(یمني قم ې ماتیږي) لا لصو مُنلِكَلفَهُمْځکه چي دلته مقصود پوهېدل دي اما فََاء لملا 
لعل الك پاته سو ه لمانځه فاسدېدل نو هغه په عمل کشیر سره راځي ويون اوعمل کشير(دلنه)نسته. 
اللفات: (هکُؤب» د نصر اسم مفعول دی: لیکل سوی, (مرادځني خط دی). (هئ د نتح مضارع ده: کم ' 
تشريح: مسئله : داده که لمونځ ګزاره د لمانځه په دوران کي له قرآن څخه ما سوا بل لِیکل سوي شي ته وکتل و په هغه 
. پوه سو. لېکن په ژبه سره یې تلفظ او تکلم نه په وکړی. نو بالاتفاق په دې سره لمونځ نه فاسديږي, همدا صحیح ده. 
صاحب دکتاب په فالصحيع بره له هغه قول څخه احتراز کړی دی چي بعضي مشائخو ويلي دي چي په ذکر سوې 
مسئله کي د نه فاسدېدلو قول د امام ابو يوسف رعته له دی, کنې د امام محمد ته له په نېز په دې صورت کي هم لمونځ 
فاسدیږي. مګر صحيح قول همدغه دی چي په دې صورت کي د هيچا په نېز لمونځ نه فاصديږي. نه د امام ابو يوسف 
نه الله په نېز او نه د امام محمد رع الله په نېز, ځکه چي د لمانځه د فاسدېدلو لپاره عمل کیر پکار دی. او هغه دلته 


بخلاف الغ د دې په خلاف که یو سړي تسم وکړی چي د فلانکي سړي کتاب به نه وایم, بيا پر هغه کتاب د ده نظر 
ولوېدې. او په هغه کي په لیکل سؤي عبارت باندي پوه سو. نو په دې صورت کي د امام محمد رَجِتۀ له په نېز قسم 
کونکی حانث کيږي . لېکن دامام ابویوسف الله په نېز هغه نه حان کیږي. : 
د امام محمد دلیل : : دا دی چي د ويلو مققصد پوهېدل دي. و دنه ویلو قُسم به پرنه پوهېدلو حمل کیږي.! و په پوهېدلو 
سره به قسم کونکی حانث کیږي. که څه هم تکلم او تلفظ نه وکړي, ځکه چي په شریعت کي د معناګانو اعتبار کیږي. 
دالفاظو اعتبار نه کیږي. د فقهي مشهوره قاعده ده : لاعتبار للممانی لا للسبانن. 

د امام ابو یوسف دلیل : : د دی چی ي په ذکر سوې مسله قسم کونکي د نه ويلو سم کړی دی. و سم به صرف په ویلو 
سره ماتیږي, په پوهېدلو او پوهولو سره به له ماتیږي, ځکه چي د ويلؤو تعلق د ژبي ښورولو سره دی. 77 
ښورېدل نه دي راغلي . پوځکه تر کومه وخت چي دکتاب عبارت په ژبه نه ووايي. تر هغه وخته په نه حانث کيږي .که 
څه هم دی بې ډېر وګڼي. 

همدارنګه د لمانځه د فساد مسٌله ده . چي صرف په پوهېدلو سره هم لمونځ نه فاسديږي. ځکه چي د لمانځه د فساد 
لپاره دعمل کثیر ضرورت دی او بغیر له تکلمه پوهېدل موږعمل کثیر نه سو ګرځولای. نو ځکه به صرف د پوهېدلو 
په وجه د لمانځه د فساد حکم نه لګوو. 


زي ان 


"07 0 روو هه 
فاسدوي اا مار اع لکن تېرېدونکي به ګنهګاره وي لِقَولهعَنيِالِلَاة الا ځکه نبي يل فرمايلي دي لو 


"لالا بَيَْيَدي بصن که هغه سړي ته معلومه سي کوم چي دلمونځ کونکي مخته تېريږي د" و 
چي پر ده څومره ګناه دهلقفَ أَْبَعَِ وهغه به تر څلوپښتو پوري ولاړ وي باي اذا مرن مَوْضَِْ سُجوٍِْ لو 
تېرېدونکي هغه وخت ګنهګاره کیږي چي کله هغه د لمونځ کونکي د سجدې پ په ځای کي دن ٥٢‏ 
څرنګه چي ويل سوي دي وَلَايُون َيََْْاعَائل ااچي) د دواړه په مینځ ځ کي څه حائل(پرده) هم نه وي رَتُعَاوِق اون 


أَمِيَاءُ لبَارأََِةَ؛ ٤‏ او د تېرېدونکي اندامونه د لمونځ ګزاره د اندامونو سره برابر سي َكانَي يم عَل الك ( په هغه 
عورت کی ) که لموت ګزاره پر دوکانچه(چوتره) لمونځ کوی. سسس 


یا 
اللفات: و4 ګنهګاره (ګناهکاره), محرم, ( ور 4 ګناه بوج. کال» لوړ ځای. دوکانچه. چوتره. 
تشريح: صورت ډمستلې : دادی چي زموږ په نېز د لمونځ ګزاره مخته د سړي., ښځې, خره او داسي نورو په تېریدلو سره 


دهغه لمونځ نه فاسدیږي. او اصحاب ظواهر وايي : چي د دې شيانو په تېرېدلو سره لمونځ فاسدیږي. 


أحرحه ابو داژد ئی کتاب الصلا باب من قال لا يقطع الصلاةء حدیث رقم:۷۱۹. 
أ رجه ابو داژد فی کتاب الصلاة؛ باب ماښنهی عن امرور؛ حدبث رقم:۱١١.‏ 


د اصحاب ظواهر دلیل : دا حديت دی: تقطع السرأه الصلة والکلب والمار ا(یعني ښځه, سپی او خر لمونځ فاسدوي). نو 
له دې څخه معلومه سوه چي ښځه او خر د لمانځه فاسدوونکي دي او د دوی په تېرېدلو سره لمونځ فاسدیږي. 

جواب : زموږ له طرفه د دې حديث جواب دادی چي دا حديث موضوعي دی او د استدلال وړ نه دی, ځکه چي صاحب د 
عنایې رجِنۀ الله ليکلي دي: أنکرقما عائشة ری ال عََهَا حین بلدتها فقال یا أمل المراق والثیقاق والنفاق قرنتمونا بل لمر 
والکلاب. کاب رسول الله َأ يی وأٌناممترضة بین يدیه اعتراض الجنازة اذا سجد حيبست رجلی و زا قام مددتما(الصدیت 
یه ج۰٠‏ ص(۴۱۴), (یعني کله چي حضرت عائشې هن الۀ تنټا ته دا حديث ورسېدی. نو هغه ناراضه سوه او په سختي 
سره يې د دې انکار وکړی, او داسي يې وفرمايل چي: اې عراقيانو ! او اې د نفاق لو شقاق خاوندانو ! ستاسو دي بپړه غرقه 
سي تاسو خو موږ د خرو او سپېانو په صف کي ودرولو. واورئ! کله چي به نبي ين لمونځ کوی نو زه به د جنازې پهډول: 
د ني کن مخته پرته وم, چي نبي يك به سجده کول نو مابه خپلي پښې را ټولولې او چي نبي يل به ولاړ سو نومایه 
(ييرته) غوړولې). په دې حديث سره دا خبره په ډاکه ښکاره کیږي چي د ښځٌي تېرېدل لمونځ نه فشدوي. ځکه کله 
چي دلمونځ ګزار مځ ته د ښځي استقرار لمونځ نه فاصدوي. نو د مٌرور څه حيشيت دی. همدارنګه د سړي. او خره تپرېدلۍ 
هم لمونځ نه فاسدوي, دیل دا حدریث دی: لايقطع اصالة مرور شیئ, يعني د هیڅ شي تېرېدل هم لمونځ نه فاصدوي. او 
څرنګه چي شی عام دی, اونکره دی نو ځکه به د عموم فایده ورګوي, ځکه قاعده دا ده: چي کله نکره تحت النفي واقع 
سي و دعموم فايده ورکوي. و ځکه دلته بههم په شي کي سړی. سپی او خر ټوله داخل وي. او د هیڅ شي تېرېدل به 
هم د لمانځه فاسدوونکي نه وي. لېکن ېه تېرېدونکي انسان وي نو په داسي حرکت کولو سره به انسان حتما ګنهګاره 
کیږي, ځکه چي د نبي يَ فرمان دی: که د لمونځ ګزاره مځ ته د تېرېدلو عذب او سزا تېرېدونکي ته معلومه سي و هغه 
به څلوېښت کاله له خپل څخه نه وښوري او پر دغه ځای به پاته وي. لو په بل قول کي راغلي دي څلوېښت مياشتي, و 
په بل کي راغلي دي څلوېښت ورځي, خير خو له حديث څخه دا ثابتیږي چي د لمونځ ګزاره مخته ته تېرېدل ډېر غټ 
جرم دی او عذاب به یې ډېر سخت وي. 

د انبایاثم الخ له دې ځايه دا را ښيي چي د تېرېدلو اندازه څومره ده. او په څه ډول تېرېدلو سره لمونځ ګزاره ګنهګاره 
کیږي. نو په دې سلسله کي يو څو اقوال دي. او بياد صحراء او مسجدفرق هم سته, صاحب د عنايې یله ليکلي مي 
چي که لمونځ ګزاره په صحرا کي لمونځ کوی نو د سجدې په ځای کي په تېرېدلو سره انسان ګنهګاره کیږي. ومو 
اختیار شس الائمة الښځی و ثیڅ الالام و قاضي خا . يعني د دې حضراتو په نېز ښه او خوښ قول همدغه دی. د 
علامه فخر الدین رَحنۀ الله رايه دا ده چي که لمونځ ګزاره د سجدې ځای ته ګوري لمونځ کوي او تېرېدونکي په نظر نه 
ورځي. نو ييا تېرېدل مکروه نه وي. همدارنګه تېرېدونکی ګنهګاره نه دی. بعضې خلګو په دوو او درې صفونو سره د دې 
اندازه يیان کړې ده او بعضو په درې نراعه او بعضو په پنځه ذراعه سه د دې اندازه يیان کړې ده. او بمضو په څلوېښت 
ذراعه سره د دې اندازه ذکر کړې ده واه اعلم؛ او که لمونځ ګزاره په مسجد کي لمونځ کوی. نو په دې صورت کي د 
بعضي حضراتو رايه دا ده چي د لمونځ ګزاره او د قبلې د دېوال تر مينځ تچرېدل صحيح نه دي. او ګناه لري. او د بعضي 
حضراتو رایه داده چي تر پنځوس نرامو مته تېرېداۍ سي په هغه کي هیڅ حرج نسته. (منب ٧.»‏ س.۵١١)‏ 

دلايکر بينهماالخ فرمايي چي تېرېدونکي په هغه وخت کي ګنهګاره کیږي چي کله د ده او د لمونځ ګزاره تر مینځ یو 
شی ملا دېوال, مستن( پييلر) لو داسي بل شي حائل نه وي. لېکن که دېوال او داسي نور حاگل وي. نو په دې صورت کي 


په تېرېدلو کي هيڅ حرج نسته, او که لمونځ ګزاره پر دوکانچه یا پریو بل لوړ ځا لمونځ کوی. نو په دې صورت کي 
که تېرېدونکي دومره نژدې تېرېدی چي د ده اندامونه د لمونځ ګزاره د اندامونو سره برابر او مقابل سوه نو بيا دی ګنهکار, 
کیږي, کنې نه ګنهکاره, او که پر دومره لوړ ځای يې لمونځ کوی چي هغه د انسان د قد(تنې) په اندازه لوړ وو نو په يې 
صورت کي تېرېدونکی نه ګنهګاره کیږي. 

په صحرا (ميدان) کي د لمونځً کونکي لپاره سُتره درول 


يفن يملل اشځَء 


-ر ان د ټی مي ټی سر می يا دس مد دد دد د (١٢٧٢٧٢ ٢٩٩٩١٢ ٢٩٢ ٨١۱١١١‏ هنت ٢ه‏ و 


امد 


الشْحْرَاءِ کله چي ستاسو څخه څوک په صحرا کي لمونځ کوي قَليَجْعَل بَْنيَدَئهِ سَةً و خپل مخته دي ستره 
ودروي ودارا رامق اوه سترې مقداره یو نراع ياله دې څخه زيات دي ِقولهعنَيهِالشَلَاوَاسُلَاؤه ځی 


نبي يه فرمایلي دي أَيفُِِْْكُمْ آیاله تاسو څخه یو سړی دا کولای نه سي دال الشَِتاٍ چي کله هغه په | 
صحرا کي لمونځ کوي أَيكُنََمَامَهُ فل مُوْمَة لعل چي دهغه و مخ ته دي د کجاوې د لرګي په ډولیو شی 


ٍ :5 : ر 2 .: 
دي وَقِبُلينْق َو يِلَظطالأصِْ او زیل سوي دي ماسب داده چي ستره به د ګوتي په اندازه پنډه وي اما 


هُْتَهُ ايبد بدا ن بَعِيْدٍ ځکه چي تر دې نرۍ ستره له لیري څخه کتونکي ته په نظر نه راځي فَلَايَمْضلُ 
الْمَقصُوهُ ومقصودنه (په) حاصلیږي. 
اللغات: (حُراء4 ناآباده میدان, صحرا ييابان, ورا يو لاس, شرعي ګز, ( 5 ځل» کجاوه. طَمُوْجِرَة4 د کجاوې 
هغه لرګي ته ويل کیږي کوم چي د سپاره(راکب) د سر سره برابر وي (منیه» ْْلظ 4 پنډوالی. 

تشريیح: مسله: داده که یو سړي په صحرا او میدان کي لمونځ کوی نو خپل مخته دي ستره ودروي. او ستره درول 
مستحب دي. دیل د نبي يك دا ول دی: انا صلل أحدکرف الصحراء فلیجمل بین بدیه سترق, پاته سوه دا خبره چي د سترې 
اندازه به څومره وي نو په دې باره کي فرمايي چي د سترې اوږدوالی لږ تر لږه يوه فراع پکار دی او زیات چی څومره وی, 
څه حرچ پکښي نسته. دیل د نبي هك دا قول دی: یعمج زأحدک ادا صل ق الصحراء ان یکو امامه مش مؤخرة الرحل, 
(مؤهرآدميم په ضمهاو د خاء په کسره سره هغه لرګي ته ويل کیږي چي هغه د کجاوې شاته وي او د سپور سړي د سر سره برابر وي, د خاء په شد 
سره ويل غلط دی, رحل کجاوې ته ويل کیږي؟. صاحب د قدوري این الله وايي چي د سترې پنډوالی د يوې ګوتي په اندازه 
پکار دی, ديل يې دادی چي تر دې کم پنډوالی له ليري څخه خلګو ته نه معلومیږي او تر دې چي کومه ستره نرۍ وي 
په هغه سره مقصودنه حاصليږي. نو ځکه وویل سوه چي لږ تر لږه به ستره ديوې ګوتي په اندازه پنډه وي. 


رجه ابر داؤد نی کتاب الصلا باب اخط |ذا لم يد عصَا؛ حدیث رقم: ۶۸۹. 
ې أحرحه مسلم ئی کتاب الصلوة باب سترة الصلی» حدیث رقم: ۲۴۱. 


دی اپ مایند ااصلاة وم يکره قيها 


د سترې درولو ادبونه ۰ 


زتح الهدایة - لومړی ټوک 


رر راه الطيقَ کله چي لمونځ ګزاره له تېرېدلو څخه په امن وي او پر لارۍ مخامخ نه وي. 

اللفات: فقليلر.» د نصرب له باب څخه ام غائب دی: نژدې کېدل. عاوب دسترګوورځه(وروڅه) ‏ 
تشريح: په عبارت کي د سترې په اړه دوه(۲) حکمونه بیان سوي دي: )١(‏ اول حکم دادی چي لمونځ کونکي ته پکار 
دي چي سترې ته بالکل نژدې ودريږي. ليري دي نه ځني دریږي. ځکه په حدي کي د دې تأکید راغلی دي. 

(۷)دويم حکم دادی چي لمونځ کونکي دي ستره بالکل مخامخ نه دروي بلکي د خپل راسته يا چپه ورځي سره دي یې 
برابروي, ځکه له نبي يك څخه همدغه ډول رانقل سوي دي. لکه په عنایه کي چي ذکر دي: روی عنه تا ما صی لی 
شجرة ولا ای عود ولا ال غمود لا جمنه علی حاجبه الأليسن ولمريصمده صمدا...ل یعني نبي يك چي به کله هم درختي یا 
لرګي او نورو ته لمونځ کوی نو هغه به یې د راسته ورځي سره برابرول, او بالکل به یې مخته نه درول). 

د لابأس الخ د دې حاصل دا دی چي د سترې درولو اصلي علت د يو چا د تېرېدلو احتمال او اندېښنه ده و که د تېریدلو 
خطره و احتمال نه وي. او لمونځ ګزار بالکل د لاري مخته ولړ هم نه وي. په دې صورت کي که څه هم ستره نه 
ودروي. نو څه پروانه لري. ځکه چي دعلت د نیستوالي په وجه معلول هم ختمیږي. 

د امام ستره د مقتديانو لپاره کافي کېدل 


مِسَُألَِْوْ او دامام ستره د قوم لپاره(هم) ستره ده اه عَنَيِْ الصَلَاةُرَاللَاف مل يِبَعاء مَكَةِل نت 


مکې په بطحا کي د لکړي(امسا) و طرف ته لمونځ وکړی ,َنِم او د قُوم لپاره ستره نه وه. 
اللغات. (بفطعاء ډېرینه مځکه. (علا4 په اصل کي هغه لکړي ته ویل کیږي چي په آخر کي يې د نیزې هغه تېره 
اوسپنه لګېدلې کوم چي د نېزې په لاندينۍ حصه کي وي. بعضي شارحينو ويلي دي چي له عنزة څخه مراد "نېزه '" ده, 
خو صحیح داده چي لکړه ني مراده. 

'قويح. فرمايي که لمونځ په جماعت سره کېدی او هلته د سترې درولو ضرورت پېښ سو. نو صرف د امام لپاره ستره 
درول ضروري دي. او دامام ستره دمقتديانو لپاره هم ستره شمارل کیږي. او دمقتديانو لپاره د جلاسترې درولو ضرورت 
نسته. ديل دا دی چي کله نبي هك د مکې شریفي په بطحاء کي خلګو ته لمونځ ورکوی. نو صرف د نبي يه مخته 


مسٌره وه. دمقتدبيانو مخت ستره نه وه لهذا څرنګه چي دلمام قرائت د مقتديانو لپاره قرائت ګرځول کيږي. همدارنګه به 


دامام ستره دمقنتدریانو لپاره ستره ګرځول کییږي. او د دوی لپاره به د جلا سترې درولو هیڅ ضرورت نه وي. 


سښِ ل 


لیکه( کرښه) کښل (ممتبر دي)ل اه الَقْصُومايمْل به ځکه په دی سره مقصودنه حاصلسيي. 


الات (غَز ن4 درول. جګول, ښځول, نم4 د انمال د باب مصدر دی: غورځول, اچول. اظ 4 د نصر د باب 
مصلر دی: لیکه کښل( کاږل). ِ 

.وي« مسئله: داد چي ستره په مځکه کي درول او ښځول معتبره دي. د دې لپاره چي دهوایابل شي په وجه غوځلر, 
نه سي, ځکه چي د سترې مقصد همدغه دی چي خلګو ته داوښوول سي چي یو څوک لمونځ کوي. او ښکاره ده چي دا 
صرف د سترې په درولو سره حاصليږي. نو ځکه صرف دسترې ايښوولو ياد کرښي کښلو هیڅ اعتبار نسته, ځکه چي 


په دې ظريقه سره مقضود نه حاصلیږي. 
38 1 که ستره نه وه نو څه حکم دی! 


مَزْيَُكَهيَالَا یاکه تېرېدونکی د لمونځ ګزاره او سترې په مینځ کي تېر سو (نو هم دي يې مع کوي) لِقَلِِ 


کوئ! يَذرأباأَِقَائة او په اشاره سره دي يې منع کوي كَتا قَعَل رسُول الله لی اه عَنَي وِسَْم۹ بََّدَئْأَمسَََة | 


رښ هنا لکه څرنګه چي نبي يل دام سلمه زډن اد نبا د دواړو ځامنو سره داسي کړي و أَويَذقَ كي یا 
دي يې د تسبیح په نریعه سره منع کوي عا راك د هغه حديث په وجه کوم چي موږ مخکي روایت کړی وه 
ليا (خو)اشارهاو تسبيح دواړه جمم کول مکروه دي اا بَعدهَِاكَِاة ځکه له دوی څخه يو (هم) کاني دی 
.اللغات: (يد و4 دفتح دباب مضارع ده: لیري کول. منع کول يَقیة4 کفایت, ضرورت پوره کونکی شی. 
قشويع: مسئله: داد که د لمونځ ګزار مخته ستره نه وي. ياستره خو وي. لېکن د سترې او لمونځ ګزار تر مينځ یو څوک 
د تېرېدلو اراده لري, نو لمونځ ګزاره دي دا تېرېدونکی منع کړي, ځکه نبي يك فرمايلي دي: فادر ؤا مااستطمتی اريعني 
څومره چي ممکنه وي تېرېدونکی منع کړئ!). پاته سوه داخبره چي لمونځ ګزار به تېرېدونکی څرنګه منع کوي. په دې 
باره کي فرمايي: چي په اشارې سره دي يې منع کوي. لکه نبي يلك چي د ام سلمه دډ الۀ عا دوه کوچنیان منع کړي وو. 
صاحب د عنایې او بنییې د دې تفصيل داسي ذکر کړی دی: رک اشبئ تل کاری بملي في بيبهاففهر ولکما غمايښوبئ 
پدیه صل اه اه وسل کار اه ای دږ فوقف. هفاک رکُها ينب کم ژبین يديو. قاکان هبای قِي قایے فموث. 


أسرحه مسلم فی کتاب الصلاق باب منع امار پین پدی امصلي» حدیث رقم:۲۵۸. 
۰ أخر خه ابن ماحه فی کتاب الاقامةء باب فا يقطم الصارة حدیث رقم: ۹۴۸. 


اودای - لومړۍ بوک 


77١۶۶۶۶7 9 91/۶۶۶۶ 7۶‏ وبَسْهِهِن ازفھھ یم 
کريم َ د حضرت ام سلمه توو ام ننټا په کوږ کي لمونځ کوی. د ام سلمي زپږ سا عا ځوی ولاړ سو چي د نبي لك 
مځته تېړ سي. نبي ؤا هغه ته اشاره و . چي ودرېږه. نو هغه ودوېنډي. ياد ام ساسې ډو د) لټ لور د تېرېدلو لپاره را 
ولاړه سوه ني يَل#هنې وغمه ون ووه 880 | 
اوغه سی نو وې ويل چي د (آدم نه لوني) ,. ددين او عقل ناقصي. اوه یوسف (ت) او کرسف لارویاقي دي. پر 
نېکاقو او ښو خلګو غالبه کیږي. بې وقوفه او کم اصله خنګ پر دوی غالبه کیږيي) : لنډه دا چي له دې حدیث څخه په 
اشاروه باندي مع کول ثابت سوه. 


اريډغڅ بالتسبي الځ يادي يې په تسبیح ویو سره منع کړي. دیل يې مخکي تېر سو یعني د نبي يو دا کول: (لانابټ 


اٌمدک نا 3 ق الصلؤة فيسبع. لېکن اشاره لو تسبيح دواړه جمع کول مکروه دي. ځکه چي په دواړو کي یو کفایت کوي. 
نودبل څه ضرورت نسته. 7 


..- 


دو شیانو ( په يیان کي) دی : 
ومس خل .اوت 


تڅویح: مخکي تر دې صابٍ د کتاب مفسدات بیان کړل. اوس له دې ځایه صرف مکروهات بیانوي. .او څرنګه چي 
770د5707 دند 
په لمانځه کي په جامو(کېړو) اوبدن سره بازۍ کول 


هلسن او لمونځ کونکي لره مکروه دي أَن يَعيََ هدو چي په خپلو جامو يا بدن سره بازۍ کوي 
يقويه عََيه الشکة رات ۶ " ځکه نبي َو نرمايلي دي 8 له َال هك تا چي الله تعالئ ستاسو لپاره درې 
شیان مکروه ګرځولي دي دم مِنْهَاالْعبَشَن الصَلَاةٍ اوي ك له هغه دریو شيانو څخه په لمانځه کي عبث کارهم 


ذکر ګړی و الْعبََ ار لاوحا او په دې وجه هم چي له لمانځه څخه دباندي لا عبث کار حرام دی فََاعَئُك 


اسَلَاة نو په لمانځه کي ستاڅه خيال دی!؟ 
'اللفات: (عبث بې فایدې کار. 

اقشريح: : سه : : داده چي د لمونځ ګزاره لپاره په خپل بدن یا جامو سره بازۍ کول مکروه دي .يل دا دی چي لي 2 فرمايلي دي: 
الله الله تعالی ستاسو لپاره درې شيان مکروه کړي دي. , چي له هغو څخه یو په لمانځه کي دننه بازۍ او لويي کول دي , اوله ورو دوو څځه 


رجه نضاعی فۍ مسندالشهاب» باب ان الله کره لکم المث فی الصلاة؛ حدبث رقم؛۰۸۷٠:‏ ع:۲. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک والندقې باب مایفسد الصلاة واايکره فپې 
سښیځ۰۰ےشےشسشسسهش۷ش-١د۰١٣۹۹یسسششسشه‏ 
یو د روژي په حالت کي ګنده او چټلي خبري کول دي او دويم شی په هديره کي خندل دي؛ دويم دليل دادی چي عب کار ځو له 
لمانځه څخه دباندي هم حرام دی, نو په لمانځه کي ستاڅه خييال دی !؟يعني په لمانځه کې خو په طريقه اولی حرام دی. 

په لمانځه کي شګي لیري کول 


ې و رې 


0-0-0 


اللفات : 'اللغات: (عما»4 شګي 7وس پریښوول. 
قشويح. هسئله : دا ده چي د لمونځ ګزاره لپاره په لمانځه کي شګي ليري کول. ياداسي بل شی اړول را اړول هم مکروه 

دي. ځکه چي داهم یو ډول عبث کار دی, او عبث کار مکروه دی, نو دابه هم مکروه وي. لېکن که له شګو او ډېرو لیري 
کولو څخه بغیر سجده کول ممکن نه وي نو په دې صورت کي يې یو وار لیري کولای سي. په یو وار لیري کولو کي 
هیڅ حرج نسته, , که نبي ين حضرت ابو ذر چ ته د یو وار داسي کولو اجازه ورکړې وه, څرنګه چي په مصنف عبد 
لرزاق کي د حضرت ابو ذر غفاري مه په حواله سره را نقل سوي دي: سألت البی قا عن کل شیئ حتی سألته عن مسج 
المع فقال واحدة. أو دغ, ريعني ماله نبي يه د هر شي په باره کي پوښتنه کړې ده تر دې چي د شګو لیري کولو په باره 
کي مي هم پوښتنه ځني وکړه. نو نبي يك وفرمایل چي صرف يو وار د ليري کولو اجازه سته. د دويم وار اجازهنسته):؛ او 
ښه خېره داده چي يو وار یې هم ليري نه کړي. (فتع القدیر ج٠٠‏ ص۲۰۰٣)‏ 
عقلي دلیل: دادی چي د شګو او داسي نورو په لیري کولو کي د لمونځ کونکي د لمانځه اصلاح هم ده. په دې توګه چي 
کله شګي او نور لیري سي. نو لمونځ کونکي به په ښه سکون او اطمِينان سره لمونځ وکړی. او ښکاره ده چي په کوم شي 
سره د لمانځه اصلاح کیږي. هغه عبث نه و ي, همداوجه ده چي ديوه وار شګو لليري کولو رخصت او اجازه سته. 

په لمانځه کي په ګوتو ټکان و او پر تشه(ډډه) د 


اناو په حالت کي ات ددد 


کوي وَهُورَضُْم الد عَلَ الْحَاِرَة رَ او تخصر پر تشه(ډډه) لاس ایښوول دي لاه عَنَيْ الم رَالَلَا؛ زز" تش من 


الاعتَضَا رل الصَلَاةٍ که نبي يه په لمانځه کي له تخصٌر څخه منع فرمايلې ده هتتل لون لو په دې 
لقا دا رهن ونو 


رې امد اف مسنده» باب رقم: ۵ حديث رقم:۴۴۶١۲‏ فی معناه. 
۰ تخريح: أ خر خه ابن ماحه ئی کتاب الاقامةء باب ما یکره فی الصلاۀ, حدیث رقم:۶۹۵. 
9 تعريجح : فی السنن الکیری؛ باب کراهیۀ التخصر؛ حديث رقم:۳۷۰. 


اللفات: رق د نسله د باب مضارع صیغه ده: په ګوتو ټکان کول, له ګوتو څخه ټکان ايستل, هره د 
فل د باب مضارع ده: پر تش لاس ایښول. ها و4 تش. ډډه. ارخ(د نس له دواړو طرفونو څخه خالی حصه چی تر 
پښتیو لاندي واقع ده). . 32 ِ,' 
تشریح: په دې عبارت کي دوې مسئلې بیان سوي دي: (١١اوله‏ مسئٌله نا ده چي د لمونځ ګزار لپاره د لمانځه په دوران 
کي په ګوتو ټکان کول مکروه دي, ځکه نبي هن له دې څخه منع کړې ده. په کتاب کی چی د حديث کوم الفاظ ذکر 
سوي دي. بعینه همدغه الفاظ په ابن ماجه کي د حضرت علي مه په حواله سره هم ذکر سوي دي. )٢(‏ دويمه مسئله دا 
ده چي د لمونځ ګزار لپاره تخصر اؤ اختصار هم مکروه دی, ځکه نبي يم له دې څخه منع فرمايلې ده لکه څرنګه چي 
مشهورو محدثينو د حضرت ابو هريره غه په حواله سره داروایت رانقل کړی دی: می رسول الله تن یصل الرجل 
مختصراً, صاحب د هدایې د اختصار تعریف داسي کړی دی: وضع الید علی احاصرة, يعلی پر تشه لاس ایښُولو ته تخصر 
اراختصار ويل کیږي. او په لمانځه کي داسي کول ممنوع او مکروه دي او با خو لمونځ ګزار ته د لمانځه په حالت کي 
تر نامه لاندي د لاسونو ایښوولو حکم سوی دی, و ښکاره ده چي کوم سړی پر تشه لاس اږدي وهغه به دسنت طريقې 
پرېښوونکي سي. نو په دې وجه هم په لمانځه کي داسي کول مکروه دي. 
همدارنګه په دنیوي محفلو او مجلنو کي هم په ګوتو ټکان کول او پر ډډه لاس ایښوول مکروه او ناخوښ ګڼل کیږي. 
نوبه دمالک الملک او احکم الحاکمين په دربار کي او بیادعبادت په وخت کي به څرنګه د دې اجازه وي. 

په لمانځه کي شا وخواء چپه او راسته طرف ته کتل 


َمُصَل ميا مَاالَْفْتَ که لمونځ ګزاره په دې پوه سي چي د چاسره مناجات کوي نو التفات به نه وکړي َنَوْظَرَ 


َصحَابَقصَلَاتِه وُي عَينيْهِ ځکه نبي يه به په لمانځه کي خپل اصحابو ته د سترګو تربغلونو کتل. 

اللفات. وؤ ر4 په ضمه دميم او په کسره د خاء سره: آخري طرف, بغل, مراځني د سترګو بېخ ا وآخري طرف دی, 
(بلوي»د ضرب د باب مضارع ده: اړول, ګرځول, کږول, لق غاړه. مؤق» همزه په وا سره اړول هم صحيح دي 
يعلي: مُؤق: دسترګو بېځ. دسترګ وآخري طرف, ګوشۀ چشم. 

دی په لمانځه کې د الته سره مناجات او خبري کوي. او په دې وخت کي داسي کول د توجه د نيستوالي دلیل دي. او دا 
بالکل مناسب نه دي. په خپله نبي هك کريم فرمايي چي که لمونځ ګزار ته دامعلومه سي يعني ده ته د دې خبري احساس 
وسي چي دی د کوم ذات سره مناجات کوي. نو التفات خو پرېږده. دالتفات سوچ به هم نه وکړي, ځکه چي تر څو بنده 


۰ نخريح: أخر خه ابر داژد نۍ کتاب الصلاة باب التفات الصلاة حدیث رقم:۹ ۰ عمناه. 
, تحریج: أخرحه الترمذي فۍ کتاب الحمعة باب ماذکر فی التفات الصلاء حديث:۵۸۷. 


شم #هغایة - لوم ی ټو ر :» 0١‏ ً( پاب مایقمد الصلا وهايکره في 
ایة ‏ : 

- له حمت به سایه کی وي لېکن څرنګه : 

تر هغه وځته هغه د الله کله د ر پهوساله لي لټ : چي 


په پوره توجه سره په لمانځه کی مشغوله وي. 1 
/ 1 ٍِ 7 له حضرت ابو ذر طنه څخه روایت یی 


هغه له لمانځه څخه خپله توجه لیري کړي. نو الهي رحمت هم مخ ځني واړوي. 
چي ّي يله رفرمایل: لایزال الله تمال مقبلاعل المبد ومو صلانه مالميشفت. فادا! 
«لونظرالځً د دې حاصل دا دی چي که په لمانځه کي النفات کول ډېر ضروري وو او د یو شي په سبب بې له التفانه و 
لمانځه په خشوع و خضوع او توجه کي ځلل راتلی. نو په دې صورت کي د سترګو تربغلونو کتل جانز دي, خو په مې 
شرط چي غاړه د قبلې له طرف څخه ونه ګرځیږي. ديل دادی چي نبي يج به د سترګو تر بغلونو صحابه وو نډو به مر 
ته کتل. 


لتقت انصرف عنه. (فتح الر) 


په لمانځه کي د سپي په ډول کښبنستل 
يق او لمونځ کونکی دي د سپي په څېر نه کښېني وََايِيق وره لونه دي خپلي لیڅي (مټان) غوړوي لِكولِ 


أَنذَد رز نه "که ابو نر د فرمايلي دي هان ين عن تَاّ: ان أُْ نف لد زما خلیل (ملګري) وھ 
ششسسسبسمسسسپیېیيس , رز ٢‏ .د هللا «شاشار عا غاشه نش شش ش کچ چو 
زه له دریو شیانو څخه منع کړی يم: ليو دا) چي د چرګ په ډول مښ و که ووهم وََن فيا الْكب (دويم دا) چي د 


٨ ۹ 
۳٣ ري‎ 


سپي په ډول کښینم وَأَن يق راق القْعْنَب (دري يم دا) چي د ګيدړ(چغال) په ډول لاسونه وغوړوم دَاپْعَا من 
يُم يك مل لر او اقعاء داد چي انسان خپل کوناټي پر مځکه کښېږدي وَيَِْټ رُكْبَکيه نَمًِا او خپل دواړه 
زنګونان ودروي مَُالسَحِيُمُ همداصحیح دۀ. . 
'اللفات: يق دائمال باب دی: د سپي په ډول کښېنستل فر 4 دافتعال باب دی: پر مځکه غوړول, له 
د نصر باب دی: مښوکه وهل. ؤډیك4 چرګ. (ئشلب» ګیدړ. چغال, اي4 دواړه کوناټي(همېشه ت 
استعمالیږي). 1 
اقشريح؛ صاحب د قدوري رَحِتۀ الله فرمايي: چي د سپي په ډول ناسته او د سجدې په حالت کي لاسونه او لیځڅي 
مځکه غوړول مکروه دي. صاحب د هدایې ين الله په دللیل کي د حضرت ابو نر مد قول پېش کړی دی خو دهدا 
شارحینو ريه لله ويلي دي چي امام احمد ينۀ الله په خپل مسند کي په دې اړه د امام ابو هريره طؤ روایت پېثر ک 


دی. مطلب دا چی دابو ذر غفن ول غريب دی. د حدیث متن دادی: فان رسول الله فل عن ثلاة عن نقرة کنقرة!- ‏ 


-- 


واقماء کاقماء الکلب والتفات کالتفات اشمب, (ابو هريره به وفرمایل: چي زه رسول الله يد له دریو خبرٌو څخه مل 
کل لکه سټ ګ خښ »رک کوودره : 


ْ 
سر سه غه ؟ مخ سا 
۷٧‏ - 7 000 د 


يم: یو د چرګ په ډول له مښوکه وهلو څخه (یعلي سحده دومره لنډه 


شار ناس پخه 4 پ. 0 َ - .: 
کړي). دويم يې د سپي په شان له استي څخه نع کړی يم(يعلي په التحيات او د دواړو سحدو په مینځ کي د . 


کنشتا ګٍ ۸ا.,لن ٣١‏ شټپړر نه 0 : : 
ډرل کجْم ل. دريم يې د يدړ په ډول له شا وخوا کتلو څخه مع کړی يم.. ار دابو ذر به حذبيث کي که 
: : ت7 . 032 ې ال 7ه ھت 7 ۸٨17‏ : 
طفواحب د هداڼې زمه 7د کر کړي درامه مره سل د٢‏ کړې دا فر شش شب يي د ګيدو پهزا وه 


لتم ایدایة- اومړی ټوک . #شنللهی باب ماېند الله وما يکره فيها 

د اتماء معنی : داقعاء دوه تفسيیره سوي دي: یو د امام طحاوي رينۀ له دی, او دویم د امام کرځي ريت لنه دی. د امام : 
طحاوي په نپز اقعاء دا ده چي لمونځ ګزاره پر کوناټې کښېني او دولړه ورنونه ودروي او دواړه زنګونان د سینې سره 

جوخت کړي(ومښلوي). او دواړه لاسونه پر مځکه کښېږدي. همدا صحيح تفير دی, صاحب د هدایې هم دغه 

تفسیو اختيار کړی دی. د امام کرخي تیت الله په نېز اقعاء دا ده چي خپلي دواړه پښې ودروي او کوناټي پر پوندو 

کښېږدي او دواړه زنګونان پررمځکه کښېږدي. لکن دا تفسیر صحیح نه دی. 

په لمانځه کي د سلام جواب ورکول 
اسان او لمونځ کونکي دي په ژبه د سلام جواب نه ور کوي له لام رځکه چي دا کلام(خبري) دي وَلايډو لو نه 


دي په لابس سره(د سلام جواب ورکوي) لاه سَلَاگ مغ ځکه چي دا(هم)معناً سلام دی حَفی اقب ليم تر دې که 
مصافحه وکړه فد صَلَائّهُ نولمونځي 


دسلام په نيت سره د 


فاسدیږي. 
اللفات: (صاقع4 مصافحه کول. یوبل ته لاس ورکول, روغبړ کول. شي سلام کول. : 
قو يح: مخلله: داده چي د لمانځه په دوران کي د لمونځ ګزار لپازه په ژبه او لاس سره د سلام جواب ورکول صحیح نه 
دي. لو لمونځ په فاسدیږي. په ژبه سره د سلام جواب ورکول ځکه صحیح نه دي. چي سلام کلام (اوخبري) دي, و 
کلام لمونځ فاسدوي. او په لاس سره جواب ځکه ورکول صحيح نه دي. چي په لاس سره د جواب اشاره کول هم د 
لام معنئ لري. همداوجه ده که یو څوک په لمانځه کي دسلام په نیت ځپل لاس ديو چا په لاس کي ورکړي. نو د 
هغه لمونځ فاسدیږي. که چي لاس اوږدول او روغبړ کول عمل کشیر دی او عمل کشیر لمونځ فاسدوي. نو ځکه په 
دې صورت کي لمونځ فاسدیږي. 


عقص هم نه کوي هُرَأَنْيَبََْ مَعْرَة مل مَامَته او عقص دادی چي ورېښتیان په ترندي باندي راټول کړي وَيشده 


بِخَیْط او په تار سره يې وتړي اأأ بِصَمْم يا 


سي) فَقَنْ ری ځکه روایت سوی دې أَُّه ميه الاو الا ره دش أَنْ يه يل لوُجُل رَهَْمَفَْقَفْش چې نبی ي3 د معقوص 
کېدلو په حالت کی سړې له لمونځ کولو څه سْع کی دی. 

اللات. يکر 4 جار زانو کښېښستل. فيعض د ضرب دباب مضارع ده ورپښتیان تړل, جمع کول, #هګه د سر 
هډوکی. مجازاً تندي او سر ته هم ويل کيیږي. خيط تار سپڼسۍ. يد4 د تفعل د مضارع ده: یو ځای کېدل. 
جزپه دېدن موبته كېال؛ 


غرحج. آخرخه ابن ماحه فی کتاب الاقامة؛ پاب کفً أشعر واللوب فی الصلاه» حدیث: ۱۱۴۲. 


تشريح. مسئله : داده چي د لمانځه په حالت کي بې له عنره چارزانو کېنستل مکروه دي. ځکه چي په دا ډول ناستي 
سره دسنت ناستي پرپښوول را ځي او بعضي حضراتویې د کراهت هلت دابیان کړی دی چي داد کبرجنو ځګو نات 
ده. نو د دې علت په وجه داسي ناسته له لمانځه څخه دباندي هم مکروه ده. لېکن شمس الا گمه سرخسي له او نورو 
دا خبره رد کړي دې, ځکه چي له لمانځه څخه دباندي د نبي يلك چارزانو ناسته ثابته ده. ې سر همدارنګه ب په 
مسجد نبوي کي د حضرت عمر مجه ناسته هم تربع ا(چار زانو) کېدل؛ صحيح خبره داده چي د چار زانو ناستي په نسبت 
.پر دواړو زنګونو کښېنستل تواضع ته ډېر نژدې دي, همداوجه ده چي د لمانځه په حالت کي هم دغه ډول ناسته غوره او 
اولی ده. خو که یو عذر وي. نو بأچارزانو ناسته څه پروانه لري. 
دلایعقص الخ فرمايي چي د لمونځ ګزاره لپاره دلمانځه په حالت کي عقص کول. يعني د سر له ورېښتيانو څخه چوټي 
جوړول هم مکروه دي, صاحب د کفایې رِۀ له د عقص درې صورتونه لیکلي دي: (۱) د سر له ورېښتیانو څخه 
کوڅۍ (با چوټي) جوړول لکه څرنګه چي یې ښځي جوړوي (۲) د سر ورېښتیان پر تندي (یاد سر پر مینځ) سره 
جمع کول او په تارباندي تړل(چي غونچه غوندي ځني جوړ سي)(۳) د سر ورېښتیان پر تندي ریاد سر پر مینځ) سره 
را ټولول او په کنډورو یابل سریښناکه شي سره مښلول. 
دلیل : دابو رافع دی دی: قال نمی رسول الله فل یصل الرجل و رله معقوص. 

په لمانځه کي کالي(جامې) را ټولول او سل کول 


دلايکدل تبه او لمونځ ګزاره دي خپل کالي (هم) نه راټولوي اهم تَجَنِّ ځکه چي داهم يو ډول تکبر دی ولا 


څخه منع کړې ده وَمُوََنيِجَِل وه مل راه رَكتِقَْهِ او د کالو راڅړول دا دی چي خپل کالي پر سر او اوږو باندي واچوي ث 


. و‫ َّ‫ 


يرس لاه مِن جوانيه بیا پر خپل اړخونو(اواوږو) باندي د کالو طرفونه راوځړوي. 
'اللفات: يکل د نصر د باب مضارع ده: را ټولول, را جمع کول, درول, تر د تل د باب مصدر دی: تکبر 
کول, ويي کول. (سدل4 د نصر د باب مضارع ده: ځړول, ځوړندول, گتیف» اوږه. (ژيل4 د افعال باب دی: 
پرېښوول, راځړول. ولیب جمع ده. واحد یې جَايګ دی: طرف, بغل, 

افرويح د کالو را ټولو معنی دا ده چي د سجدې کولو په وخت کي د شا او د مخ د طرف کالي راپورته کول, ارس 
حاصل د مسلې داسو چي که کالي پر مځکه باندي لوبدله, نو نه دي يې راپورته او نه دي یې راګرځوي. ځکه چي په 
دې کي یو ډول تکبردی. 

دلايسدل الغ فرمايي چي د لمونځ ګزار لپاره خپل کالي بې ډوله را ځړول هم مکروه دي, ځکه چي دا د متکبرينو طريقه 
ده. او عجمي باچاهانو به دا د ځان لپاره د فخر او لویې ذریعه ګڼل. او بل دا چي دا طريقه له خشوع و خضوع څخه هم 
مناني ده, نو ځکه نبي يه له دې څخه منع کړې ده. صاحب د هدايې رِنۀ الله فرمايي چي د کالو د راځړلو صورت دادی 


۰ تخريیح: أحرجه ابر داژد فۍ کتاب الصلاة؛ باب السدل ئی الصلاة؛ حدیث:۶۴۳. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب مایفمد الصلاة ومايکره فيها 
۲1٧" ٩‏ اس خپ سپ بپ 
چی لمونځ ګزاره خپلي جامې یا پټواڅادر)) پر سر او اوږو واچوي. او پر دواړو اوږو یا تر دواړو لاسو لاندي يې را یله 
کړي د دې لپاره چي راوځړيږي. صاحب د کفایې وايي چي د کالو راځړول دادي چي پټو یا چپنه پر اوږو واچوي. او 
لستوڼي يې نه واغوندي. بلکي راځړېدلي يې پرېږدي. 

پا اسم لس دو اا اه 


س 0 


وَحَالَةٌالصَلَاةِمُدَ نم ودتق سات ور پیونک و. 


اللفات: (عاوكا4 تصدا په تصد- ره د قصد له موځي, (َلِيا4 په هېره. په سهوه. طَهُدَكُرَةُ4 د تفميل د باب واحد 
مؤنث اسم فاعل دی: ور په‌یادول په‌یادورويستل. ‏ 

"تشريح: مسئله: داده چي د لمانځه په حالت کي خوراک او چښاک لمونځ فاسدوي. لمونځ که فرض وي. که نفل وي. 
او خوراک, چښاک قصداوي, که په سهوه او هېره سره وي. دلیل دادی چي له خوراک او چښاک څخه هریو عمل کشیر 
دی. او عمل کشیر لمونځ فاسدوي. نو ځکه به په دې دواړو صورتونو کي لمونځ فاسدیږي. 

وحالة الصلؤة من کة له دې ځايه د یو سوال جواب ورکوي: 

سوال: : دا دی چي څرنګه د روژې په حالت کي هور وهو رې وي په حالت 
کي هم معاف کېدل پکاردي. 

جواب : : د لمانځه حالت د روژې په ډول نه دی. ځکه چي د لمانځه حالت په ياد ور ویستونکی دی. يعني د بیداری او 
خبرداری حالت دی. او په لمانځه کي انسان هر وخت بيداره او ويښ وي. د دې پ په خلاف د روژې حالت هغه پ په ياد 
وریستونکی نه دی او په عامه توګه خلګ په روژه کي په هېره سره خوراک کو ي. نو په دې وجه د روژې په حالت کي 
هېره او نسیان معاف دی. 


په محراب کي د امام د دربدلوببلا بېل صورنونه 


کو 


ََيَمْبَهُمَنِيْمَ مَنيْعاهل 
هس خر وزو د داو ورن 


ووږړوې 


ام ځای خاصوي (یني دم تی ځنګړی ځا ررکي) لا مان سجُُ اي په خلاف د هغه صورت چي د 


01 په محراب کي رې وي و ان کون امام مده مل عٌَ 


همدارنګه د د 57د د نن ن7 


وو . باب مایقسد اتصلاة ومايکوه يي 


سپس لست بر يي سر 
الات (نګ 4 محراب, دغشي په ډو وداۍ, فعيه) طرز, عمل. د کار کولوظربقه. اې د کانچه لوړی 


ځای., رو 4 د انتمال د باب مصدر دۍ: بي ادبي کول. ملنډي وهل, سپکاوی, سپک ګټنه. : ۵ 
تشريج؛ صورت د مسئلې : دا دی ک امام ولاړ په سسمحد کي وي لو سنجده په محراپ کي کوي. نو په دې کي هیڅ حرچ 


نسته يعني که دام پښې په مسجيد کي وي لو سجي رې په محراب کي د کیږي غو په دې سره لماک ميڅ اې 
نه پرپوځي. ځکه چي په دې صورت کي د يو چاسره مشییت و نورو خطره نسته؛د دې په خلاف که دامام پښې هم 
په محراب کي وي او سجده یې هم په ىحراب کي وي. نو دا ورت مکروه دی. ځکه چي په دې کي د اهل 
کتابو(عيسائيانو) سره مابت رځڼ. لک څرنګه چي د امل کتابو طريقه دا يه چي هغوی به پل امام له نورو 
مقنتدياتو څخه جلالو مستاز ګټی. او امام به ټې په محراب کي په داسي انداز سره دروی, چي اتصال او تړاو يې بالکل د 
نورو سره ختم سي. نو څرنګه چي په محراب کي د درېدلو په صورت کي د دوی سره مشابهت راځي. و ځکه داصورت 
مکروه دی, او زمو. په نېز خو امام هم لمونځ کونکی دی او مقندي هم لمونځ کونکنی دی, او په دواړو کي هیڅ امتیازلو 
بخلاف ماأةا کا الځ فرمايي چي که دمام قدم(پښې) په مسجد کي وې او سجده يې په محراب کي وي نو په دې کي 
هڅ حرج نسته, ځکه چي په لمقځه کي د پښو اعتبار غی, کله چي پښې په مسجد کي وي نو د مقتډیاتو سره به د مھ 
ظاعري ویط لو تړلو هم ياقي پانه وي و داهل کتابو سره به مشابهت هم نه رانځي نو ځکه داصورت مکروه نه دی. 
دویکره أ يکوټ الاماموحد هاڅ فرمليي که امام پر لوو ځا ولاړ زي او مقنندی لاندي وي.بپاماقندی پر لوړ ځای وي اولمام 
لاتدي وي نو دا دواړه صورتونه مکروه دي. ځکه چي په اول صورت کي د اهل کتابو مغ ایت دی, هغه ځکه چي 
کله امام پز لوړ ځای وهریږي. نو ښکاره ده چي امام به له مقتديانو څخه ممتاز اومعتبر ګڼل يږي نو ځکه داصورت خو 
دلعل کتابو د مشايهت په وجه مکروه دی. او هويم صورت ځکه مکروه دی چي کله مقتدى پد لوړ ځای ويلو امام لاندي 
وي. نو مقندۍ به ممتازاومعتپر ګڼل کیږي. لو امام به لاندي وي. اوامتبیاز اواعتبار د تَعقِيم سبب دی. و په دې صورت 
کي بددمقندي تعظيم راسي, او دامام تحقیر او سپکاوی به وسي. نو ځکه داصورت هم مکزوه دی. 
فايده: صاحب د کتاب د لوړوالي وار تفاع هږڅ اندازه بیان کړې نه ده, لېکن صاحب د عناټ يله په دې لړ کي درې . 
قولونه ذکو کړي دي: (٢)لولً‏ د امام طحاوي 4# و طرف ته منسوب دی, هغه دا چي لوړوالۍ که د یوه سړي د قد(تنې) 
براېروي. و مکروه دی, کلې نه دی (۲) دويم قول دادی چي که لوړوالی دومره وي چي په هغه سره د امام استیاز او اعتبار 
راځي, نومکروه دی (۳)َغْريمْ ټول دادی چي که د امام او مقنديانو په مينځ کي د يوه نواع (شرهي ګز) په لندازه لوړولی 
لو ارتفام وي. نو مکروه دی, او همدا دريم قول معتبر دی. (ماب ج/٧.‏ س ۳۲٣٢‏ 77 "۰ 
د سړي د شا(ملا) وطرف ته لمونځ کول 
لاب نيل که دل اود یو داسي سړي د شاوطرف ته په لمونځ کولو کي هيڅ پروانسته قايتَعَلَ 
چي هغه ناس وي او خبري کوي لا ابَ دز اما راا يرا 
هئ اع عتټتا به ډبر کرته ځپل په بعضي سفرونو کې له حضرت نافع ط#ید څخه ستره جوړول(او لمونځ به د 


مو 


۴ نال الریاعی رَي فلله: رواه ابن ابی شیبة ی مصنفه نصب الرایۀ ٤:‏ ص: ۹۷ . 


فتح ا#هداية - لومړی ټوک . باب ماېنسد الصلاة وما پکره فيها 
|اللفات: لر ملا. شا (بعَلئم د د تفعُل دمضارع صیغه ده: ؛ خبري اتري کول, لقا جمع د ممژده: سف 
له يوه ځايه وبل لیري ځای ته تګ کول. 
اتشريح: مسئله: :داده که یو سړی نت وي خبري کوي, .نو دهغه د ملا و طرف ته لمونځ کول مکروه نه دي, ځکه چي 
حضرت این عمر :ډو مۀ قا به سر په دوران کي له خپل غلام حضرت نع مھ څخه ستره جوړول او دهغه دملاو 
طرف ته به يې لمونځ کوی. .ودد دې ځیرينکاره دلیل دی چي د ناست سړي د ملا وطرف ته په لمونځ کولو کي هیڅ 
| حرچ نسته, صاحب د قدوري تيا په ملا( ذکر کولو سره له (رجُ) څخه ات کړی دی. وه لشاره يې 
کړې ده چي د بل سړي د مخ وطرف ته لمونځ ګول مکروه دي, لکه څرنګ چي روايتٌ دی چي حضرت عمر طله یو 
سپی ولیدی چي د بل سړي د مځ وطرف ته‌يې لمونځ کوی. .نو په دوره يې وهی. و ورته وبې ویل؛ ؛ نستقبل الصور8 فی 
صلات. .لیعني په خپل لمانځه کي تصوبر ته مخامخ کیږې)., ,. تلبت سړي ته یې وويل؛ : بل المصل بوجهكت, 
و ځردارت رګي ردد ويار در شوسریه وي وور نټ موع وره 
مکروه دي. 
ثږ په کي من ثران می وښول 


وړانجاروکطبک ث ال او دعبادت په اعتبار سر 00 
اللفات. :شحف مجلد کتاب, مجازا قرآن محيد, لعل راځړول سوی: و د پُیدرځي 


تشريح: مسئله : دا ده که یو سړي لمونځ کوی او مځته يې قرآن مجيد پروت وو یا راځړېدی. یا یوه توره پرته وه یا 
راځربدله, .و په دې کي هيڅ حرج نسته .د ده لمونځ صحيح دی , ځکه چي نه د قرآن شريف عبات کيږي, او نه د توري 
عبادت کیږي. نو د توري په وجه د لمونځ ګزاره خشوع و خضوع نه متأثره کیږي. او هم په دغه وجه کرامت پيدا 
کیږي ي. يعني که د دې شيانو عبادت( کافرانو امش رکانو) کولای. نو ښکاره ده چي د دې شياتو په للیدلو سره به د لمونځ 
ګزاره په خیيال کي د غيرالله خيال راتلای اودده پر خشوع و خضوع او توجه به یې منفي اغېزه کولای, خو څرنګه چي 
د دې شيانو عبادت(هیڅ ځای هم) نه کیږي, نو ځکه به د دوی پامخفخ کېدلو نره غير له د غبادت مال هم به په سنا 


کیږي. 


پر ٍّ فرش لمونځ چي عکس(فوټو) پکښي وي 


مشابه دي 010700777 په« بسوط کي د7د7د77د55 ادد 
(جای نماز د تعظيم وړ ده. 


باب مانمْسد الصلاًةً وها بکره في 
د استعمال د ناب مصلر دی, 
.اللغات: (بعاط4 فرش, مجازا کېړې او بسترې ته هم ويل کيږي. طاصتِائة د 0 : دی 
-‌ يه د 5 : انسان لموه پر دوي. 
سپکاوی. بې عزتي کول, حقير ګټنه ل4 مسل مصله. جای نماز هغه شپړه چي تا نت ( 
تشريع . مسنله: دا ده که په يو بستره يا کوربچه(نالي) کي تص ويد د -- / 1 
وي او که د غیر ذي روحو(غیر ساکښو) وي. یا په پټو(ادر) یامسله(جای نماز يابل شی کي تصویرونه وي. نو پر 
هغه درېدل او لمونځ کول مکروه نه دي, ځکه چي پر هغه شي په درېدلو کي د تصويرونو سپکاوی او تیل کیږي. 
لېکن پر تصويرونو یې سجده کول مکروه دي, ځکه چي په دې صورت کي د تصوير د عبادت سره مشایهت راځي, چي 
هغه په هیڅ حال کي هم صحيح نه دی. ۱ ! 
دامسٌله خو د جامع صغير ده چي پر تصويرونو درېدل او لمونځ کول صحيح ګرځول سوي دي. او پر هغو سجده کول 
مکروه ګرځول سوي دي. لېکن په مبسوط کي امام محمد زيتۀ لله پر تصوير والا مسله(جای نماز باندي مطلا لمونځ 
کول مکروه ګرځولي دي, هغه که پر تصويرو باندي سجده راسي او که رانه سي. او دلیل يې دا يیان کړی دی چي مسله د 
تعظيم او عزت لائق شی دی. او په تصویر والامسله کي د مسلې سره سره د تصوير تعظيم هم کیږي. او په شریعت 
کي د تصوير د تعظيم هیڅ اجازه نسته, و ځکه به پر تصوير داره مسله لمونځ کول مکروه وي. 
که د لمونځ ګزاره چپه یا راسته با لوړ طرف ته عکس(فوټو) وو نو څه حکم دی؟ 


رکاردرږرصو 


َيَيَدَيُهِ ياده 


ُِ وار في ۶ ده( وو 1 08۱ر |ء ې وو 
راځړول سوی ىصویر وي لِعَریث ج ېريل اَي د حبرثئيل الا د حدیث په وحه تدم بَيْتافيه ُبَأَوْصورَ! 


1 نس 


چي موږ داسي کور ته نه داخلیږو چي په هغه کي سپی يا تصويروي رَلَوكَانّتِ الو صَغِيَة بح يد لا او 
که تصوير دومره کوچنی وو چي کتونکي ته په نظر نه راتلی لايَۀ نو مکروه نه دي ان الصا جََّالاتَعْبَدْ ځکه چی 
دزياتو کوچنيو تصويرونو عبادت نه کیږي. . 
اللغات: (سقف4 د خوني دننۍ باې لاه برابر او دمجاز په توګه د راسته او چپه طرف لپاره هم استعماليږي. 
(َكبد و4 د نصر باب دی: ښکاره کېدل, څرګندېدل, »ار جمع ده. واحد يې صَيِنً دی: کوچنی. چا 4 ډب 
زيات, ښه. 
تشريح: صورت د مسئلې: دادی که تر لمونځ ګزاره لوړ پر بام(چت) تصوير وي. یا د ده مځته یا د ده پر برابر او بغل کي 
تصوير وي. و ه ده لمونځ مکړوه دی. دلیل د حضرت جبرئيل کو هغه حديث دی چي يوه جمله يې په کتاب کي ذکر 
سوه. پوره حدیث داسي دی: ال جبر تیل ات اتان علی رسول اه فل فقال له أدخځل. فقال کیف ادخل بيتا عاه سټر 


فيه تسائیل أو رجال. |ما ألے تقع رؤسها أو جمل بساط يؤطاًء انا مماشر السلاکة لا ندځل بيتا فیه کلب أُو صورة.(یعني 
جبرئبیل لت د نبي يج2 حجرې ته د ورتللو اجازه وغوښتل. نبي يه وفرمايل: راسه!, نو حضرت احبرئیل فا 
وفرمایل: زه هغه کور ته څرنګه ورتلی سم چي په هغه کي داسي پرده (را ځړيږي) چي پر هغې د حيوانانو یاانساقاقو 


۰ کفریح: اخرخه البحاری فی کتاب بده ا ملق باب قال |ٍذا أحدکم أمین واملالکۀ فی السماۍ حدیث رفم: ۳۲۲۴ - ۳۲۲۵ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک باپ مایفسد الصلا ه وما بکره فيها 
تصویرونه وي. ياخو دي له دوی څخه سرونه پرې کړل سي ادي بستره ځني جوړه سي چي تر پښو لاندي سي(نو بیا 
به زه راسم), ځکه چي موږملائکي ي يو داسي کور ته نه ورځو چي په هغه کي سپی يا تصوبر وي). 
له دې حديث او له دې قصې څخه دلیل په دې توګه نیول کیږي چي په کوم کور کي ملائکي نه داخلیږي. هغه شر 
و او په شر البیوت کي لمونځ کول مکروه دي. و په تصوير داره ځای کي به لمونځ کول 
هم مکروه وي 
هو! که هغه 7 تصویر دومره کؤوچنی وي چي کتونکي ته په نظر نه راځي. نو په دې صورت کي که پر بام وي یا پر راسته 
یاچپه طرف وي. هيڅ فرق پکښي نسته. ځکه په دې مسئله کي د مکروه والي مدار او علت د تصويرونو عبادت دی. او د 
کوچلي تصویرونو عبادت نه کیږي. نو کله چي په کوچني تصويرونو کي د مکروه والي علت يعني عېادت نسته, و 
ځکه به دهغو سره لمونځ مکروه نه وي. 

: هوو هتم وي سر مي لوي سوک و - 


عکس عبادت نه کيږي وَصَار قضا الو شي ب لعل نه لاسدو ونا اوت 
لمونځ وکړي عَل مَاقَالُا ام وور د ورب 
اللفات: (یعال» تصوبر. مجسمه. صورت. 7--77«»» خراب سوی, مسح سوی(مټاو 


سوی). (کَیع4 شمعه موم بتۍ , راج 4 څراغ. 
تشريح: فرمايي که د تصوير سر نه وي يعني سریې پرېکړل سوی وي يا بالکل خراب سوی او مسح سوی وي نو هغه په 


حقِيقت کي تصوير نه دی. ځکه چي د سر پرېکړل سوي تصویر عبادت نه کیږي. او اوس موږ وویل چي د مکروه والي 
اصلي علت او ياد عبادت دی, و کله چي د مکروه والي علت يعني عبادت نسته. و بيادا تصوير پر لمانځه هیڅ اغېزه 
نه کوي, هغه که مخته وي که شاته وي, که راسته یا چپه طرف ته وي او که لوړ وي او څرنګه چي د شمعي يا راغ په 
مخامځ ایښولو سره په لمانځه کي هیڅ حرج نسته, همدارنګه په سر پرېکړل سوي تصوير کي هم هیڅ حرج نسته. د 
زياتره فهاو راه همدغه ده. لېکن بعضو د شمعي او څراغ په مخامځ ایښولو سره لمونځ مکروه ګرځولی دی لېکن 
و 4 

که تصویر پر بالښت یا بستره وو نو څه حکم دی؟ 


سيو راو 


0 اکا دواد 20 


ولاړوي أَو كلَعَلَ ليت یا تصوير پر پرده وي لاه تَعظنَهَا ځکه چي داد تصوبر تعظيم ىى وَأشَذُهَا كَبَامَة وا شَذهَا امد اوله 
چي تصوبر د لمونځ ګزاره مخته وي ثُُ مِنْ 


ټولو څخه زیات کراهت په هغه صورت کي دي أَن تر أَمَامِلمُصَلٍ 


. باب مایفسد الصلاة ومايکره فيا 
فتم اایدایة - لومړی ټوک 


ثعَل يه بیا(په هغه 


.--ت- : : / , ِ1' په د حه ط فو ٥‏ 
صورت کي) چي د هغه پر راسته طرف وين َل شتاله ييا( په هغه صورت کي) چي دهغه پر چپه طرف وي 
خَلْفَهُ بیا( په هغه صورت کی ) چی د هغه د شا وطرف ته وي. 
یې : ش» اسم مفعول دی: غورول. 
اللفات: (ومادة4 بالښت, )4# اسم مفمول دی: اچول سوی. ایښوول سوی. لوش » سم ممعو دی: غوړول 
سوی. (کلشؤئت اسم مفمول دی: درولاسوی نصب کړی سوی. یار په اا 1 
تشريع: صورت د مسئلې : دادی که د لمونځ کونکي مځته يو بالښت پروت وي او پر هغه تصويرونه وي يايو بل تصوير 
داره بستره یا کوربچه وي نو هلته لمونځ کول مکروه نه دي, ځکه چي د بالښت او بسترې تصویرونه د تکيه وهلو لو 
کښېنستلو په وجه لاندي کیږي. نو ښکاره ده چي په دې صورت کي د تصوير تذلیل او سپکاوی کیږي. نه تعظیم. او 
د دې د تائید په باره کي یوه قصه هم سته, قصه دا ده چي يو وار حسن بصري رَيۀ لله او عطاء ريتۀالله یو داسي کور ته 
ورتوتل چي په هغه کي پریوه کوربچه تصويرونه وه نو عطاء رََۀ له ولاړ سو او حسن بصري رجتۀالله پر کښېلستی, 
حسن بصري عطاء ري الله ته وویل: "چي د تصوير تعظيم هغه وخت کيږي چي نه پر کښېلې ". هو! که بالښت ولاړ 
وي یا تصوير پر پرده‌وي. نو مکروه دي. ځکه چي داد تصوبر تعظيم دی يعلي هیڅ بې عزتي يې نه کیږي. 
دأشدهاک,امة الغ له مې ځايه داخبره يياتوي چي د تصوير کراهت برابر نه دی, بلکي د تصوير د مخته او شاته کېدلو په 
وجه سره د تضوير په مرتبو کي فرق راځي. نو تر ټوو زیات کراهت په هغه تصوير کي دی چي د لمونځ ګزار مخته وي. 
بياله دې څخه کم کرلهت په هغه تصوير کي دی چي د لمونځ ګزاره پر سر وي. با له دې څخه کم دا دی چي د لموقت 
ګزاړه رلسته طرف ته وي. بيدا چي چپه طرف ته وي. بيا دا چي د لمونځ ګزاره شاته وي. بعضې علماء ويي چي که 
تصوير شاته وي. نو لمونځ مکروه نه دی لېکن صحیح داده چي په کور کي مطلق تصوير دکروه دی. ځکه چي تصوير 
دملائکو د نه راتګ سبب دۍ, او مخکي دا خبره ذکر سوه چي کوم کور ته ملالمکي نه راځي هغه شر الییوت دی. او په 
( 1 په عکس داره کالو کې لمونځ کول ‏ 1 
لول ناه تساو او که لمونځ کونکي داسي کالي واغوستل چي په هغه کي تصويرونه وه يََۀ نو دامکروه 
دي اِهيشِْهُعَال الم ځکه چي هغه دبُت د پورته کونکي سره مشابه کیږي والصَلَا هئ جَِي هلك لو په 
دې ټوله مکروه ضورتونو کي لمونځ جائز دی لاستَجْتاح شَّرَالطهَاڅکه چي د لمانځه ټوله شرطونه موجود دي وَنُعَاء 
عَل رَجُه فَِْمكَردٍْ او په غیر مکروه طربقه سره به لموځ راګرځول کيږي بَهَرً الُحُكمْل کل صَلَاأمِيت مَ لامد 


اللفات : (صدز 4 بت, هغه چي عبادت يې کیږي. (لشتجباع4 داستعمال د باب مصدر دی : جمع کول لو پوره کول. 


زح الیدابة - لومړی ټوک وظاپه باب مایفسد الصلاة وما يکره فبها 


ټک نس ٠سي۹۳۹ی۱یی‏ یم بج٥)٥۹ي|)س--‏ ۳ تت وامايشه هوم 
پا الست مستله : دا ده چي د انسان لپاره تصوبر لرونکي کالي اغوستل مکروه دي. . ځکه چي دا انسان د بت د پورته 
کونکی سره مشابه کیږي(يعني لکه بت چي پر کالووي), . او په هییڅ ډول هم د بت سره مشابهت صحيح نه دی. 


رالصلاةالڅ صاحب د هدایې رَجِتَۀ له فرمايي: موږ چي د تصوير د مکروه والي په پاره کي څومره صور تونه پیان کړه. په 
هغو ټولو مکروه صورتونو کي لمونځ جائز دی, ځکه چي په دې صورتونو کي د لمانځه ټوله شرطونه جمع دي. او یو 
شرط هم ځني وتلی نه دي. خو مکروه دی, و په دې مکروه صورتونو کي که چا لمونځ کړی وي. نو د احتياط لپاره دي 
یې په غیر مکروه طريقه سره راوګرځوي. يعلي داسي ځای دي يې راوګرځوي چي د تصوير یاد بل شي د کراهت شبهه 
نه وي. شيخ وام الدین کاکي :جنۀ له فرمايلي دي چي کوم لمونځ د کراهت سره اداء سوی وي. د هغه راګرځول وجب 
دي. لېکن صحيح خبره داده چي کوم لمونځ دکراهت تحريمي سره اداء سوی وي. و د هغه راګرځول واجب دي. او که 
د کراهت تئزبهي سره اداء سوی وي نو د هغه راګرځول مستحپ دي, ځکه چي مکروه تنزبهي د مستحب په درجه کي 
وي. (فتع القدير) 


د غیر ذي روجو تصوبرونه مکروه نه دي 
.وليک يک...الڅ ولايکره... الخ فرمايي چي د غير ذي روحو يعني د هغه شيانو تصويرنه مکروه نه دي چي ساه نه لري. لکه درخته . کوراو 
و4 يعني که په کالو کي د درختي يا کور او داسي نور شيانو تصويرونه وي نو په هغه کالو کي لمونځ کول مکروه 
دي, ځکه چي دغيرذي روح تصوير عبادت نه کیږي. او د کراهت مدار او انحصار پر عبادت دی. 
د لمانځه په دوران کي ډ غار ٣‏ او د داسي نورو مضرو شيانو وژل 


يه کرش ددد ری فآ 0 تاسو دوه تو وان مړه کوئ که څه که څه 
هم په لمانځځه کي یاست (دوه توران يمني مار او لړم) ناه الفَُّعْلِ او په دې وجه (هم) چي په دې کي د زړه د 
مشغولیت(او توجه)ليري کو دي فَأَْةَمَا و داد(لمونځ ګزر مخته د) تېرېدونکي سړي دمنع کولو سره 
مشابه سو ريق ييا لعَيَاتٍ او په دې حکم کي د مار ټوله قسمونه(ډولونه) برابر دي هُوَالحيْمُ همدا 


محيح ده ا(طلَاق ما رَريَّا ځځکه زموږ روایت سوی حديث مطلق دی. 


اللفات و حَية4مار. ْعَقُرب» لړم. (کژ هد فتح د باب مصدر دی : لیري کول .مل کول., (ماژ4 د نصر د باب اسم 
فاعل دی: تېریدونکی. 

اتشريح: صورت د مسلې :دادی که یو سړي لمونځ کوی. .او ده ته نژدې مار یا لړم راغلی. او دا اندېښنه وه چي ضرر به را 
ورسوي. نو د لمانځه په دوران کي د هغه په وژلو کي هیڅ پروانسته. فقلي دلیل : د نبي َد دا فرمان دی: اقتنو الأسودین 
ولو کترف الصلوة, په حدیث کي له أسودين څخه مراد مار او لړم دي. نو معلۍ يې داسوه: چي مار او لړم مړه کوئ که ځڅه 
هم تاسو په لمانځه کي یاست؛ او څرنګه چي د نبي كُ دا فرمان مطلق دی. نو ځکه دا د مار ټولو قسمونو ته شاملیږي. لو 


. - : . : ٥ 
٢۱ عريع: احرجه ابو دازد فی کتاب الصلاة باب الامر قی الصلاة: حدیث رقم:‎ 


اب ایفسد الصلاة ومايکوه يي 
فتعاهداية-لوړیتړي ِ 


دلا له حکم کي داخليږي, هغه که زهرجن وي, که نه وي, همدارنګه داحکم د وژلو سره تعلق لوي يعني 
ماردي د د هل کيږي چي تر څومړ سي ځکه چي د قتل معنئ دوژلو ده نو تر څو چي مار مړ سوي نه وي 
: 0:3 هل کیږي(که غه هم لمونځ ګزره په لمانځه کي وي). عقفي دلیل: دا دی چي لمونځ ګزر, ور 
ننض؛طا؛؛؛ د .نود ده زړه به دلمانځه پر ځای پهمار لو لړم کي وي او ټوله توجه به یې دوښو 
طرف ته‌وي, چي داسي نه له دې خواڅخه راسي, داسي نه له دې خوا څخه راسي, او داډول به د ده ټوله لمونځ تر مر 
لړم قربانسي. نو ځکه شريعت ده ته اختیار ورکړی دی چي مړه يې کړي, چي د زړه حضور او توجه دلمانځه لو را 
ْو رف ته سي که څه هم داعمل کثیر دی لېکن څرنګه چي د لمانځه مخته تېرېدونکي سړی مُْع کول روادي لر 
په هغه کي هم صمل کشیر دی و داد ضرر رسوونکو حيواناتو مسئله هم د هغه سره مشابه ده. 

صاحب د هدایې ۀل په موالسیع سره د فقیه ابو جعفر او نورو له هغه ټول څخه احتراز کوي چي هغوی زايي د 
سپین مار دمړه کولو اجازه نسته. او پر دې باندي دلیل د نبي ‏ دا فرمان وړاندي کوي: ٍياکم والمیة البیضاء فامامن الب 
يعني سپپين مار مه وژنئ, ځکه چي هغه پېری وي) 


جواب : لېکن زموږ له طرفه د دې قول جواب دادی چي زموږ بيان سوی حدیث يعني: قتلواللسودين..# مطلق دئ. لو 
په هغه کي د سپین, تور و بل رنګ هيڅ تفصيل نسته, نو که به د مل مار وژلو اجازه وي, هغه که دهر رنګ وي. 
دویم جواب: صاحب دفتح القدیر نال دامام لحاوي يله په حواله د دې دويم جواب داورکړی دی چي د سپینو 
ارانو تخصیص کول صحیح نه دی, ځکه چي نبي يه ېرياتو څخه دا وعده و ژمنه اخييستې وه چي هغوی به زماد 
مت و مخ ته دسپين ماز په شکل کي نه راځي, نه به دمار په شکل کي د هغوی و کورو ته داخلیږي. نو اوس که یو 


پېری داډول حرکت کوي او «مار په شکل کي راځي؛ نو هغه به وژل کیږي, ځکه چي هغه د وعدې مخالفت کوي. نت 
القدیر ج۰١‏ ص٣۴۳)‏ : 


َيبعَْ لي رارف په لمانځه کي آیتونه او تسبیحات په لاس سره شمېرل مکروه دي 


٧ ۱. .‏ . مه . ِپ.: ٩‏ ېو ظُ ُْ‫ 

مع ُو همدارنګه د سورتونو شمېړل هم مکروه دي اک یس من مال ریم ځکه چی دا د لمانځه 
له اعمالو څخه نه دي وَعَنْأَن سف رَمُحَدٍ رجه فهتَعال" هب لي ن الات والنواڼل نی او له 
صاخبینو څخه روایت دی چي په فرائضو او نوانلو کي داسي کول څه خبره 


له ده مُرَاعَاةنَةِالْقَامَةٍ دسنت قرایت 
ننس 
: ٧م ٥۷٧۷‏ كِ 
دخيال ساتلو په وجه وَالْعَمَلِ با جَاّتُ به اتَة اود حدىث پر ان 
- وم - کا 4ه ومو 


سوي حکم د عمل کولو په وجه قُنْتَايِكِئهُأَْ 


: : 
لع ل٧(‏ ها : لمانټ سه يی . روخ پور ره 
َعُ لل الشرْمٍ موږوایو چي د خه تر شروع کولو مخکي د دې شبیانو شمېرل ممکن دي فَيَسمَْ الع 


بَعْدَةُ اول(په توګ به تر شروع کولو وروسته له شمې رو څخه استفناء حاصله سي, واله رر 


اللفات: (عل.نصر د باب مصدر دی: شمېرل(شمارل). (آی4جمع ده واحد يې آيهۀ دی.د قرآنآيت. 


ؤتح الهدایة - لومړی ټوک باب مایسد الصلاة ومايکره فيها 
تشريع: مسئله : دا ده چي په لمانځه کي دتنه د لاس په ذريعه د تسبیحاتو اوآيتونو شمارل مکروه دي. لمونځ که فرض 
'وي او که نفل, همدارنګه د سورتونو شمارل هم مکروه دي, ځکه چي دآيتونو. تسبيحاتو یا سورتونو شمارل د لمانځه 
له اعمالو څخه نه دي, همدا ظاهر الروایة دی د بألید له قِید څخه معلوميږي چي د ګوتو سرونه کښېکاږل, یا په زړه کي 
شمارل مکروه نه دي. 

مصنف يع ۀ اه دی الصلوة په ذکر سره و دې طرف ته اشاره کړې ده چي له لمانځه څخه دباندي شمارل بکروه نه دي, لېکن 
دفخر الاسلام بزوي رح له پنېز له لمانځه څخه دباندي هم د تسبيحاتو شمارل مکروه دي او فرمايي: وکان السف 
یقول نذنب ولا محمی و نسیځ وخم , (یعني مخکني بزرګانو به ويل چي موږ خو ګناوي بې شمېره کوو لېکن هغه نه 
شمارو. خو تسبیحات شمارو): او له صاحبینو څخه په غیر ظاهر الروایة کي روایت سوی دی چي تسبيحات, آيتونه او 
نور په لاس سره شمارل په فرائضو کي هم جائز دي. او په وافلو کي هم جائز دي, او په دې کي هیڅ کراهت او بدي 
نه 

د صاعبینو لیل: دليل دا دی چي ډېر کرته انسان ته ديتونو شمارلو ضرورت پرېوځي. مثلاً هغه غواړي چي په فرض 
لمونځونو کي پر سنت طريقه قرائت وکړي. يعني څلوېښت یا شپېته آيتونه ووايي لکه څرنګه چي له رسول الله څخه 
ثابت دي. یامثلا په صلاة التسبيح کي چي کوم تسبیحات دي چي د هغه په اړه حديث هم راغلی دی. نو اوس ښکاره 
ده چي په دې دواړو صورتونو کي بغیر له شمارلو څخه هیڅ چاره نسته. و ځکه به په دې وخت کي شمارل مکروه نه 
و ْ 

د امام ابو حنيفه دلیل: دادی چي په لمانځه کي د دې شيانو د شمارلو څه ضرورت دی؟ ځکه چي تر لمانځه مخکي هم 
داشیان شمارل کېدلای سي. يعني لمونځ ګزاره دي تر لمانځه مخکي دامتعين کړي چي په اول رکعت کي به يې له دې 
ځای څخه تر دې ځايه پوري وايم. او په دویم رکعت کي به يې له دې ځایه څخه تر دې ځایه پوري وايم. او داطريقه دي 
ښه په ذهن کي ونيسي. و په دې صورت کي به په لمانځه کي د شمارولو ضرورت نه پیښیږي. پاته سوه د صلاة 
التسبیح مسئله نو په هغه کي د دې ډېر ضرورت نسته چي په لاس سره دي تسبیحات وشمارل سي. بلکي د ګوتو په 


سرونو دي یې شماري. واله اعلمربالصواب 
دا 


نو 


۱ باب مایفسد الصلاة ومايکرم وې 
تح الهدایة - لومړی ټوک . : 


تشریح. له ومر رد .اوس له دې ځايه هغه مکروهات بيانوي : 
چي هغه له لمانځه څخه خارج وي ,یعني چي له لمانځه څخه دباندي مکروه وي. 
ان يو ولا 


يساسا مګا ناګ د مامک ير سيا 


دي للگه عَله امرپ ره "7 17٨‏ 1 ولج نټازټک ان بيان رولو ې 
یوه روایت کي د د قبلې و طرف ته شاه کول هم مکروه دي ليا فِيْه فِيْه من تَرْك التَّعْظِِم ځکه چي په دې کي د تعظیم 
پرېښوول دي اين رِوَية او په بل روایت کي د قبلې و طرف ته شاه کول مکروه نه دي اا الْمسْكَذْبِرَځکه چي د 
ثبلې و طرف ته شا کونکی په سي حال کي وي ذََجهُعَذرمُاَِْةِچي د هغه فرج(شرمګاه) پر قبله مخامخ نه 
وي وَمَايِنْحَ مِنهُْعق ال رش او څه چي له شرمګاه څخه را لويږي هغه پر مځکه لويږي بخلَافي الْمُسْتَفلِ په 
خلاف د قبلې و طرف ته د مخ کونکي اِأَجَهُمُانهَاځکه چي د هغه شرمګاه پر قبله مخامخ وي َمَايتا نه 
لْعُلَْهَااو وم څه چي له شرمګاه څخه رالویږي هغه د قبلې و طرف ته لویږي. 
'اللفات: وفُرع» شرمګاه. شرم ځای. پراخي. خلا. ايل بار د استفعال د باب مصدر دی: شا شا کول. هموا موازي . 
اهم راي دمفاملي دبا اسم فاعل دی:مقابل , برایر. مخامنځ متوازي. ي4 د انفعال باب دی: : لوندل. 
تشريح: مسئله : داد چي د قضاءِحاجت يعني دمتیازو یادغټ اودس ماتي په وخت کي خپله شرمګاه(ذکر) د قبلې 
وطرف ته کول مکروه تحريمي دي هغه که په خلاص ميدان کي وي او که په وداۍ کي وي. په مخ کي یو حائل لکه 
دېوال او داسي بل شي وي. که نه وي. . په هرحال کي مکروه دي دیل يې دا دی چي نبي يله دې څخه منع کړې ده. د 
نبي كَه ارشاددی: : عن سلمان نه قال قيل له لقد علمکمنبيک کل کی حی ا خراء قال أُجل لقد تمانااأن نستقبل بغالط أو 
بول (ابو اؤٌه). (له سلمان فارسي مه څخه یو چا پوښتنه وکړه چی تاسو ته پېغمبر دهر شي تعليم در کړی دی حتی د 
ور وه زرو رن کیل وني چ ول :هوا وني 
و په استدبلٍ قل یعني دمکې شریفي و طرف ته هد 7 0 
روایت مطابق قبلې ته په شا کولو کي هم د تعيم پرېښوول دي. او په بل روایت کي دادي چي قبلې ته شا کول مکروه 


خم 


تحتريح: اخرجه الالمة التة فی کنبهم والبحارۍ فی کتاب الصلاق باب الفبلة امل مدینة والشام» حدبث :۱۳۹۴ ومسلم فی کتاب الطهارة؛ حدیت رفم: ۵۹. 


زح الیدایة - لومړی ټوګ باب مایفد الصلاة وما یکره فيها 
نه دي: . ځکه چي د کوم سړي قبلې ته شاوي مو و00 .وڅه چي د شرمګاه څخه 
راوځي .هغه دمځکي و خوا ته ځي ,.یعلي د متیازو دار(لیکه) بل طرف ته ځي. خو لنډه داچي مځ دي د قبلې پرطرف 
نه کوي. 

بلدف اليستقبل الخ خو په خلاف د هغه کانو چي د قبلې و طرف ته يې مخ وي. ځکه چي د هغوی شرمګاه د قبلې و 
طرف ته برابره وي. او دمتیازو لیکه یې د قبلې پر طرف ځي. و ځکه قبلې ته مخ کول مکروه دي. په دې مسئله کي ډېر 
تفصيل سته. چي اصل چیله يې د خديشوکتابونه (سن) دي. د لوی دورې(دورۀ حديث) د کال اننظار وکړئ چي پر 
دې مهمه مسٌله به تفصيلي خپ واورئ. انشناه لله: 

.د مسجد پر بام وطي متیازي او غايطه مواد کول 

ري جامَعةُفَق لد وليو الك او د سجد پربام کوروالی. متیازي(بولي) او غایطه مواد(ډکي 


متیازي) کول مکروه دي اطع مَسْجِد له حُكُُلَسْجِدٍ ځکه چې د مسجد بام د مسجد په حکم کي دی عَی 


يمک الاُتِدَاءُ مِنهُ تن تَختَهُ تردې چي له بامه څخه د هغه سړي اقتداء صحيح ده چي هغه تر بام لاندي وي ی لال 
ِاعُتِكَافً بِالشُعُو يه او(دمسجد) بام ته په ختلو سره اعتکاف نه باغليږي وَلَايَحِن لِلْجُنْبِ الُوْقوِفُ عَنَيْهِ او د 
جنب سړي لپاره د مسحد پربام باندې تريدل حائٌز نه دي. 
۰لفات: :. وا همت 4 حماع .کوروالی .لد تفعل د باب مصدر دی خلوت اختیرول محاز: :. دغايطو لپاره تلل. 


وعغمووان شن ال 
تشريح: له : داده چې د مسجد په هره حصه کې جماع یا غایطه مواد او متیازي کول مکزوه دي. هغه که د مسحد 


کونج وي ياد مبکد چت(بام)اونوروي, ځکه چي اتد ته د ضحد په سک دی موجه ده که يو بسړي د 
مسجد له چت څخه د هغه امام اقتداء وکړي چي هغه تر چت لاندي په مسجد کي وي. و د دې سړي اګاء صجيح ده. 
او که یو معتکف د مسجد چت ته وځېږي. نو د هغه اعتکاف نه باطليږي. د جنب سړي لپاره د مسجد چت ته د تللو 
اجازه نسته. ځکه چي د مسجد چت لره د مسجد حکم حاصل دی. او په مسجد کي دننه دا ټوله شیان مکروه دي. نو د 
مسجد پر چت به هم مکروه وي. 
فايده: په ذ کر سوې مسٌله کي له مکروه څخه مرادمکروه تحريمي دی. (فتح القدیر) 

که مسحد په کور کي وي نو څه حکم دی؟ 


لل اول قو يت او ه داسي کور پر بام په متیازو کولو کي هیڅ حرج نس في مَسْجِنٌ چي په هغه کور کي 


مسجد وي راولت او لته له مسجد څخه مراد هغه ځای دی چي په کور کي د لمانځه لپاره 
تيار کړی سي اَم يسنجد ځکه چي دغه ځای د مسجد حکم نه دي اخيستی ون نُدِبَُّالهِ که څه هم 
موږ ته په کورنو کي د مسجد جوړولو ترغيب راکول سوی دی. 
'اللفات: (مشچد» دلته له مسحد څخه مراد: د لمانځه لپاره تيار سوی ځای دی. هب4 د مجهول صيغه ده: موږ ته 
ترغيب راکول سوی دی. موږ هڅول سوي يو. 


تشريح: مسٌله : دا ده چی په کورونو کي په عاله توګه ۳ 
کیږي. د هغه پر چت که متیازي وکړی سي نو هیڅ خبره نه ده, ځکه چي هغه ځاى د لمانځه لپاره خو متمین دک . چکن هغه ته و 
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نن ې درو اغ 7 په دې حديث کي شار سوې ده چي په کورو کي دستو 
اونفلو پابندي کول پکاردي ,. لېکن فرض په مسخد کي کول پ پکاردي. 

د محد دروازه بندول 

يف باب لبد او د مسجد دروازه بندول مکروه دي نه يَكْبَهُلَنَْ ِنَ الَلَاةٍ ځکه چي داله لمانځه 

پا د د7 ونت 


څخه د منع کولو سره مشابه دي وَقِْل كبس به او ويل سوي دي چي حرج پکښي نسته ام عِيْف عَق مَتَالمَسِْدٍ 
چي کله دمسجد پر سامان باندي(دغلا کېدل وا بېره وي ز نان الشُلَاةٍ د لمانځه له وختونو څخه ماسوا. 
اللغات. ي4 انعال ‏ باب مضارع مجهوله ده بنول, (يف4د فتح د باب ماضي مجهوله ده: پرول. ډأُواتب» 


جمع دآرگ ده: : يوه ثانيه . له جمعي څخه يې مرادوخت دی. 
اقشويح: : مسدله: : دا ده چي د مسجد دروازه بنده ساتل مکروه دي , ځکه دا داسي ده لکه یو څوک له لمانځه څخه بندول, او 


له لمانځه څخه بندول حرام دي. د الله يل فرمان دی؛ ومن أُظل رمن منع ماجد الله يذکر فيهااسمه. .يلو حضرانو 
ويلي دي چي که د مسجد د سامان د ضایع کېدلو یاغلا کېدلو بېره وه .نویا .په دروازه بندولو کي هیڅ بدي نسته, ځکه 
چي د زمانې په اختلاف سره د خلګو حالتونه هم بدلیږي. تاسو غور وکړئ چي په يوه زمانه کي د ښځحو لپاره مسجد ته 
تلل جائٌز وو. لېکن د فتنې د بيري هغوی بندي سوې, همدارنګه که په اوسني وخت کي کوم چي د فتنو او فسادوخت 
دی دروزاې بندي سي و په دې کي به هیڅ بدي نه وي. بلکي صحيح به وي. 

. مس سا ورس خي 


شر کوي نزو پا زمڼه چي په داسي کولو سره وا نه ورکول کیږي ون لېکن داسي کونکی ګنهکاره 
کیږي هم نه رَقيلهُوَقبَةا ریو قول دادی چي دا (هم) یو ډول عبادت می يَََا!ذَقَعلِ مِنْ مال نه او داد لابش) 
حکم په هغه صورت کي دی چي دا (نقش و نګار) خپل له ذاتي مال څخه وکړي أَمالْمعََ فِيفْعَلمِن مال لوف 
هر چي متولی دی نو هغه به د وقف له مال څخه هغه کار کوي َايْسِرالِسْكَاِابّاِ چي په هغه سر (دمجد؟ 
عمارت (ودانۍ) مُضبوطه سي دُرنَ اق الق داسي کار به نه کوي چي د مسجد د نش ونګار سره تعلق لري 
عَخ لَوقَعَل يَْمِنْ نو که متولي داسي وکړه نو ضامن به وي وأ بالسواب اوافله په حقيقي حال زيات خبر دی 


زح الهدایة - لومړی ټوک ! لاندها باب ملیسد الصلاة وما یکره فيها 
ږا دمټشتنشسششتستنعمعع شش 


سات .ېش کچ. (صل4 يو ډول قیمتي لرګی دی. يج 4 افعال د باب مجهوله صیغه ده : اجرورکول, ثواب 
ورکول, مزدوري ورکول. 

اقشويح: .ورت د مسطلې: دادی چي په چونه, ګچ او د سرو زرو په اوبو او داسي ور سره د مسجدونو ښائٌسته کول او 

تش ونګار کول هیڅ پروا نه لري, لېکن بمضي علماؤ د مسجدونو ښایسته کول او نقش و نګار پکښي کول مکروه 
0 او دلیل یې د حضرت علي يه دا قول ذکر کړی دي: "چي کله حضرت علي يو منقش او ډېر ښايسته . 
محد ولیبی. نو ویې فرمایل:. لسن مذه البیمة دا کليسا د چاده", نو ښکاره د چي د حضرت علي رح اله دا فرمان په 
مجدونو کي د دې مکروه عمل په وجه وو همدارنګه نبي يه د قیامت له نښو څخه يوه نښه د مسجدونو ښايسته کېدل 
هم شمارلي دي. لېکن صحيح داده چي که یو سړي په خپل شخصي مال سره په مسجد کي نقش و نګار کول او مسجد 
ښایسته کول غواړي. : ىو په دې کي هيڅ حرج نسته. لکه څرنګه چي امام د قدوري ره الله دا مسٌله په لابأس سره بیان 
کړې ده. چي له دې څخه دا اشاره تر لاسه کیږي چي که څه هم پر دې کار ثواب نه ورکول کیږي. لېکن دا سړی 
ګنهګاره کیږي هم نه. ځکه چي حضرت عمر مك د خپل خلافت په دور کي د مسجد نبوي تعمیر وکړی. او وریې 
ښائسته کړی. او ييا قرآن کریم هم د ٍنمايسمر ماجد الله ...الخ په فرمان سره د مسجدونو د جوړولو او پخولو حکم کړی 
دی او دا خبره هم پر خپل ځای تسليم مپوې ده چي مسجدونه څومره ښايسته . ښکلي او په زړه پوري وي. هغومره به د 
خلګو د توجهاتو او پاملرنو مرکز وي. او په زیات شمېر خلګ به د مسجدونو و طرف ته مځ کوي. نو په دې حواله سره 
هم دمسجد نقش ونګاراو ښکلي کول مستچحسن او غوره دي. 
نوځکه بعضي خلګو تر دې پوري ويلي دي چي د مسجدونو ښايسته کول هم یو ډول عبادت دی, لېکن داحکم په هغه 
صورت کي دی چي کله یو سړی په خپل شخصي او ذاتي مال سره د ښايست او نی ونګار کار تر سره کوي, هم په دې 
وجه متولي سړي ته د وقف او چندې په مال سره.د هغه کار کولو اجازه خو سته چي په هغه سره د مسجد عمارت او 
ودانۍ مضبوطه سي. او نور ټینګوالی او استحکام پکښي راسي. لېکن دهغه لپاره دوقف په پيسو سره د مسجد د نقش 
ونګار کولو اود مسجد ښايسته کولو حق نسته. او که داسي کوي. نو ددې حساب او تاوان به ورکوي. 


روو 


تر يج: کله چي مصنف رمنۀ ان له فراْضو او د هغوله متعلقاتو يعني وختونو. کیفیت. اداء کامل او قاصر څخه فارغ 
اسو نواوس په دې باب کي د هغه لمانځه بیان کزي . کوم چي تر فرضو کم او تر نقلو زبات دی. يعني صلاة وتر, او د 
دوی په مینځ کي د مناسبت وجه دا ده چي وروسته وافلً بیانیږي. نو واجب یعني وتریې د فرضواو نقلو په مینځً کي 
ياد کړه لکه څرنګه چي د واجبو حق همدارنګه دی. 

د وترو د لمانځه شرعي حيثیت 


لاه مِندَه أنحيفَة 


صاجين الله فرمايي چي وترسنت دي ځکه په وترو کي د سنتونوآثاره ښکاره دي حَيُْ يق جَايدُۀ په دې 


رججه له ٤‏ وتر دامام ابو حنیفه تۀاله په نېزواجب دي واک سُلَِطُهور آتَا الََفِيْه او 
سور حر لر و وَأنحَنيْقَةً جه الله وله عَلَيْه المَلَاة 
واسُلَاھ" انام او دامام ابو حنيفه ري له دللیل د نبي يهن دا فرمان دی تل صَلَاةَا وش لوت بشکه الله 
رب ورت کړی خبردار ! چي هغه وتر دي قَصَنَُْا اب الال طُنوْملُفَخْر نو دا دماخوستن او 
دسهار راختلو(طلوع فجر) په مینځ کي کو أَمر داامر دی َمُوِلُوُوبِ او امردوجوب لپاره وي وَلِهَنَا وجب الْقََاءُ 
بِاأجَْا نوهم په دې وجه دوترو قضاء راوړل په اجماع سره واجب دي َال يلق جَاحِرَة او د وترو منکر ځکه نه 
کافر کیږي ْجُرَِهَتَ باسُنَةٍ چي دوترو وجوپ په حديثو سره ثابت دی وَهُواففی يما رئَعَنه همت او 

همدغه مطلب دهغهروایت دی چي هغه لهمام صاحب نينۀ؛له څخه رانقل سوی دی چي وترسنت دي هيزان 


دَقْت الْعِشََاءِ او وتردماخوستن په وخت کي اداء کیږي قسف بأَاهرِقامته و ځکه ( په وترو) کي دماخوستن 
پراذان او اقامت اکتفاء وسوه. 


اللغات: .اللقات: (جاود# د نتځ د باب اسم اعل دی : کار کول ال .في د انتعال د باب مجهوله صغه ده :کفاء 
'کول کول. کافي کېدل. 


تشویح: دوترو په باره کي له امام ابو حنیفه ني هۀ؛له څخه دې روايتونه دي. :۱ اول دا چي وتر واجب دي. )٢(‏ دویم 


داچي وتر سنت مؤکده دی, همدامسلک د صاحبينو رَيَهُّاانه او دامام شافعي رَحه له دی. (۳) دريم داچي وتر فرض 
دي. او دا قول ابم زفر او مالکيیانواختيار کړی دی. 


القول الراجح: فول اپي حنیفة رَحَِهٌالفه کذا فی رد الحتار ج:٠‏ ص:۴۹۱. 


۹ ریچ أحرحه ابو داؤد فۍ کتاب الوضوء» باب استحباب الوتر» حدیث رقم:۱۴۱۸. (ائقول الراحح» ح:٠‏ ص۱۰۵۰) 


۹ فتح الهدایة - لوم ی ټوک سندیهی باب صلاة الوتر 
د صاحبینو دلیل: : د دی چي په وترو کي د سنت و آثار ښکاره دي .ملا د سئتو په ډول د وترومنکر هم کافر نه دی اوه 
وترو لپاره اذااسته, . لکه څرنګه چي د سنتو لپاره اذان نسته, و معلومه سوه چي وتر سنت دي. او صاحب د شرح نقايې 
زَيمۀلله د صاحبينو له طرفه نقلي دیل دا بيیان کړی دی چي نبي يه یو صحرايي ته وفرمايل : خمس صلا کنبمن اه عليت 
قال مل على غیرما قال لای تطوع ( الله تعالی پر تا باندی ي پنځه لمونځونه فرض کړي دي .صحرايي وویل :يا له دې 
څخه ماسنوانور فرض هم پرماسته بي َن وفرمايل: :نه ځو دا چی ي ته نفل وکړې) ؛ له دې حدیث څخه معلومه سوه 
چي د پنځه وختونو له لمونځونو څخه ماسوانور ټوله نفل دي . وځکه دوترو واحب کېدل نه ثابتيږي, ځکه چم ي وترله 
پنځو لمونځونو څخه ماسوادي .بل دا چی ي په صحیحینو کي له ابن عمر ډو ادۀ عا څخه رانقل سوي دي: أ البی 
اق أوترعل البمیر, (چي نبي کریم يو تر پراوښ وکړه) .او دا خبره ښکاره ده چي پر سپٍرلي نفلي لمونځ اداء کیږي. 
فرض او واجب نه اداء کیږي. نو که واجب وای. نونبي به دسپرتیا په حالت کي نه کولای. 

د امام صاحب دلیل : وی دا فرماندی: ان الله زادک صا الا وهي الوتر فصلوهامابين المشاء ی طلوع الفجر. صاحب 
دي و وړ ې ور ددد یا 200-101-211۱ 
ود وا خوڅرنګه چي نب للا 0 یا کاله ولو2 
نه‌وي. بلکي واجب به وي. .ديم دا چي پريوشي زیاتوب هغه وخت کیږي . چي مزيد عليه شي يعني هغه چي پر هغه 
زیاتوب سوی وي. محدود العدد وي. او ذا خبره منل سوې ده چي نوافل غیر محدود دي. د دې څه انتهاء نسته. نو 
زیاتوب په فرائضو کي کیږي. ځکه چي فرائض محدودالعدددي او څرنګه چي مزيد (د کوم چي زیاتوب سوی وي) 
دمزید عليه له جنس څخه کېدل ضروري دي نو د دې مقتضا دا ده. چي ي پر فرائضو د کوم شي زیاتوب سوی وي. هغه 
ام ديون وې هې قرش ويي خر وګ رچي جررښت من وان ,قو شب لير لطي دال دې و په غیر 
فطعي دليل سره فرض نه ثابثيږي. . و ځکه به وتر له فرضو څخه د کمي درجې وي . چي هغه واجب دي ي. دريم داچي په 
ذکر سوي حدٍیث کي فسلوما د امر صيغه ده او امر د وجوب لپاره وي. .نو له دې څخه هم د وترو وحوب ثابتیږي. 
صاحب دهدایې رَحِمَه الله فرمايي چي دوترو قضاءهم په دغه وجه واجب ده چي دوی واجب دي. 
د امام صاحب وغه الله اند نه دي حدمتا ره هم کري. چي نبي نه فرمايلي دي: الوتر حق واحب'فمن لر يوتر فل 
منا (یعني وتر حق واجب دي. چا چي وتر نه وکړل .وهغه زموږ څخه :یا پ لم تي دابو سعيد خدري يه 
حديث دی: : أ ال لقا أُوترواقبل ای تصبحوا, مي ييا لي دي چي له سهرراختلو څخه کي 
وتر کوئ), . په دې حدیث کي : : اوتروا, دامر صيغه ده اوامر پروحوب دلالت کوي. 
جواب: : دصاحبينو د عقٌلي دلیل جواب دادی چي د وترو منکر ځکه کافر نه دی چي د وترو ثبوت په سنت غير متواتره 
سره دی ,او کوم چي له امام ابو حنيفه رجه لته څخه روایت سوي دی. .چي وترسلت دی دهغه معنۍ هم دا ده چي د وترو 
بوت ریت ېر ښوې ښی . څرنګه چي د وترو لمونځ د ماخوستن په وخت کي اداء کیږي. و ځکه به د ماخوستن پر 
اناناواقامت اکتفاء کیږي. د وترو للپاره به د جلااذاناو قامت ضرورت نه وي. . 


باب صلاة الوتر 

تۍ اهدایة - وی ټوک درک 
لړ و . وقا لق الهندية عن ابي حیفة رُحِبَهُ 
راچ قول: په پورتنۍ مسئله کی راجح قول د امام صاحب د ۍٍيعني وتر واجب دي و لق ٍ‌ احته 


چ ره ږ اقواله. هوالصحیځ. (الهندیة ج٠,‏ 
الله عنه ی الوت للت روايات فی رواية فریة وی روایة سنة مؤکدة وی روایة واجب وهی آخرا وا و (اهندیةج,۱ 


ص۰۰١۱).‏ (القول الراجح چ١۱.‏ ص۱۰۵۰) 


«٨ 


وب 


رر 


سر 


شافعي رنه الله له اقوالو څخه یو قول دی ول کل او د امام شافمي رََِۀ له په بل قول کي راغلي دي يُتْبَسْمَتَيْن چي په 
۱ دوو سلامونو سره به وتر کوي وَهُرَقَوْل مَاِك رجه الله او همدغه امام مالک رٍۀ لله قول دی وَالْحْجَةعليَامَارَويَّاُ اوه 
دوی په خلاف هغه روایت حجت دی چي موږبيان کړی. ‏ 
اللفات. (يغُِل» د ضراب مضارعً ده: جلا کول, فاصله ورکول, (کش هم43 په يوه وار سلام ويلو سره دواړه طرفونو ته 
مځ ګرځول. 
تشريح: دعبارت حَاصل دادی چي زموږ په نېز تر درې رکعته ي په د سلام سره. د دې په خلاف د امام شافعي رَحِتَهُ 
له او امام ماملک رَيتۀ الله مسلک دا دی چي د وترو نرې رکعته دي په دوو سلامو سره. له دې څخه علاوه د دې حضراتو 
په نېز له یوه رکعت څځه واخله تر نهو رکعتو پوري اقوال سته. لېکن معتبر قول يې هغه دی کوم چي موږ يیان کړی 
يعني د وترو درې رکعته دي په دوو سلامو سره.. دې حضراتو د خپل دريځ لپاره په څو طريقٌو سره استدلال کړی دی., 
اول استدلال يې دادی چي په مشکوة شریف کي د صحيحينو په حواله سره د حضرت عائشې تی الۀ عنټا حدیث دۍ 
چي په هغه کي دامضمون وارد سوی دی: ویوتر بواحدة, (یعني نبي يك به یو رکعت وتر کوی). په دې حديث سره 
دلیل په دې توګه نيسي چي نبي ين به پر اولو دوو رکعتو سلام ګرځوی. وروسته به یې د هغو سره یو رکمت یو ځای 
کوي. او هغه رکعت چي به يې پوره کړی بیا به یې سلام ګرځوی. د دې خضراتو دويم دلیل دا حدیث دی: صلا الیل 
من می (یعني د شپې لمونځونه دوه دوه رکعته دي او څرنګه چي وتر هم د شپې کيږي. نوک به په وتړو کي هم 
پر دویم رکعت سلام ګرځول کيږي او وروسته به نریم رکعت ور سره یو ځای کیږي. دريم دليل يې دا دی چي په 
بخاري شریف کي د ابن عمر تفن الۀ عَلبا په باره کي روایت سوی دی کا يلم بین الرکمة والرکستین قی الور . .۸# 
(يعني حضرت ابن عمر دی الۀ تا به د وترو د یوه او دوو رکعتونو په مينځ کي سلام ګرځوی). نو له دې څخه هم 
معلومه سوه چي د وترو په دریو رکعتونو کي به دوه واره سلام ګرځول کیږي. 


ې تربح: اخرجه النسالنی فی کتاب الصلاة؛ باب کیف الور پثلاث؛ حدیث رقم:۱۱۶۹۸ والطحاوی فی شرح معانی الا باب الور حدیت: ١۱۶۵۴‏ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک 


زموږ اول دلیل: د حضرت عائشې نی الۀ عَنبا دا حدریث دی: کار رسول الله يوتربشلاث لا يس الافی رهن ا(یعنی 
نبي هن به وتر په دربو رکعتو سره کوله. او صرف په آخري رکعت کي به يې سلام ګرځوی). دویم دلیل: دابن عباس . 
تو ال عنبا دا حدریث دی: نراوتربشلا..لخ. دریم دلیل: په نسائي شريف کي د حضرت عائشې تډی ۀ عنټټا دا حدیث 
دی: کاب السی قَلِ لایسدرق رکعي الوش (يعني نبي به د وترو په دوو رکعتو کي سلام نه ګرځؤی). څلورم 
دلیل: د حصرت ابی بن کمب مه هغه حديث دی کوم چي په ترمذي او نورو کي ذکر سوی دی, چي پ هآخر کي يې دا 
جمله راغلې ده: لايسل اا اخرمن. پنځم دلیل: په مصلف بن اب شیبه کی د حضرت حسن بصري زیتۀ لله دا ټول 
دی:/٢‏ ۱ السلموی عل أٌ الوترئلامة لا يسلم الا آخرمي...الم. له دې ټولو روایاتو څخه دا خبره ښکاره کیږي چي 
وتردرې رکعته دي. او درې سره په یوه سلام دي. : 

جواب: امام شافعي اَحتۀالله او نورو چي کوم حدږثونه ذکر کړی دي. د هغود اول حديث جواب دا دی چې د یوتربواحدة 
هغه مطلب صحیح نه دی کوم چي يې دوی ځني اخلي چي په وترو کي دوه سلامه ثابتوي. بلکي صحيح مطلب یې دا 
دی چي نبي يد به په وتٌرو کي د دوو رکعتو سره دريم رکعت هم یو ځای کوی. او د دې ډريم په ذريعه سره به یې جفت 
طاق جوړول, او پر دې مطلب قرینه دا ده چي بي يك له صل بدیراء یعني صرف له یوه رکعت والا لمانځه څخه منع 
فرمایلې ده د دويم حدیث صلا اللیل مدنی... الځ جواب يې دادی چي د وترو سره د دې هڅ تعلق نسته, دا د نفلو سره 
تعلق لري او موږ هم د شپې نفلونه دوه دوه رکعته افضله او غوره ګڼو. د دريم دلِيل یعني د حضرت ابن عمر تغی الۀ عنبا د 
معمول جواب يې دادی چي د عمر َښِن الۀ با داعمل د ده د نورو اعمالو سره معارض دی ځکه چي له ده څخه وتر په یوه 
سلام هم ثابت دي. نو څرنګه چي د ده د نورو اعمالو او د دې عمل تر مینځ تغارض دی. نو د |زاتعارضا تاقطا په وجه به 
په دې سره دليل نیول صحيح نه وي. 

دعائي قنوت به کله وبل کیږي؟ تر رکوع مخکي که وروسته (د فقهاؤ قولونه) 

او د دريم رکعت تر رکوع مخکي به قنوت وايي وَكَال الشَافِتئ رجه الله َد او امام 


۶ 


واو برمو 


شافعي رجه الله فرمايي: چي تر رکوع وروسته به یې وايي لما ر وى ألَهُ عَليّهِ الضَلَاة وَاُلَاھ كَنتَن آع۱ 


روایت دی چي بي كَ د وترو په آخر کي قنوت ووایی وَهوبَغْدَ الو او د تر وآخر تر رکوع وروسته دی وََتَامَا 


ضصدري صبر از ص 


لوی أَلهُعَنَيْه اصَلَاة واټلاررقنت بُل الرُكوْمٍ او زوږ دليل داروایت دی چي نبي هه تررکوع مخکي قنوت ووایی 
َمَارَادَعَق سف الَِّوْءٍ آَۀ او کومه حصه چی د يوه شي تر نيمايي زياته سي هغه ته دش يآخر ويل کیږي. 
اللفات: (يقلئ» د : : : دعائی دنوت ويیل.. 

اسر 4دنصر د باب مضارع ده دعائي دنوت ويل 1 : 1 و 
اخريح: صورت د مسل : دادی چي زموږ په نېز به وتر کونکی تر رکوع مخکي دعائي قنوت وايي. لېکن د شواقعو په 
نېزبه تررکوع وروسته دعاثي قنوت وايي. . : 

د شوافعو دلیل: د حضرت ابو هريره مه دا حدیث دی: نه فل شت بمد الرکع, (یعني ني چا تر رکوع وروسته 
دعائي قنوت وويله), په بل روایت کې راغلي دي: قنت ف آخر الوتر, ریعني نبي يه د وترو په آخر کي دعائي قٌنوت 


- 


9 


٣۳‏ اود وتروآخر په دریم رکعت کي تر رکوع وروسته کېدای سي. و ځکه به د دعائي نوت سسٍ و 
وروسته وي. له مخکي. 


وو "00000007 "00020077 0 يني 


حلي دی: س--- کا 047000 دند 


کوله. او دعائي نوت به یې تر رکوع مخکي ويل ؛ له دې روايتونو څخه معلومه سوه چي دعائي لوت به تر رکوع 
مخکي ويل کیږي نه وروسته . 

جواب : دامام شافعي ريت لل داول حدريث جواب دادی چي داب هريره نه په حديث کي چي د کوم قنوت يادونه سوې 
ده له هغه څخه د وترو قٌنوت مرادنه دی . بلکي له هغه څځه نوت نازله مراددی .او دلوت نازله په باره کي خو موږ هم دا 
وایو چي ي تر رکوع وروسته به و ي. ددويم حديث جواب يې دا دی چي د یو شي له نیمايي څخه چي کومه حصه زیاته ' 
سو ي هغه ت هآخر ويل کیږي اوق ده تر نیمايي وروسته والا حضه مراده وي .و دا حصه تر رکوع مخکي 
هم کېدی سي. او به آثارواوقرائو مره دد تائید هم سوی. وو ځکه به همدغه مخکنې حصه مرادوي. : تر رکوع 
مخکي به دعائي قنوت ويل افضله وي. 


رشم د سلو به سا 


رم نّ لټکن د 
دوکسان وير سو وود 2وو هته شی قم بو هه سب سوا 


٢۰‏ وور -ک۷ککگکگکگ؟-5دد4د5 د لقَوْلِهعَنَيْهِ 
لَلَاةواََاھِ لن ښن عَيع رض اه (زموږ دلیل) د نبي يه دا ول دی حسن بن علي هر الۀ تلۀ ته حِيّنَ 

عَلَْهدُماء ل٥‏ کله چي يې هغه ته دعائي قنوت ور وښووله اجُعَلهَلَاق وتك (چي) دادعاء په خپلو وترو کي 
شامله کړه مِنعَيْرِقَمٍِ من غْيرِفَضلٍ په هې حديث کي (ددې)ميڅ در دن وره سور ان یې وې د واو يورس ٢‏ 
الات : فل 4 جلالوالی. تفصیل. 


افشريح: : زموږ په نیز په وترو کي ټوله کال دعائي قنوت ويل واجب دي. او د اغام شافقي رنه ند په نېز صرف د رمضان په آخري 
ايماحصه‌کو .دعاقي نوت ويل مستجب دي. 0۴٢‏ 9 تن لودو 


د امام شافعي دلیل :. ار دی د لب عمر نه امرب بن کمب بالا(مامة فی لیال ر رممان وأمرالقنوت ق التصف 


حضرت عمر 8 ابی بن کعب نه ته په رمضان کي د امامت حکم وکړی. او د رمضان ٢71470741717100‏ 
حکم ورته وکړی). 


جواب: د امام شافعي د دلیل جواب دا دی چي له قنوت څخه مراد په لمانځه کي دننه قرائت اوږدول دي .بعلي حضرت عمر جګ ابی 


بن کعب هن ته د رمضان پ هآخري نیمه حصه کي د قرا؛ بت ت اوږدولو حکم وکړی, تر دې جواب وروسته داا د لر امام شافعي رنه نه 
دیل نه سي کېدلای. 


بد لابالرو اد از .د۱۴۲ 


تح الپدایة - لومړی ټوک ررښځ باب صلاة الوتر 
ښسمپنن-٨--‏ ن٨-١-سی-س‏ 


او کن تسليم هم سي چي له قنوت څخه مراد دعائي قنوت ده. نو موږ با دا جواب ورکوو: چي دا دیو صحابي اثر دی. او امام شافعي 
رنه د صحابي اثر د استدلال وړ نه ګڼي. 
یوال: خو د امام شافعي ته الله له طرفه دا اعتراض کېدلای سي چي دا اثر ځکه د استدلال وړ دی چي دا اجماع معنیئ 
لري. ځکه چي حضرت ابی بن کعب ٣‏ د صحابه وو یو لوی جماعت ته امامت ورکړی. او هیڅ صحابي الکار نه 
وکړۍ. نو ځکه به دااٌر د اجماع په حکم کي وي او د اجماع قائم مقام به وي. 
جواب: خو موږ په جواب کي وایو چي د ابن عمر اه اختلاف ثابت دی, ځکه چي ابن عمر ع# فرمايي: لا أعرف 
لوت لا طول القيام , (یعني زما په نېز له رکعت اوږدولو څخه ماسواد قنوت بله هیڅ معنئ نسته(یعني زما په نېز قثوت 
صرف درکعت اوږدولو ته وايي )). نودابن عمر تی نۀ نا داختلاف باوجود به اجماع څرنګه ثابته وي. 
زموږ دلیل: دا حدیث دی چي نبي يك حسن بن علي غه ته د دعائي قنوت تعليم ورکړی. او بيا یې ورته وفرمایل: 
اجمل مذا وترلت. يعني دا دعا په خپل وترو کي داځله کړه. ډو وهه هند هڅ تفصيل نسته, و 
له دې څخه ټوله کال ددعائي نوت ويل ثٌایت سو. 

د وترو په هرکعت کي به سورت فاتحه او بل سورت ويل کیږي 


ځکه الله تعالئ 


لي رمن اوْرَِاتع لتا موز دوترو په مررکمت کي بفاتح و سورت ايي به عا : 
فرمايلي دي قَاَُْا صَاتيَكسَ من ازس ٠‏ وایاست هغه له قرَآن څخه کوم چ يآسانه وي. 
اتڅويح. : مسئله : داده چي د وترو په هررکعت کي سورت فاتحه او بل سورت ويل په اتفاق سره واجب دي د صاحبينو 
الله او امام شافعي ريه الله په نېز خو په دې وجه چي وتر سنت دي. اود سنتواو نفلو په هررکمت کي قرائت سته., 
او دامام ابو حنيفه رَحِتۀ الله په نېز وتر که څه هم واجب دي خو څرنګه چي د وترو د وجوب ثبوت په سنت سره سوی 
دی؛ اوسنت یقين نه فایده کوي. و که د دې په وجوب کي يو قسم شک پاته سو نو داحتياط په وجه امام ابو حنیفة 
ینۀله په هر رکعت کي قرائت واجب وګرځوی. لکه څرنګه چي د سنتو او وافلو په هر رکعت کي قرائت واجب دی. 
صاحب د هدایې رِتۀ الله چي کوم دلیل ذکر کړی دی يعلي: : فاقرءوا...الخ, و په دې سره د مطلق قرائت لپاره دلیل نیول 
ېدای سي, دسورت فاتحه او د بل سورت د تعميين استدلال نه سي ځني کېدلای. 

د دعائي قنوت ویلو طریقه 


-7---:-: وس سو الْحَالَةكٍ امْعَنََُ 


لر 09 ۶ د لوي مي وت اسر به سر و و کی د 3 
ځکه و یر ۰ خي کب ٤‏ 
ذکر کړی. 


کیږي ددم مِنْهَاالْقنْتَ اوله هغواوو ځایونو څخه يې یو تنو(هم؟ 
اللفات. اللفات: ي4 جمم دیا ده: و 00 :. ځای. مقام. 


وی , 
څريج: أخر حه الليهقی فی السنن الکبرئ؛ باب رفع الیدین» حدیث رقم ١١١۱:‏ ۱ 


'مڅويع: مصئله: داده چي کله لمونځ ګزاره ددعائي قنوت ويلو اراده وکړي, وهغه ته پکار دي چي تکببر ووايي, کې 
چڼ ار تکیرمننکی هه په قراقتا کی فگنخوله اوق او تر تکبیر وروسته به د قرائت په مشابه يعني دعاء سړ, 
مشغولیږي. نو د قرائت او دعاء په مینځ کي د فرق کولو لپاره او داتنقال د اطلاع ورکولو لپاره پر ده تکبير ويل واچي 
دي. لدې تکبير سره به لاسونه هم پورته کوي, ځکه نپي چي په کومو اوو ځایونو کي د لاسونو پورته کول وب 
گرځولو دي. په هغه کي قنوت هم سته, نو پر دې موقع به هم لاسونه پورته کوي. 

آ يا دعائي قنوت به په نورو لمونځونو کي وبل کیږي؟ 


سشبپا و له وترو څخه ماسوا به په بل لمانځه کي قنوت (دعائي تنوت) نه وايي خِلَافَايشَايِئ 
رجه لق ِد سهار په لمانځه کي دامام شافصي رنه الله اخختلاف دی لما روۍ ابُنْ موو رغ هله" ری 
ابن مسعود رس له روایت کړی دی اهي الصلَاة للا تن َلَاالفَِْشُها چي نبي يد تريوې مياشتي 
پوري د سهار په لمانځه کي قنوت وایی ثُترٌه بيايي پرېښووی. 
اللفات: هوې کهر: مياشته. ٍ 
اقشويح: صئله ۰ ده چي داجنافو په تېز له وترو څځه ماسوا په بل لمانځه کي دعائي قنوت ويل نسته اوامام شافعي 
ۀل فرمايي چي د سهار په لمانځه کي قنوت ويل سنت دي. 


د "هام شافعي د ایل : دانس وژ حدییث دی: کاب اس نت ف صا الفرج ال أے فارق الدنیا (یعني نبي نب د 
سهار په لمانځه کي قنوت وایی تر دې چي له دنیاڅخه رخصت سو). 

زود دلیل: دابن مسعود مي حديث دی: أے البی ثَأقت ی صلا الفجرشهر يدعو عل جئ من أُحياءاعرب,(نيي 
يوه بياشت د سهار په لمانځه کي د غربو د یوې قبیلې لپاره د ښرا(ښْېرا) په توګه دعائی قنوت ویله) بل دل( کا 
دی چي په خپله له حضرت انس مد څخه را نقل سوي دي چي: قال قست رسول الق صا الفجرشهماأُوقال 
أربمین يوما علی أمل ُکوان. و عصبة حین قتلوا القراء وه سيمونن رج لا أو ثیانوپ, (یعني ښڼي مل يوه مياشت يا 
ځلوېښت ورځي دعائي قنوت ویله, مقصد یې هغه خلګو ته ښرا کول وو چي هغو اویایااتیا قاریان شهيدان کړه). له 
دې حدريث څخه هم معلومه سوه چي نبي َد سهار په لمانځه کي له یو څه وخت څخه علاوه دغائي توت ويلې نه 
ده. بل دلیل دادی چي ابو عشمان نهندي رینۀ لل فرمايي: صليت خف أږ بکر نه ستتین وصیف خف عمر مچ کنات 
فل أٌر واحدا متها يقشت فی صلا الفجس (یعني ما په ابو بکر او عمر دي الۀ متا پسي دوه کاله لمونځ وکړی, خو په دوی 
کي مي له یوه څخه هم د سهار په لمانځه کي دعائي قنوت اورېدلې نه ده). ۱ 
که امام د سهار په لمانځه کي دعائي قنوت ووبله نو مقندی به څه کوي؟ 
ان نک اٍَمَائن مک لفَمْر بیا که امام د سهار په لمانځه کي دعائي قنوت ووبله يَسْكّتُ مَن نأ 
دَمُحَِدِ رَحَِهَااللهُ نو دطرفينو 


تجټښالله په نېز به مقندی چپ پاتيږي ال أَپُويوسف رَجه الله : پکايځه لو امام ابو 


٠‏ أخحرحه بيهقی ئی سننه؛ باب ما يجوز فی الدعاه» حديث رقم:۳۴۵. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب صلاة الوتر 
یسیویسهمصصبصططصنستتطتننځوووشللان نس نسوننهسدوسهنهقرانوونتهتهواونووو رم سیمسونسسن ول ویسیتوولوومساودوهسوووويویووووونینوصندتو ههوت موه 


یوسف تیت ۀالهفُرماِي: چي ماقندي به دامام تابمداري (پیروي) کوي با ځکه مقنندي د امام تابع دی 
:َلْعنوْتُ مُجْتَهَد فِيّْهِ اودسهار په لمانځه کي قنوت ويل مختلف فيه دي (یعني اختلاف پکښي سته) َنَهَْاأَه 
م 000-0077 دو نيل 
يِف قَاَِّا بیا یو قول دا دی چي مقتدی به ولاړ اوسي لُِتابعه چا تب مُکا بَعَنّهِ د دې لپاره چي د امام 
تابعداري(متابعت )و کړ و ېمو وه مو ٣٢‏ او دویم قول دا 
دی چي د مخالت ثابتولو لپاره دي مقنتدی کښېني لا السَاِتّ كَِيُ الا ځکه چي چي چپ (خاموش) سړی د 
داعي (بلونکي) سړي شریک وي ولل أَفَر او اول قول زیات ښکاره دی وَدَلّتِ لمَسْأَنَةُ عَل چواز الادَاء 
الَْعيةِ او دغه مسئلې پر دې خبري دلالت وکړی چي په شافمي مذهب والا(امام) پ پسي اقتداء کول جائز دي 
وَعَقالمُكَابَعَِقَامَ لَقَُْسِنالٍّ او پر دې خبري يې (هم) دلالت و کړی چي په وترو کي به مقٌتدی د نوت په 
ویلو کي د امام تابعداري کوي وَدَاعَ لدی مِنْهُ ماي به فَسَادَصَلَاتهِ او کله چي (حنفي) مقتدي ته له (خپل 
شافمی المذهب) امام څخه داسي خبره معلومه سي چي په هغه سره د ده لمونځ فاسديږي كلْقَضِ رََذٍِْ لکه ښکر 
لګول او داسي نور لَايُجُز ٨‏ ته اِلاقتَدَاءُ به به و د دغه (حنفي) مقتدي لپاره د دې (شافعي) امام اقتداء کول جائز نه دي 
لمِعْتَا رف الْقَنّوْتِ اعُقَاءُ او د نوت په سلسله کی اخفاء غوره ده ِأنَّهوُعَاةُ ځکه چی قنوت دعاء ده 
تظريح: په بې عبارت کي څو مسلې بيان سوي دي چي له هغو څخه اوله مسئٌله دا ده چي که امام د سهار په لمانځه 
کي دعائي قنوت وایی او هغه شافعي المذهب وو. نو د ده په اقتداء کي چي څومره حنفي مقتدیان شربک دي. د هغو 
ټولو لپاره د طارفينو رَء َهُتاالله په نېز حکم دادی چي هغوی دي چ چپ اوسي. او دعائي دنوت دي نه وايي. امام ابو یوسف 
ني لل فرمايي چي حنفي مقتدیانو ته په دې صورت کي هم د خپل امام اتباع(تابعداري) ضروري ده. او د امام سره د 
دوی لپار هم قنوت ويل ضروري دي. 
د امام ابو یوسف دلیل : : دادی چي کله مقنتديانو د امام ماکتداء وکړه. نو ددوی لپاره په ټولو شيانو کي د لمام اتباع ضروري 
سوه, او ییا چي څرنګه د سهار په لمانځه کي قنوت ويل او نه ويل مختلف فيه دی لریعني اختلاف پکښي سته). نو د 
دې اختلاف په وجه به اصل شی يعني تابعداري نه پرېښوول کیږي. .او پر مقتديانو به د امام اتباع ضروري وي لو په 
اتباع کي قنوت ويل هم شامل دي. نو ځکه به د دوی لپاره د قنوت ويل هم ضروري وي. 
د طرفینو دلیل: داىی چي تابعداري په هغه شيانو کي راتلاسی چي هغه ثابت او موجود وي. لو څرنګه چي د سهار په 
لمانځه کي د تنوت ويل مضوخ سوي دي .پوځکه په دې کي تابعداري هم ضروري نه ده. ځکه چي په منسوخه سوو 
شیانو کي اتباع ضروري نه وي ,وله همدې کبله به په ذکر سوې مسئله کي مقتديان خاموش اوسي. او قنوت به نه ايي. 
خو دا خاموشي لو چُپتيابه څه رنګه وي؟ نو په دې باره کي دوې رايي دي: (١)لوله‏ راه داده چي مقتدیان به دولاړي په 
کل کي چپ اوسي. (۲)او دویمه رایه دا ده چي مقتدیان به دناستي په حال کي چپ چپ لوسي. د دې لپاره چي د شافعي 
لمسلک امام پوره می مخالفت ثابت سي., ځکه چي صرف په چپ پاته کېدلو سره مخالفت نه ثابتيږي. ځکه چپ لو 


خاموشه لمونځ ګزاره هم حکم) قاري منل کیږي. لکه په فرضي لمونځونو کي د امام قرائت د خاموش مقندي لپ 
قرائت منل سوی دی . و د پوره مخالفت ثابتولو لپاره دي مقتدي کښېلي. , لېکن صاحب د هدايې يلك فرمايي چي 
اولهرایه یعني د ولاړي په حال کي خاموشه اوسېدل زیات ظاهر دي, ځکه چي امام مشروع او غیر مشروع هر ډول کار 
کوي. .نو په مشروع کي به د هغه اتباع کیږي. او په غير مشروع کي به د هغه اتباع نه کیږ ي. او څرنګه چي د ولاړي ې 
حالت کي اقتداء کول مشروع ائر دی .پو ځکه نه پرمقتديانو دولاړي پ په حالت کي چپ اوسېدل ضروري وي. 

ددلت المسئلة اع له دې ځایهداراښيي چي په عبارت کي چي كوهد تنوت مسئله بیان سوه, له هغې څخه نوري د 
مسلې هم ښکاره سوې اول خو دا مسئله ښکاره سوه چي د حنفي مقتدي لپاره د شافعي امام اقتداء کول 

دي. .و په دې کي هیڅ ډول کراهت او بدي نسته. 7477د ص747 ز14 
لمانځه کي قنوت ويل واجب دي. ځکه چي په وترو کي بذات خود قنوت واجب دي. همد وجه ده چي د 
پرېښوولو سره سجدۀ سهو واجبیږي. و کله چي په وترو کي بذات ځود نوت واجب وي. نو پرلمونځ کژ به دې 
ويل هم واجب وي, که څه هم هغه د شافمي امام اقتداء کوي( او لوړ چي کومه مسئله بیان سوه. ,. هغه دواترو سره نه بلکي 
د سهار د لمانځه سره تعلق لري). 


داذاعلم الخ دد علم ل۳ د دې حاصل دادی چي که حنفي مقٌتدي ته په خپل شافعي امام کي په يقيني توګه یو داسي خبره معلومه 
سي چي هغه د احنافو په نېز لمونځ فاسدوي. نو د دې حنفي مقتدي لپاره د هغه اقتداء کول جائز نه دي. مال په توګه 
شافمي امام اودس وکړی بیایې ښکر ولګوی یایې له غیر سبیلینو څخه نجاست ووتی, او اودس يې نه راوګرځوی ود 
دې حنفي مقٌتدي لپاره د هغه اقتداء کول جائز نه دي. . ځکه چي دا شيان که څه هم د شوائعو په نېز اودس نه ماتوي. 
لېکن د احنافو په نېز اودس ماتو يم که چي دختلي مګندي د ګومان مطابق داهغه امام یې اودمنه بښو. .و په بې اودسه 
پسي اګتداء کول جائٌز نه دي. 

والمختار الخ فرمايي چي په دعائي قنوت کي اخفاءیعني په کراره او پټه ويل غوره او مستحسنه دي. ځکه چي دا دعاء 
ده .او ددعاګانو په سلسله کي د قرآن مجید اعلان دًدی: : دعورېکم تضرعًا وخفیه. .پو په دې وجه په دعائي نوت کي هم 


اخفاء غوره ده, که څه هم بعضي حضرات وايي چي دعائي تنوت دي په جهريعني په زوره ويل کیږي. لو په دلیل کي 
وايي چي دعائي قنوت د قرآن سره مشابه دی, لېکن اخفاء غوره او افضله ده. 


و0 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رزمی 


بب التُوَاوِ 
(دا) باب دنفلونو(داحکامو په بیان کي )دی 


سا لر ې ٢‏ سي 


: ه عجععست نه پټسښټېي ی شا 
تفري: لر دې مخکي صاحب د کتاب د فرض واو واجبو پیان و کړی, 

معنی ده: هغه لمونځ چي پر فرضو زیات وي, و څرنګه چي دا 
عطد "نوافل " لفظ ذک رکړی. او د "سن" لفظ بې ذکرنه کړی. 


اوس په دې باب کي دسنتو او نفلويیان کوي؛ د نفل 
معنی سنتو ته هم شاملیږي. نو که يې په عنوان کي 


ماپښین مخکي څلور رکعته او تر ماپښين وروسته 


ورب الاو وب بعبَمَا او تر ماخوستن مخکي څلور رکعته او تر ماخوستن 
وان شاءر َقَين او که وغواړي و دوه رکعته دي وکړي وَالَصْلْفْه وله مَنَيْه الصََةً 
السا او د دې لمونځونو په نت والي کي اصل د نبي ګګ د فرمان دی من تابن مل يل عَكم رَلُعَةٌل ليو 
ال چا چي په شپه او ورځ کي پر دوولسور کمتون همېشتوب وکړې بت هلل لل تمار به دهف 
لپاره په جنت کي یو کور جوړ کړي رقم مل غو ما ذُكمٍي الاب و نبي يل (په حديث کي د دې دوولسو 
رکعتونو) هم دغه رنګه تفصیل بیان کړی دی لکه څرنګه چي په قدوري(متن) کي ذکر دی غَمرَأَلهُنَيل کي ابم 


ح٣نننشسنسسعستستنن٣سټمتسسسښښم‏ 
الوَاكَةٍ نو ځکه به هغه هم د نه همېشتوب په وجه مستحب وي دَ دک فِيْه كي بَعِنَ الْمقَاٍ لو په دې حدیث 


کي نبي ين تر ماخوستن وروسته دوه رکعته ذکر کړي دي 'ل عَِْو و ارپ او په بل حديث کي يې لور 
رکعته ذکر کړي دي قَِهَدًَا غُيْر نو په وحه لمونځ ګزار ته اختيار َو کول سوی دی ان ابم اَل خو څلور 


پمبشښتتحتتت د تر وک ته م وشت 
" رب احرجه مسلم فی کتاب صلة السافرين, باب فطل السنن» حدیث رقم:۱۰۳. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک سن 


ء الله به ما 
رکعته غوره دي غُضُوْماعِنهأَنيفَة ریربه الله په ځانګړې توګه د امام ابو حنیفه رَحِتَه الله په نېزعَل مَاعِقَيِن 


س-0۷ 0 


مهه مَنْعَهِ لکه څرنګه چي دا خبره د هغه له مذهب څخه معلومه ده .ده بل ري واحِدَ الو زموږ په 


ېز ترما نې ترماپښين مخکي لور رکمته په وه سلام سر دي مَفَقَاهَُس ال ټل دس" همداسي رسول ې 


فرمايلي دي رَفِيْه عِلَا لاف ار په ې کې دامام شافعی رجه له اختلاف دی. 


اللغات: کن د مفاعلې د باب ماضي ده: همېشتوب کول, پابندي کول, َمُوایة4 د مفاعلې د باب مصدر دی, 


همېستوب. 

تشريح: يت په عبارت کي چي کومه مسئله بیان سوې ده؛بالک لآسانه ده. او په هغې کي د سنتو تفصيل څېړل سوی دی, د 
عبارت تر حل مځکي په لنډه توګه دا خبره په يا لرئ چي سنت پر دوه قسمه دي؛ ) سن مؤکده, (۲ سن غير 
مؤکده, سئن مؤکده هغو سښتونو ته زیل کیږي چي نبي پر هغو د کله نا کله پرېښوولو سره همېشتوب کړی وياو . 


اسنن غير مؤکده هغو سنتونو ته ويل کیږي چي پر هغوني يك همېشتوب نه وي کړی. امام قدوري يله چي په متن 


کي کوم عبارت ذکر کړی دی, په هغه کي مؤکده او غير مؤکده دواړه قسمه سنتونه داخل دي, تاسو دآسانتیا په خاطر دا 
خبره په ذهن کي کښېږدئ چي دسنن مؤکده وو شمېر دوولس )۱١(‏ رکعته دی. دوه رکعته د سهار تر لمانځه مخکي, 
څلور رکعته د ماپښين تر لمانځه مخکي, دوه رکعته د ماپښین تر لمانځه وروسته, دوه رکعته د ماښام تر لمانځه 


وروسته. دوه رکعته د ماخوستن تر لمانځه وروسته, دا ټوله دوولس رکعته سوه چي داله سنن مؤکده وو څخه شمېرل 
کیږي. او هم د دغو په باره کي د ني دا فرمان واره سوی دی: من ثابرعلۍ ثتی عشرة رکمة ئی الیوم واللیلة بنی الله له بينا 
ق البنة, له دې څخه ماسوا چي کوم سنتونه بیان سوي دي هغه ټوله سنن غیر مؤکده دي . لکن د هغو کول او اداء کول له 
پریښوولو څخه افضله دي. خو په کله کله پرېښوولو کي يې هیڅ پروانسته 
دنس مل نحو الغ صاحب د هدایې رَيتۀ الله فرمايي چي د نبي ين په حدیث شی عشرة رکمة کي هم هغسي وضاحت 
سوی دی کوم چي امام د فدوري رَجنَۀالله کړی دی, (يعني څرنګه چي په قدوري کي د رکمتونو شمېر ذکر سوی دی, هغسي په حدیث 
کي هم ذکر سوی دی) يعني په سهار. ماپښین. ماښام او ماخوستن کي چي څرنګه سنن مؤکده په قٌدوري کي بیان سوي 
دي. همدارنګه په سپېڅلي حدیث کي هم يیان سوي. او څرنګه چي په حدیث کي صرف د سن مؤکده و يادوه سوې 
ده, و ځکه د مازيګر تر لمانځه مخکي د د څلورو رکعتو پيان هم په حدِت کي نسته, هّمدا وحه ده چي حضرت لمام 
محمد رَعِبَۀ اه په خپل کتاب مبسوط کي د مازيګر تر لمانځه مخکي څلور رکعته احسن او غوره ګڼلي دي, همدارنګه د 
مازيګر تر لمانځه مخکي د نبي يل په معمول کي دآثارو د اختلاف په وجه امام محمد ري الله لمونځ ګزار ته دااختیار 
ورکړی دی چي که هغه غواړي نو څلور رکعته دي کوي, ار که غواړي نو پر دوو رکعتو دي اکتفاء کوي, د آثارو 
اختلاف صاحب دعنايې رجّۀاله داسي څرګند کړ دی چي له این عمز دي ال عنټنا څځه رانقل سنوي دي: قال رسول له 
لر حاله الما صل قبل الحصرأربعا, ل(یعني الله تعالئ دي ي پر هغه سړي رحم وکړي چي هغه د مازيګر تر لمانځهو 


لتريحج: اسرجه ابو داؤد فۍ کتاب التطوع؛ باب الاربع فبل الظهر؛ حدیث رقم:۱۲۶۹. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رس : باب النوافل 
مخکي څلور رکعته وکړي). او له حضرت علي مك څخه رائقل سوي دي: کالے البی لل قبل االصر رکستین, 
(يعني نبي هه به دمازيګر ترلمانځه مخکي دوه رکعته کول). نو کله چي دمازيګر تر لمانځه مخکي دنبېثَلٍَ په عمل 
کي آثار مختلمه سوه. نو لمونځ ګزار ته به ددوو او څلورو رکعتو په مینځ کي اختتيار وي؛ بياهم څلور رکعته ول به د 
دوو په مقاٍله کي الضله او غوره وي, ځکه چي په دې کي شمېر هم زيات دی او ثواب هم. 
رلم يک الأربم الخ فرمايي چي نبي يَِ په سی عشرة رکمة والا حديث کي تر ماخوستن مځکی د څلور رکعتو يادونه 
هم نه ده کړې, نو ځکه تر ماخوستن مخکي څلور رکعته مستحب ګرځولو سوی دی, ځکه چي پر دې نبي هه 
- ۳ - : نه م۴ 2 
همېشتوب هم کړی نه دی. او په دې حديث کي تر ماخوستن وروسته د دوو رکعتو ذکٌر سوی دی او په یوبل حدیث 
کي د څلور رکعتو ذکر سوی دی. لکه څڅرنګه دابن عمر ري اممنُداروایت دی چي بې بك وفرمایل: من صل یمد المشاء 
أربع رکمات کن کمشلمن من لیلة القدر, (يعني څوک چي تر ماخوستن وروسته لور رکعته و ي. و دا څلور رکعته به د 
هغو څلورو رکعتو سره برابر سي کوم چي د ليلة القدر په شپه کي اداء سوي وي): له دې حديث څخه ثابتیږي چي تر 
ماخوستٌن وروسته څلور رکعته سنت دي. او له شتی عشرة والا حدیث څخه دوه رکعته ثابتيږي. نو په دې وجه فقهاو 
لمونځ ګزار ته د اختيار ورکړی دی چي دوه رکعته هم کولای سي او څلور رکعته هم کولای سي. لېکن د ثواب په 
حواله سره څلور رکعته افضله دي, او دامام اعظم رحب الله په نېز خو څلور رکعته نور هم غؤره او افضله دي: ځکه چي د 
ده په ېز صلاة الیل أربع دکمات بتمة واحدة کول افضله دي(ريعني د ده په نېز نفل او سنت لمونځُ د شپې څلور رکعته په 
يوه سلام سره کول ډېر غوره دي). او داصاحبينو رَسَِه الله په نېز دوه رکعته افضله دی. 
ربع قبل الظهرالځ د دې حاصل دا دی چي زموږ په نېز د ماپښين تر لمانځه مخکي په يوه سلام سره څلور رکعته کول 
الضله دي. او له نبي ين څخه هم دارنګه رانقل سوي دي. لکه څرنګه چي د حضرت ابو يوب انصاري نه حدبيث دی, : 
هغه فرمايي: أے البی تل کا يصل بمد الزوال أربع رکمات فقلت؟ ما الصل ای تداومر علها. فقال مذه اعة تفع 
فيهالبواب السماء. واُحب أے يصمد لی فيا عمل صالع. فقلت. اق کلمن قراءة؟ قال نم فقلت أبتسيمة. ام بسيمتين فقال 
ب بسلمة واحدة, ریعني نبي يك به تر زوال وروسته څلوز رکعته لمونځ اداء کوی. ما پوښتنه ځني وکړه چي دا کوم لمونځ 
دی چي تاسوه مېشتوب پر کوی. و دوی وفرمايل: داهغه ساعت دی چي په دې کي دآسمان دروازې خلاصيږي, 
وز داغواړم چي په دې ساعت کي زمایو نپک عمل لوړ وخيږي. ما پوښتنه وکړ. چيآیا په هر رکعت کي قرائت 
سته. نو دوی ين وفرمایل: هو!, يیاما پوښتنه وکړه چي دا څلور رکعته په یوه سلام سره دي او که په دوو سلامو سره. 
بي جوب راکړی چي پهیوسلامسره ات " : 
٠‏ حليث په دې باره کي زیات څرګند او مفصل دلیل دی چي دماپښین تر لمانځه مخکي چي کوم څلور رکعته کیږي, 
مخ‌به په یوه سلام سره کیږي لېکن امام شافعي رتال بیاهم اختلاف کوي. دې مفصل دليل ته نه ګوري. لو په دوو 
سلامو سره داسنت افضله ګڼی. ' وهه 
امام شافعي دلیل:. په دې لړ کي د امام د شافعي ريه له دلیل د حضرت ابو هريره مل دا حديث دی: 8 
٢ .‏ ٢ل‏ اځ‌مخک څل ‌ررکعه سلا کول). 
کان يصليین , ز تین (یعني نبي يم به دماپښین تر لمانځه مخکي څلور رکعته په دوو سلامو سره کول 


۶.د اک یت ھو 
جواب : لېکن زموږ له طرفه د دې جواب دا دی چي بتسیستين په معنئ سره د بتشمدین دی, او د حال په ویلو سره محل مراد 
سوی دی يعنی نبی يل به څلور رکعته په دوو تشهدو سره کوله, او دا حکم زموږ په نېز هم دی. د حضرت ابو هريره 
غه د حديث دغه مطلب حضرت ابن مسعود غه هم بیان کړی دی.(ضیه؟ , 

د ورځي او شپی د نغلي لمونځونو د رکعتونو د مقدار بیان 


دم ووا مس اچ اس سب و اس و هم من موي 
سا سو مس چو و چوس ا-- وون 


سم و په سل وس وسم وس وس و موو بر کس 
سب سب س س س-س سو سا 


. 
71 .ِِِ 


: لېکن پر دې زياتوب مکروه دی وقالا: لبوي اللَيْل عق رَكعتَي ليم او صاحيين رجه الله فرمايي: چي د شپې 


(په نفلونو کي)به په یوه منلام سره پر دوو رکعتو زیاتوب نه وي ټی الَامع الصَهِمِْع يلك الكُمَانن صَلَاةا : 

او په جالع صغیر کي د شپې په نفلونو کي د آتو رکمتو ذکرنه دي سوی بَعيبُل لَكَمَِگه ناسك لم 

دع ذُِكَ او د کراهت دیل دا دی چي نبي لن پر اتو رکمتو زیاتوب نه دي کړی ولو لكََامَةَا هيارو 

که کراهت نه ولی نو د جولز ښوولو لپاره به يي له اتو څخه(ضرور) زیاتولای. 0 

'تڅويح. د ورځي او د شپې د نفلونو د مقداره په باره کي د جواز لو افضليت په حواله سره د علماو اختلاف دی, په دې 
عبارت کي جواز یان سوی دی او په راروان ھبارت کي افضلیت بيانیږي. نو د جواز په باره کي حکم نادی چي په 
ورځ کي له زياتو څخه زيات څلور رکعته په يوه سلام سره کېدای سي. او پر څلور رکعتو زياتوب مکروه دی. او د شپې 
په نفلو کي د امام صاحب زيتۀ الله په نپز له زیاتو څخه زیات اته رکعته په يوه سلام سره کېدای سي. او له اتو رکعتو 
څخه زیاتوب مکروه دي لو تقريبا د ټولو احنافو علماؤ همدغه رایه او په جولز او اباحت کي یې د هيچااختلاف سته. نه 
په شپه کي لو نه په ورځ کي. لېکن امام شاقعي زيتۀاله په شپه کي له څلورو رکعتو څخه زيات مکروه ګڼي. همدارنګه 
په جامع صفیر کي له امام محمد حتۀالله څخه هم د شان پر ځای د يک ټول ذکر دی, چي له هغه څخه داښکاري چي 
امام محمد رَيتۀلله په شپه کي له شپږو څخه زیاتوب مکروه ګڼي. لنډه دا چي په شپه کي پر اتو رکعتو زیاتوب که 
مکروه دی چي نبي يَل د شپې په یوه سلام سره پر اتو رکعتو هیڅ کله اضافه کړې نه ده. و که اضاقه مکروه نه ولۍ, و 
نبي يل به د جواز ښوولو لپاره یو وار ضرور اضاقه کولای. نو معلومه سوه چي په شپه کي له اتو رکمتو څخه زیات په 
وه سلام سره کول مکروه دي او امام قدوري زی الله چي په وقالالایزیدق ...ام کي کوم قول تر دوو رکعتو د زیات نه 
کولو بیان کړی دی, هغه په اصل کي د افضلیت سره تعلق لري. نه داباحت سره. نو په دې سره به د اباحت او جواز په 
باره کي اعتراض نه کیږي. 


9 لقول الراجح: قول أیی حنیفة رَحَِلله» کذا فی الدر الختار ج٤٠‏ ص:۵۰۰. (افقول الراححء ج٤:٠ص:۱۰۶)‏ 
٥‏ عريح: احرحه مسلم فۍ کتاب صلوة للسافرين» باب حامع صلرة اللیل» حدیث رقم:۱۳۹, 


يتح ااپدایة - لومړی ټوک رس : باب النوافل 
اراچج قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول دامام صاحب الله دی چي د ورځي په یو سلام سره څلور رکعته نغل کولای سي. 
و د شپې په یوه سلام سره اته رکعته نفل کولای سي. او پر دې زیاتوب مکروه دی, وقال السلامة الهمکفی رت الله وتکره الزيادة عی 
(ریع ق نشل النهار وعلی مات للابنسليمة لانه يرد (اندړااختار ج۱۰ ۵۰۰ اا 
يي لي باب مقدار بیان 
رکعته افضله( وړا دي کل 7 - او په ورځ کي څلور څلور رکعته (افضله دي) وَعِنْلَ القَّافِ ته 
الهُنِيُِتَامثف می می مش او د امام شافعي رَعتۀ الله په نېز په شپه او ورځ دواړو کي دوه دوه رکعته (افضله) ىي ودن 
عَْقَةً رجه له نيُهما زې اه او د امام صاحب ته الله په نېز په 'شپه او ورځ دواړو کي څلور څلور رکعته 
(فضله) مي داي يملل هليه هرسار" دامم شقمي زیا ملیل بي 6د ټول نی ِکة 
اليل لي يل والهار مغ مَفْف چي د شپې او ورځي لمونځ دوه دوه رکمته دی ,لها لدغيتټار بالاوع اوهد صاحیینو 
ديل دادی: چي هغوی پر تراويحو قیاس کوي نيفَةَ چټه اه او دامام ابو حنیفه يت ۀالغه دیل دا دی أَنَه عَنَيِ 
السِلَاَالَئُره کات يُصَنٍ بَغدَاُِشَاء ربا اَربَعَا چي ني 2 به د ماخوستن تر لمانځه وروسته څلور څلور 
رکعته کول رنه َائِقَة رغ الله عا" د حديث حضرت عائشې يی الۀ عنبَا روایت کړی دي وَكانَ عَنَيْهِ الشلَةً 
وَالسلاھ اب عَلً الآ رب ٍن الس اوي .. په څلښت کي(هم) پ پر څلورو رکعتو همېشتوب کوی وََهُأَمم 
ثږ ياو په دې وجه (هم) چي په څلورو رکعتو کي د تحريمې دؤام دی (یمني په څلورو رکعتو کي تکببر تحريمه تر ډېره 
وخته پاتیږي په نسبت و دوو رکمتو ته) قَيَُونُتَرَشَكَة لهنا په دې کي به تکلف زيات وي اَي قَمِينَة نوفضيلت (او 
ثږ ثواب) به یې هم زیات وي الور همداوجه ده که یو سړی نذر وکړي أَذ يع َِبَعَابَِيمة چي هغه به په 
یوه سلام سره څلور رکعته کوي لَايَحْمُ عَن عَنّهُبَسْليْمَعَمْن نو په دوو سلامونو سره هغه له دې نذر څځه نه سي وتلای 
رَعََالَْْبِي يَْْمُ او د دې په بر عکس کي (يمني که ددوو رکمتو نف یې وکړی او څلوریې وکړنو) له نذر څخه وتلی سي 
لاويد ود بجَمَاعَةٍ او تراویح به په جماعت سر .اداء کیږي قَُرامُ فِيْهَا جَِةُ لس نو ځکه به په هغو کي دآساقی خیال 
شافمي رالد بیان سوي حديث معنئ داده چي شغمه(جفت) دي يې لعاء کړي لا ر2 


ساتل يږي مغ َا ؤَا او دامام شافمي 
نا طاق دي يې نه اداء کو ال أَمَِمْ اوالله زیات خبر دی. 
پنسنلت تل تی تیه 
؟ لقول الراجح: قول آبی حنیفة ريیۀالله؛ کذا فی الیحر الرانن ج: ١١‏ ص ۵۴ (القول الراحح؛ ج۰٠‏ ص :۱۱۰۸ 
ثا. أخرحه ابو داد نی کتاب التطرع؛ باب صلرة النهار» حدیک رقم:۹۵٩۱١‏ 

أخرخه ابر داژد نی کتاب التطرع» باب فۍ ملاة اللیل» حديث رقم: ۰۱۶۴۶ 


را : 
ع: أخرحه مسلم فۍ کتاب صلوة السافرين؛ حدیث رقم: ۹ . 


اللفات: مل دو دوه. ډشوه غاښت. دور »تر ډېره وخته پاته کېدونکي, ځنډنی. طفع4 جفت (جو 
1 د شپی او ورځي د نفلونو په مقدار او اندازه کي د افْسيلت په حواله سره پیان سوی یی 
حاصل يې دادی چي د صاحبینو په نېز د شپې نفلونه په دوو رکعتو سره کول افضله دي. د د ورځي نفلونه په لورو 
رکعتو سره کول افضله دي, دامام شافعي ري الله په نېز د شپي او ورځي دواړو نفلونه په دوو رکعت و سره کول افضله دي 

او دامام صاحب يمغالله په نېز د شپې او ورځي دواړو نفلونه په څلورو رکعته سره کول افضله دي. : 

د امام شافصي دلیل: د نبي يدا فرمان دی: صا الیل والنهار مشنی مشی, اريعني د شپې او ورځي نفلي لمونځ دوه بوږ 

. رکعته دي). و د دې حديث په وجه په شپه او ورځ دواړو کي دوه دوه رکعته کول افضله دي. 

د صاعبينو دلیل: ټیاس دی يعني پر ترایحو ټیاس کوي. يعني څرنګه چي په ترایحو کي لمونځ دوه دوه رکمته دی, 
همدارنګه به په نفلو کي هم دوه رکعته وي چي د شپې به دوه رکعته کول افضله وي او پاته سوه د ورځي مسله. نو 
ورځي په باره کي د دوی هغه دیل دی کوم چي د امام صاحب يت افادی. . 

د امام صاحب دلیل: دادی چي نبي يَم به د ماخوستن تر لمانځه وروسته لور رکعته په يوه سلام سره کول, همدارنۍ 
به یې په یوه سلام سره د څاښت په وخت کي په پابندي سره څلور رکعته کول. ګواکي د نبي كو معمول د ورځي او 
شپې په څلور رکعتو سره نغل کول وو نو دامت لپاره دنبي ج محمول واجبّألعمل دی نو ځکه د ورځي او شپې په 
څلورو رکعتو سرهنفل کول افضله دي. ِ" "1 : 

د امام صاحب عقلي دلیل : دا دی چي په يوه سلام سره د څلورو رکعتو په کولو کي د تکبير تحریمه دوام او ځنډهم 
سته, او په مینځ کي د نه فارغه کېدلو په وجه مشقت او تکلیف هم زیات دی, او په کوم عبائت کي چي تکليف لو 
مشعت زیات وي هغه افضله وي. نو ځکه به په یوه سلام سره څلور رکعته اداء کول افضله وي په نسبت سره و دوو 
رکعتو ته, همداوجه ده که یو سړي پر ځان دانذر ومنی چي هغه به په یوه سلام سره څلور رکعته کوي. او بیايې دیوه 
سلام پر ځای په دوو سلامونو سره څلور رکعته وکړه. نو د ده دا نذر به نه اداء کیږي او که يې دا نذر ومْی چي په دوو 
سلامونو سره به څلور رکعتونه کوي. نو بايې په یو سلام سره و ه. و نذريې پوره کږي. په دې دواړو صورتونو کي 
رق دا دی چي په اول صورت کي چي ده په یوه سلام سره د څلور رکعتو کولو نذر وکړی, نو دا ګواکي ده پرافضله 
طريقه د لمانځه کولو نذر وکړی, بیاچي کله ده په دوو سلانونو سره لمونځ وکړی, نوافضل(اعلئ) يې د مفضول(ادنئ) 
په شکل اداء کړی, نو ځکه په نذر پوره نه وي هو! که په دوو سلامو سره يعني په مفضوله اوادانی طريقه سره یې نلر 
وکړی. او بیایې په یوه سلام يعني افضله طريقه سره اداء کړی, ونذریې پوره کیږي, ځکه چي افضل په مفضول کي 
داخلېدای سي. خو په مفضول کي افضل لرههیڅ ګنجایش نسته. ثږ 

داصاعبینو د قباني جواب : له ولت اوب7 الخ څخه د صاحبينو د قیاس جواب ورکوي., حاصل يې دا دی چي نفل پر 
تراویحو قیاسول صحیح نه دي, ځکه چي د تراویحو لمونځ په جماعت سره اداء کیږي, او په جماعت کي روغ او 
ناروغه هر ډول خلګ وي., نود دوی د رعایت‌او ځيال ساتلو پۀوجه په ترایحو کي دوه دوه رکعته اداء کیږي, لېکن نفل د 
دې په خلاف دي ځکه چي نفل په انفرادي توګه سره اداء کیږي او په هغه کي د همیڅ رعایت او ځيال ساتلو وجه نسته. 
نوځکه به په نفلو کي څلور څلور رکعته کول افضله اوغوره وي. او دابه پر تراویحو نه قیاسیږي. 


زیم اایدایة - لومړی ټوک رفن یې اننوافل 
ږ امام شافقي د ډلیل جواب: له وممنئ ما ر واه الخ څخه د امام شافعي ريت اه د يیان سوي روایت جواب ورکوي فرمايي 
چي په دې کي له می مشنی څخه مراد دوه دوه رکمته نه دي. بلکي د دې مفهوم دا دی چي د شپې او د ورځي ټوا" 
لمونځونه دي شفعاً شفعاً يعني جفت جفت او جوړه جوړه اداء کیږي. او هیڅ لمونځ دي هم وترا يعني طاق او په یوه 
ریت سره نه اداء کیږي, ځکه چي نبي يله صلا بتیراء څخه منع کړې ده. 

راجج قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام صاحب زینۀ له دی. يعني په شپه او ورځ دواړو کي په څلورو 
رکعتو سره نفل کول افضله دي. وقال ‏ الهندیة: والافضل فيهما دباع لاله دوم حریة فیکون أکثر مشقة وأزید فضیلة 


(ااوندیة چ۱۰. ص: .)۱۱١‏ (القول الراجح چ١١.‏ ص ۱۱۰۸۰ 


اا 
فَصُلَفالَقِرَاءَة 

(دا) فصل د قرائت (داحکامو په بیان کي) دی : 
ز د وغ 5 ٨‏ جسااندا 
ټشريح: کله چی صاحب د کتاب الله د فرائضضو, واجباتو. سنتو او نفلو په اعتبار سره د لمانځه له قسمونو او انواعو 
'څخه فَارغ سو. نو اوس د قرائت ښځلې بيانوي, څرنګه چي د لمانځه په اختلاف او بدلون سره په قرائت کي هم 
: اختلاف او بدلون راځي. نو ځکه دلمانځه تر مسئلو وروسته د قرائت مسئلې بيانوي, چي د مسئلو په پوهه او تطبیق 
ورکولو ک يآساني راسي. 

دفرضي لمانځه په رکعتونو کي د قرائت تفصیل (او د فقهاؤ قولونه) 


ليه الځ واتار" ځکه نی ۀ اَل رو اح له قرائت څخه شر لمونځ نه کيږی وَكلٌُ 

په الصُلاة رالسلام ني ي2 فرمايلي دي لا صَلَاة ِقَاءَة چي له قرائت څخه بغیر لمونځ نه کیږي دل 
رَكعَةٍ لااو هر رکعت لمونځ دی رَقَال مَالِكُ رحَِه له او امام مالک رحب الله فرمايي ثََات رَكَعَاټٍ چي په دریو 
رکعتو کي (قرائت واجب) دی اِقَامَةِلُقَِّمَالَكُن يرا دآسانۍ لپارهاکثر د کُل په قائم مقام کولو سره(یعني 
داساتتیا په خاطر به اکشر د کل پر ځای درول کیږي) وا وله تعَال: فَاي رر ايم مِنَ الم آن(الزس: "ّ او زموږ دليل داقه 


تعالئ دا قول دی: قر وا تا تر مِنَ لق (له قرآن څخه هغه وایاست چيآسانه وي) وَاَمْرْبالْفل ليفْعَض ١‏ ار لود 
فعل امر د تکرار تقاضانه کوي ,رای الشَاييِاستِدْلَا بال ول او موږ په دویم رکعت کي قرائَؤاجب کړی 


۶ ۱ : : : 
تخريح: ار جه مسلم فی کتاب الصلرة» باب وجوب قرأة الفاتحة» حديث رقم:۴۲. 


باب ال 7 
غعستسس بب ادو 


پر اول رکعت باندي په قياسولو سر تابن ِن كي ځکه چي دادوړه رکعتونه په هر اعتبار سر رې 
دي نامیاد را دوه رکعتونه ايا نو هغه له اوو دوو ر کمتونو څخ بپل (اومختلف) بي 
لقا ١‏ پهسفوکي دسانو په ويم ١۱‏ ود قرئت پهصفت کي ذم ار 
د قرائت پهمقدارندزه) کي فََاتََْنمانوځکه با آخري دوه رکعته داولو دوو رکمتونوسرهنه ملحق کیږي 
الا رق مَُور يا او دامام شافمي رينۀلله په بیان سوي حديث کي د "صلاة" لفظ ښکاره ذکر سوی دی 
لن نو ځک به "صلح" د کمل (بش) لمونځ د طرف ته مول کیږي هل متا قو بش لمونځ په 


عرف کي دوه رکعته دی كَْحَلَدَلَايْمَن مل لکه یو څوک چي تسم وکړي چي یو( پوره) لمونځ بهنه کوم بِخْلَا مَااو 


عَلَفَايْمِنَ په حلاف د هغه صورت چي کله قم و کړي چي هیڅ لمونځ به (هم) نه کوم (یعني په اول قسم کي د "صلاة" لف 
ذکر سوی دی او په دويم قسم کي نه دي ذګر سوی. نو په اول قسم کي که پوره دوه رکمته وکړي نو حاتشیږي. او که یو رکعت وکړي و نه 
حاتشيږي. او په دویم صورت کي که یو رکعت هم وکړي نو حاتشیږي). 5 

اللفغات. (يکگاگللي»4 د تفاعل له باب څخه د تشنيه مذګر غاب مضارع صیغه ده: يود بل سره مشابه کېدل, هم 
شکله کېدل. یقاړفاري 4 دىمفاعلې لباب څخه مخکنۍ صیغه ده: یول بل څخه جلاکېدل. 

ويم صورت د سلې: د دی چي زموږ په نېز په دفرضو د څلور رکعتيز لمانځه په اولو رکعتو کي قرائت کول 
واجب دي. ل دام شاقمي ريم مسلک دا دی چي په هرهررکمت کي یې قرائت کول واجب دي. او دام مالی زيه؛ 
له مذهب دادی چي په درې رکعتو کي يې قرائت کول واجب دی. 

هام شالعي دایل د دی چي ئي لاد اسا الابرا په فریمه دهغه لمانځه نفي کړي دي چي په هغه کي قرائت نه 
وسي. اوه لمانځه هر رکعت د لمانځه درجه او د لمانځه په مرتبه کي دی, و ځکه په هر رکعت کي قرائت کول واب 


دي. 

د امام مالک دلیل : همدغه حديث دی, او فرمايي چي د حلیث له رویه پکار داوو چي په هر رکعت کي قرائت واجب 
وای, خو څرنګه چي په د يعت کي په ډېرواحکامو کي اکثر ته د کُل حکم ډرکول سوی دی. نو ځکه زموږ په نېزاکثر 
ته د کل درجه ورکول سوې ده. او څرنګه چي درې رکعته د څلورو اکثر دي, نود دلسانۍ په خاطر په درې رکعتو کي 
قرائت واجب وګرځول سو. . 


سو ووه وو دور وهه 
يعني د فالرؤاپه یمد سه د قرآن د رات حکم کړی ډی, نو ځکه قرائت کول واجب دي, خو څرنګه چي لم د کرو 
تغاضانه کوي, نو ځکه صرف په یوه رکعت کي به قرائت واجب وي, خو دویم رکعت د ارکاتی ثایغ فو نورو په 
عتبار سره د اول رکعت په یر ومشابهدی, و ځکه مو له اول رکعت څخه استدلال کوو د دلالة لص په توګ په 
دويم رکعت کي هم ترائت واجب ګرځوو. ‌ 


ت اليدایة - لومړی ټوک باب النوافظل 


اولمونځ ګزار ته اختبيار دی په آخري دوو رکمتونو کي مَعتاءُ مطلب يې دادی ان شَاءَمَكٌتَ 


7س ې سا 


2 ۰ كَ7 څ هه سح او خحبوی ع رر 1 ٩71‏ . ها -۳ سآ 

غواړي و تسبیح دي وايي کُدذا وق عَنْ أَنْحَنْيقَهَ رجه الله همدغه له امام ابو حنيفه رح الله را نقل سوي دي هو 

- یتح قا ۰ -- . - -۴ ٢‏ -- 

نیز عَن عَل دَابن مَسّْعُو دَعَائَِةَ رضزً الله عَنّْهُمْ او همدغه له حضرت علی, حضرت این مسعود او حضرت 
اسب۸٧ننن‏ و خببب- ۰ نن#سنستتنعسس مس یی - . ٩‏ 

, و د دو ء -- که ور رد څء و ... - : ٤‏ ص۳7ېً ب٤ً‏ 

عا تی الۀ عَنبُّهِ څخه را نقل سوي دي الا أن الق نيما ١‏ له دا ده چی قرائت وکړي لاه عَلَيْهِ الصلاةً 


دد د پر ړو ٍ : و ٌ 1 : . : صّ س 
وَاللَاھ دَاوَِعَل ذْلِك ځکه چي ني کو پر دې همېشتوب کړی دی وَلِهَلًا ايب الَهْو بتِكِهَا ن اهر الا 
همدغه وحه ده چی په آخري دوو رکعتونو کي) د ظاهر الروایه مطابق د قرائت په پرېښوولو سره سجدۀ سهو نه واجبیږني. 


اتشويح: صاحب د قدوري تیت له فرمايي چي په آخري دوو رکعتو کي لمونځ ګزار ته اختيار دی که سورت فاتحه 


ايي. یا د درې تسبيحاتو په اندازه خاموشه(چې) دريږي. یا درې تبیيحات وایی. د امام ایو حنيفه رحته اه همدغه 
دو سعیمء 


روایت دی. يعني ظاهر الروایة همدغه دی, او تسبیح ويل له حضرت علي. ابن مسعود او حضرت عائشې رَضًّ الله طَهُم 


څخه‌هم رانمل سوي دي. خو په آخري دوو رکعتو کي قرائت کول افضله دي. ځکه چی نبی ي2 د کله نا کله پرېښوولو ' 


سره پر دې همېشتوب کړی دی. همدا وجه ده چي که په آخري رکعتو کي سورت فاتحه پرېښوول سي, نو سجد سهو ' 
فرمایی: چی ظاهر الروایة همدغه دی. 1 
امام حسن بن زياد رېت الله له امام اعظم څخه روایټ کړی دی چي که په آخري رکعتو کي لمونځ ګزاره نه قرائت وکړی 
ان یې قصداً تسبیح وویل نو ګنهګاره بدوي. او که سهوًیې دا شیان پرېښوول نو سجدۀ سهو به واجب وي. دليل دا 
دی چي په آخري رکعتو کي ولاړه(قِيامه) مقصود ده. نو ځگه به دا له قرائت او ذکر څخه خالی پرېښوول مکروه وی, 
صاحب دعنایې دح له ليکلي دي چي ظاهر الروایة ډېر صحيح دی. ځکه چي په ولاړه کی خو اصل قرائت دی نو کله 
چي قرائت ساقط سو. نو ولاړه خالي پاته سو. نو داسي سوه لکه دمقتدي ولاړه. (منه) 

| پۀ نفلي لمونځونو کي د قرائت حکم . 
لااب يب رعا رلغلٍ َجَْع رَكعَات الو او دنفلو او وترو په ټولورکعتونو کي قرائت واجب دی 


وي امستقلي) تحريمې په څېر دی (يعني ګواکي د نفلو دریم رکمت په جلا تحريمه سره شروع کیږي) وَلَدَا ليب 
٤‏ ُُّ 5 ِ 2 1 : م و ۹ ےٍ 

با و بالگ لارکهتان ځیک په اوله تحريمه سره صرف دوه رکعته واحب دی ف ال ښُور عَنْ اَم سا ار دوو 

1 : 8 ٠ : ۰. ۷. : . 


سو .۸ 


له زموږله اصحابو څخه د مشهوره روایت مطابق بلاقنا نوهم په دغه وجه زموږ علماو فرمايلي 


هم دوه رکعته) جلازاو ځحانته) لمونځځ دی ويام القَاَِةِكََحِْيَة مب او د مريم رکعت لپاره ولاړيدل د. 


. 


.وای راا الُوترْقَاحتيَط 


7 0 ۶ پل ۳ 


'| الشَِكَِيقُوْل: مُبْحَاِك اللُُ چي په ىريم رکعت کي به ثناء يعني سبحانت الهم. 
او پاته سووترنو په هغه کي) داحتیاط لپاره( په هر رکعت کي قرائت واجب) دی. 


اللفات: فكفْع» جفت(جوت). مراد ځني دوه رکمته دي ي4 دويم وار شروع کول. 
تشريح: مصئله : دا ده چی قرائت د نفلو او وترو په ټولو رکعتونو کي واجب دی. د نفلو په ټولو رکعتونو کي قرائت 
ځکه واجب دی چي د نفلو هر دوه رکعته جلا او مستقل لمونځ دی, نو په اوله تحريمه سره دوه رکعته واجب سوه, که 
څه هم نيت يې تر دوو رکمتو زات کړی وي. د احنافو علماؤ مشهوره قول همدغه دی. تر دې که یو چاد څلور رکعتو 
نفلي لمانځه نت وکړی بیايې دا لمونځ د دوو رکعتو تر پوره کولو مخکي فاسد کړۍ. و پر ده به د شروع کولو په وجه 
صرف داولو دوو رکعتو قضاء واجب وي. نو معلومه سوه چي په اولي تحريمې سره صرف دوه رکعته لاژمیږي ‏ 
څرنګه چي هر دوه رکعته بېل او مستقل لمونځ دی. نو هم په دې وجه د احنافو مشائخو ويلي دي چي دریم رکعت ته 
دي د ولاړېدلو په وخت کي ثناء وايي. ځکه چي د دريم رکعت لپاره درېدل د نوي تحريمې په مرتبه کي دي. او دوترو 
په ټولو رکعتو کي قرائت ځکه واجب دی چي په لمانځه کي قرائت بذات خود مقصود رکن دی. او د وترو وجوب په 
حدینو سره ثابت دی نو دنفل کېدلو احتمال یې پیداسو. نوداحتياط په وجه د وترو په ټولو رکعتو کي قرائت واجب 
کړی سو. حاصل داچي د امام ابو حنيفه ري له په نېز کۀ څه هم دوترو لمونځ واجب دی خو څرنګه چي دنفل کېدلو . 
آثار په هغه کي ښکاره دي. نو موږ احتیاطاً دهغه په هررکعت د سنتواو نفلو په څير قرائت واجب کړی. 
که تر شروع کولو وروسته نفل فاسذ کړی سي نو څه حکم دی؟ 


قضاء به راوړي وَقَالً الشَا تع رَحِمهُ له : اكا عَلَيِْ او امام شافعي رال فرمايي: چی پرهغه قضاء واجب نه ده 


و »سه ( ,و 


37 ء . .. ُ 7 ۱ مس , 
له مَُبرِغفِيْهِ ځکه چي هغه په نفلي لمانځه کي متبرع دی (يعني استحتا یې کوي) 7ل لمع لدم او پر تبرع 
کونکي هیڅ شی نه لازميږي وَلََاأَ لود او زموږ ديل داتی چي د لمانځه کومه حصه چي اداء سوې ده وَقعقَِبَة 
هغه عبادرت ګرځېدلې ده قَيَْر(ٍتَاءدَرَةِيَاكِهَِ لْبُلَانٍ نو له باطلوالي څخه د خوندي کولو لپاره به د هغې 
پوره کول ضروري دي. ! : ثږ . 

اللفات: ووعد تفمیل د باب اسم فاعل دی: هغه څوک چي بغیر له واجب کېدلو څخه يو کار کوي. طاِقعاھ 4 د 

افعال مصدر دی: پوره کول. (ْمِيئة4ساتنه. ژغورنه. 
اقشويح: صورت د مسطلې: دادی که یو سړي نفلي لمونځ ترشروع کولو وروسته فامند کړی, و زموږ په نېز پر دې سړي د 

هغه قضاء واجب ده او امام شافعي رَينَۀ الله فرمايي چي پر داسي سړي هیڅ قضاء نسته, ځکه چي نفل کونکی متبرع 
.وي. يعني بغیر له وجوب او لزوم څخه هغه دانفلي کار تر سره کوي. او شریعت پر متبرع هیڅ شی نه لازموي. نو ځکه به 


-٨(2 0‏ اول 


زموږ دلیل: دادي چي نفل کونکی چي د لمانځه کومه حصه اداء کوي. هغه عبادت جوړه سوې ده. نو له باطلوالي څخه د 
ژغورلو لپاره د دې عبادت پوره کول ضروري ګرځول سوي دي, . اوس که یو سړی دا پوره نه کړي. او همدغي نابشپړ 
يې پرېږدي. نو پر ده به د دې قضباء لازمه وي. 1 
جواب: امام شافعي دت الله چي. کومه خبره ٥‏ کوي چي پر متبرع هبیڅ شی لازم نه دی, د هغه جواب دا دی چي داحکم 
مطلق نه دی. بلکي په دې کي تفصيل سته. .هغه دا چي پر متبرع خو له شروع څخه ينا هْ هيڅ شی لازم نه دی. او 
موږ هم دا خبره کوو. خو کله چي متبرع يوه تبرع شزوع که ي. نو اوس به پر هغه د دې شي پوره کول لازمي او ضروري 


وي. او څرنګه چي زموږ پیان د بعد الشروع سره متعلق دی, و ځکه به . پر متبرع د دې نفلو پوره کول ضروري وي. اود 
فساد سن قضاء 0:31 پر ضروري وي. 


مرم مارخصطانن صصا- نف یي مس 


رو 7 


گرل کن ً 33111 پور سوي دي الټټارق 
س0--0-70ن د وه 


تحريمي په درجه کي دي َيُنُ 
مُِمَا نو دا تحريمه به (د آخري دوو رکعتونو) ) لازموونکې وي هنا أَفسَدَ مرن بَفِنَ لبو فيْهعا او دا (د 
واجبېدلو) حکم په هغه صورت کي دی چي کله يې آخري دوه رکعته تر شروع کونو وروسته فاسد کړي وي وَلَوْ 
ألَدَقل في العا و ک.آخري دوه رکعته يې تر شروع ګولومخکي فاسد کړي وي لايفُيي في 
ڼو دآخري دوو رکعتونو قضاء به نه راوړي وَمَنْ أنيوِسفَ ره الۀ اه ّيضِىْ اوله امام ابو یوسف رح الله څه ' ٍ 
روایت دی چي قضاء به ٢‏ اُتَارابِشډؤويِلَُرِمم بو یوسف زي ۀالله شروع کول پر نذر قیاسوي مَلَّها 
السْرْمَيلم ماش مَفِيْهِ اودطرفینو ره الله دلیل دادی چي شروع کول هغه شی لازموي کوم چي شروع کړی 
م20د او( هغه شی لازموي) چي هغه له شروع کړی سوي شي څخه بغیر نه صحیح کیږي 
دَصِخَة ىځۀ للم ال َمَتَعَلْقُ اتان او د اولو دوو رکعتونو صحت پ رآخري دوو رکعتونو موقوف نه دی پخلافي 
لزَعَة لاي په خلاف د دريم رکمت وَعَل َد سَُة لر اهم پر دې اختلاف د ماپښین سنت دي لِأّهَا تَاوَة 
ځکه چي هغه نفل دي ي ويل ایو قول اى يَقضِْاَربَعَاقيا اي لمونځُ ګزاره به داحتياط په توګه څلور رکعته 
راګرځوي هايس صَلَاةوَاِدَ ځکه چي هغه د یوه لمانځه په مرتبه کي دي. 


اللغات. لغ الو ول در هر کت. هلمع ان 4 آخري دوه رکت. 


؟ لقول الراجح: قول الطرثین رَحِبهتاالله؛ کذا فی فتح القدیر ج ٧:‏ ص: ۳۶۹ (الفرل الراحح» ج٤٤‏ ص:۰۸٠)‏ 


تظري: مورد مسلې؛ دام که پر سړي د اوي رکتو په نیت نل شروع کړله او په ول وو رکمتو کې يې 
اجب قرائت هم وکړی, او پر دويم رکعت يې قعده(ناست) هم وکړه. بيایې دويمه شغمهلآخري دوه رکعته) فر 
کړه. و پر ده صرف د دويمي شفعمی قضاء واجب ده. په دې مسئله کي په دويم رکمت کي د ناستي فيد په دې وجه ذکر 
کړۍ سو. چي که پر دويم رکعت نه کښېني, اوآخري شفمه فده کړي. نو په اتفاق سره د څلورو رکعتونو قضاء پر 
واجب ده لنډه دا چي که دريم رکعت ته د یې تر ولاړېدلو وروسته دويمه شفع فاصده کړه. و پر ده صرف د دويمي 
شفعي قضاء واجب ده. ځکه چي اوله شفعه خو پوره سوې ده او د دریم رکمت لپاره ولاړه د نوي تحريمې په مرتبه کي 
ده: نو په دې تحريمه سرم رف دويمه شفعه لازمه سوه. و د فساد په صورت کي به هم صرف د دې قضاء واجب وي. 
هذاٍذا انسد الع صاحب د هدایې ريه لله فرمايي چي د دويمي شفعي د قضاء راوړلو حکم په هغه وخت کي دی چي په 
دې يې شروع کړی وي او بیایې فاصده کړې وي او که دریم رکعت ته تر ولاړېدلو مخکي یې دويمه شفعه فاصده کړې 
وي. و پر ده د هيڅ شي قضاء واجب نه ده. ځکه چې د دوبم رکعت پر ناسته(قغده) اوله شفعه پوره سوه, او دويمه 
شقعه يې لا نه ده شروع کړې, نو اوس د اولي شفمي قضاء خو په دې وجه نسته چي هغه خو پوره سوه, او د دويمي 
شفعي قضاء ځکه نسته چي په هغې تر اوس شروع نه ده سوې. 
له لمام ابوویوسف ريتۀالله څخه يو روايت دادی چي که يې اوله شفعه فاسده کټړې وي او که دویمه شفعه. په هر صورت 
کي به د څلورو رکمتو قضاء واجب وي. ُ). 
د امام ابو يوسف دليل: قیاس دی. يعني امام ابو یوسف تنۀ لله په څلور رکعتيز نفلي لمانځه شروع کول پر نذر 
.ياصوي. يعنني لکه څرنګه چي د څلور رکعت و نفلو په نذر کولو سره څلور رکعتونه واجبيږي, همدغه رنګه که چاد 
څلورو رکعتو په نیت سره نفل شروع کړل, نو پر هغه څلور رکعقه واجيیږي. تر دې که په اوله شفغه کي يې نغل باطل 
کړل, نو ييا به هم د څلورو رکعتونو قضاء واجِب وي او که په بويمه شفعه کي يې نفل فاسد کړل. نو به هم د څلورو 1 
رکعتو قضاء واجب وي. د دې قیاس علت جامعه او سبب لزوم دی يعني لکه څنګه چي په نذر سره نفل لازميږي. 
همدغه رنګه په شروع کولو سره هم نفل لازمیږي. 
د طرفینو دلیل: دادی چي په یو شي شروع کول د هغه شي د وجوب سبب وي کوم چي شروع سوی وي, همدارنګه د 
هغه شي دوجوب سبب وي. چي پر هغه د شروع سوي شي صحت موقوفه وي. ملا د فلي لمانځه په شروع کولو سره 
اول رکعت واجبيږي. ځکه چي اول رکعت ماشرع فيه(شروع کړی سوی شی) دی, او داول رکمت صحت موقوفه دی 
پر دویم رکعت. نو په شروع کولو سره دويم رکمت هم واجب سو. پاته سوه شفع ثاتي (آخري دوه رکعته) نو هغه نه ما 
شرع فيه دي. او نه پر دې دويمي شفعي د ماشرع فيه صحت موقوف دی. نو په اولي شفعي په شروع کولو سره به دويمه 
شفعه نه واجبیږي. اوهر کله چي دويمه شفعه واجب نه سوه. نو د اولي شفعي په باطلېدلو سره به د دويمي شفعي قضاه 
هم نه واجبیږي. همدغه رنګه که دويمه شفعۀ باطله کړي, و صرف د دويمي شفعي قضاء به واجب وي. د اولي شفعي 
قضاء به واجب نه وي. د دې په خلاف که په نذر کي په یوه سلام سره د څلورو رکعتو نذر وکړي. نو په یو سلام سره به 
څلور رکعته واجب وي. او که په دوو سلامو سره څلور رکعته وکړي, و نذر يې نه پوره کیږي. 
«مل هذا سنة الظهرالغ همدغه اختلاف تر ماپښين مخکي په څلورو رکعتو سنتو کي دی. يعني که چا د ماپښین تر 
لمانځه مخکي د څلورو رکعتو سنت نیت وکړی او لمونځ يې شروع کړی. بيا يې اول دوه رکمته وکړه او د دریم لپاره 


زنم ااهداية - اومړی ټوک : . 
م۳ رسن ؟ ده یاب النوال 


چي ولاړسونو فاسدیې کړل, نو امام ابویوسف الله په نېزبه د څلوررکعتو قضاء راوړي. او د طرفينو نجنؤتاالله په نیز 
به د دوو رکعتو فصاء راوړي. 8 ۳ 

رډيل الغ بعضي علماؤ فرمايلي دي چي په دې صورت کي به د احتاط لپاره د څلورو رکعتو قضاء راوړي. ځکه چې دا 
څلور رکعتونه د یو لمانځه په مرتبه کي دي, ځکه که یوه ښځه د دې سنتو په اوله شفعه کي وه لو خپل خاوند دې ته د 
طلاقَ خيار ورکړی, او دې څلور رکعته پوره کړل سلام بې وګرځوي. نو د دې ښځحي ځار نه باطلي. ,. حال دا چې د 


مجلس په بدلېدلو سره خيار باطلیږي او د کاز په بدلون سره مجلس بدلیږي نو معلومه سوه چي تر ماپښين مخکي 
څلور رکعته سنت یو لمونځ دی لېکن که اوله شفعه جلا لمونځ وای او دويمه شفعه جلالمونځ وای نو د دويمي شفمي 
په شروع کولو سره به یې ځيار باطل سوی وای, ځکه چي دعمل په بدلون سره مجلس بدلیږي. ثږ 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د طرفینو نينتالله دی چي دوی فرمايي: که چا د نفلو په څلور رکمتيز لمانځه کي 
دويمه شفعه تر شروع کولو مخکي فاسده کړهنو د هغې قضاء به نه راوړي. وقال السلامة ابن الهمام رَحِتدالله: وقد رج ابويۍ ف رم 
الله عن قوله . (کتۍ ا#قدیر ج۱۰. ص۳۹۶۰). |القول ااراجح چ١١ء‏ ص؛ ١۱۰۹‏ ثږ ۰-1 


د څلور رکعتیز نفلي لمانځه په ټولو رکعتونو کي د قرائت پرېښوولو بېلا ببل صورتونه 
ِ صل ابا اوکه لمونځ ګزاره څلور رکعته نفلي لمونځ وکړی َلَم يبن شَينًا او په یوه رکعت کي یې هم 


سه وس سب سس وی پس وس اچ يا خ-و--ها- سوه اوو اس اون م وف سه سه د 


طرفینو رَحنهتاالله په نېز دی وَعِدَ ړوس رَحِمه الهيقهِئْ ابا او دامام ابویوسف رَحتۀ الله په نېز به هغه سړی څلور 


د -ه د مال سس وس چ دم چو سی سف پس اس -ها وم اس و مسا اپ سه چو 


.| کي دا دی ان من مب ته له وك اقا ِي ايم نن دايب بُلان الشُعِْيَة چي د امام محمد 
ريه الله په نېز په اولو دوو رکعتونو کي یا له هغو څځه په یوه کي قرائت پرېښوول د تحريمې بطلان(باطلېدل) 
واجبوي ِأنهَاتُعِِْلأْعَالِ ځکه چي تحريمه دافعالو (داداء کولو) لپاره تړل کيږي وَعِنْدَأَيوِسْفَ رجه الك 
اول لف اَل يوب لات الُخييهة او ام ابو یوسف نيما الله په نېز په ولو دوو رکعتونو کي قرائت 
پرېښوول د تحريمې بطلان نه واجبوي وَدَايْجِبُ الما بلکي داداء فساد واجبوي (یمني صرف له نهبوي الا |. 
اق رک را ځکه چي قرائت زائد رکن دی أَاكز اک للا وُجُمهًا ها آیا ته نه ګررې چي له قرائت څخه 
٣‏ هم د لمانځه و جودسته هَيْرََهُا ِخَة للها خو له قرائت څخه بغیر اداء نه صحيیح کیږي حا ء له 
دل ره او داداء فاصدېدل د اداء تر پرېښوولو زیات نه دي فَلَايْْللتْرِيتَة و ځکه تحريمه نه باطلوي بَجنْدَ 
| أَْحَيْقَةً رجه له لق اوق يجب بُلَان الَحْرِيّة او د امام ابو حنيفه ره الله په نېز په اولو دوو رکعتونو 
| کي دقراقت پرېښوول د تحريمې بطلان واجبوي ول عُدَاهَْالَايْجِبُ او له دواړو څخه په يوه کي یې پرېښوول د 
تحريمې بطلان نه واجبوي اا کلف من التّوْم صَلَاأ مل حِدَةٍ ځکه چي د نفلو هر دوه رکمته جلا(مستقل) 


فتح اايدایة - لومړی ټوک ریب اب نوا 
سسلپلت|ل1ل۹ود۹1۱1) یه ششسششسسعت۰تردلیممیییشییییستتسستسستستسسس 


لمونځ دی وَفَسَا ما مون رايد مهن يه او په یوه رکمت کي د قرائت په پرېښوولو سره د لمانځۍ 
فاسدېدل مختلف فيه دی (یعنی اختلاف ْکښی سته) َلاَق ُجُوْبِ القَصَاءِ و ځکه موږ د قضاء د 

- سرسم يا .۰ ایب ټک۹٩سمسمسششسسسسسسمففنمشنه‏ ) 

: 777 اد وو وا اع کر 
واجبېدلو په حق کې د لمانځه د فساد فیصله وکړ ه وا با الځ قاق حَق لزم السّفع الشان احْتيَاطا او دآخری 
۴ 7م 0403557 :208001 سطاتاښاافاااشس. د۷۰ م ‏ پګ۴م ویچم : 

له اا دح ٢"‏ : 00 : 
دوورکعتونو د لازمېدلو په حق کي مو اختياط د تحريمې د پاته کېدلو فیصله و کړه اٍذاجْت هلا و کله چي دا ټوله 
اصول ثابته سوه نَقوْلً: دال يفن نكل رَكَمَتَين رما نو موږ وايو: چي که لمونځ ګزاره په څلور سره 

1١ 7 9‏ و ْ . : 5ه .بوږ« سه ر 
رکعتونو کی فرائت نه وکړی نو د طرفينو رَ ها اه په لېز به دوه رکعتونه راګرځوي ان الشّڅْرِيَة قَْبَطلَتُ بر 
: تدتلوراگاگاگا د 3 چ)سل)م 
عون الشَفُ لل ينما ځکه چي په اولو دوو رکمتونو کي د قرائت د پرېښوولو په وجه د طرفيینو جتعالله په 


: .-- ۷ ّ‫ 8 و كٍ د ٩‏ 7 ې . ً ۷٧‏ ٍ‫ ُ, 

نېز تحريمه باطله سوه قَُم يک شم من لف القَّانَ نو دآخري دوو رکعتونو شروع کول به صحیح نه وي أَبَقِيَتُ 
روو سار ېډو 8 : : - ٢ه‏ وو ۶ دُ ۀ 

عند ان يؤسف رجه الله او د امام ابویوسف الله په نېز تحريمه باقي پاته سوه قمع امن الكَهُْم اتان و په 

آخري دوو رکعتونو به شروع کول صحیح وي ها البرك القَاءَِفِيّهِ بیاچي کله لمونځ ګزاره د قرائت په 


ّ‫۳څ ار ٨‏ 


پرېښوولو سره ټوله لمونځ فاسد کړی فَعََيِّقُمَاُ ارب عِندَّهِ نو اوس ب د امام ابویوسف رَحَۀ الله په نېز پر هغه د 
څلور سره رکعتونو قضاء راوړل واجب وي. 


اللفات: وَالمَفْع لول اول موه رکت. مان آخري دوه رکمته. 
تشويح. صورت د مسئلې: دا دی که یو سړي د څلورو رکعتو نفلو نیت وتړی., او په یوه رکعت کي هم يې قرائت نه 
وکړی. نو د طرفینو رَحِتهعاالله په نېز پر ده ددوو رکعتو قضاء واجب ده او د امام ابو یوسف تيۀاله په نېز د څلوزو رکعتو 
قضاء پر واجب ده اصلاً په دې له کي چي کوم اختلاف دی. هغه د ائمه وو «خپلو خپلو اصولو د اختلاف په وجه 
سره دی, او په احتمالي توګه سره په دې مسله کي ټوله.اته(۸) صورتونه جوړیږي. و اول هغه اته صورتونو ته پام 
وکړئ. وروسته به آصول ذکر کړو: ٍ 
| ھ |(اته صورتونه دا دي» 
)١(‏ اول دا چي لمونځ ګزاره په څلور سره وواريعني په ۶ دشفع اول او شفع ثاني په يوه یوه رکعت کي يې پرېږدي 
ټولو) رکعتونو کي قرائت پرېږدي 
٢۱‏ په شفع ثاني کي یې پرېږدي ٧!‏ د شفع ثاتي په دواړو رکعتونو کي او د شفع اول په یوه 
. رکعت کي يې پرېږدي 
٢۳‏ په شفع اول کي يې پرېږدي . ٨(‏ د شفع اول په دواړو رکمتونو کي او د شفع ثاقي په یوه 
٢۴۱‏ پهشفع ثاني كي يې پهيو‌رکت كي پرږدي ٠‏ رع کي یې پرږدي : 


ه۵ په شفع اول کي يې په یوه رکمت کي پرېږدي 


ې القول الراجح: قول الطرفین رَحَهتاالله» کذا فی البحر الرالق ج ١٠:‏ ص:۵۹. (القول الراحس ج٤١‏ ص۰١١‏ 


زی الیدایة - لومړی ټوک اب انتوافل 
رحمد رَتۀ الله په نېز په اولو دوو رکعتو کي یا له دوی څخه په یوه رکعت کي د قرائت په پرېښوولو سره تحريمه 
ربطلیږي, ځکه چي تحريمه دافعالو د اداء کولو لپاره تړل کیږي. او د قرائت په پرپښوولو سره بالاتفاق افعال فاسدیږي. 
نو ځکه به په دې سره تخحريمه هم باطليږي. د امام ایو یوسف رَحِنۀ الله اصل دا دی چي په لوله شفعه کي د قرائت په 
پرېښوولو سره تحريمه نه باطلیږي. خو اداء په فاسدیږي. تحريمه ځکه نه په فاسدیږي چي قرائت یو زائد کن دی, لو 
د ګونګي په حق کي له قرائت څخه بغیر هم لمونځ متحقق کیږي. نو ځکه به د قرائت په پرېښوولو سره پر تحريمه 
میڅ اثر نه پرېوځي. لېکن څرنګه چي د قرائت په پرېښوولو سره اداء نه ضحيح کیږي. نو ځکه به صرف اداء فاصدیږي. 
او داداء فسادداداء تر پرېښوولو زیات نه دی يعني که یو سړی بې اودسه سي. او هغه اداء پرېږدي د اوداسه لپاره ولاړسي. 
نو په دې صورت کي هم تحريمه نه باطلیږي, نو کله چي د اداء په پرېښوولو سره تحريمه نه باطلیږي. نو د لداء په فاد 
سره خوبه په طريقه اولی نه باطلیږي. . 
د حضرت امام اعظم رََِۀ الله اصل دا دئ چي په اولو دوو رکعتو کي د قرائت په پرېښوولو سره خو تحريمه باطلیږي. 
لېکن په یوه رکعت کي د قرائت په پرېښوولو سره تخريمه نه باطليږي, ځکه چي د نغل هره شفعه جلا لمونځ دی. نو 
هغه له قرائت څخه ځالي کول د لمانځه خالی کول دی او د لمانځه خالی کولو په صورت کي تحريمه باطلیږي. او د 
هغه قضاء واجبيږي. لېکن په یوه رکعت کي د قرائت پۀ پرېښوولو سره د لمانځه فاصدېدل مختلف فيه دی. د حضرت 
حن بصري ریتۀ الله او نورو په نېز که د سهار په یوه رکعت کي قرائت وکړی سو, نو لمونځ کیږي. لېکن د ورو 
حضراتو په نېز د سهار په هر رکعت کي قرائت کول ضروري دی. او دا خبره فیصله سوې ده چي په اختلاف سره 
تخفیف راځي. نو ځکه موږ همدغه وکړه. چي د قضاء د وجوب په حق کي مو د لمانځځه د فاد فیصله و کړه. او دامو 
وویل چي که په یوه رکغت کي قرائت پرېښوول سو نو لمونځ فاسدیږي. لو د هغه قضاء به واحب وي. لېکن د دې 
قرائت په پرېښوولو سره به پر تحريمه هيڅاثر نه کیږي. او د شفعي ثي په حق کي به تحريمه پر خپل ځای پاته وي. 
اوس له دې اصولو څخه وروسته د عبارت حاصل دادی چي که لمونځً ګزاره په یوه رکمت کي هم قرائت نه وکړی. و د 
طرفینو الله په نېز د هغه تحريمه باطلیږي. اود دوی په نېز د دويمي شفعي شروع کېدل نه دي راغلي. و ځکه به پر 
او د امام ابو یوسف رَعتۀ اه په نېز چي څرنګه د قرائت په پرېښوولو سره پر 
تحريمه هیڅ اثر نه پرپوځي, نو په دې وجه دامام ابويوسف يمۀاله په نېز دهغه تحريمه پاته داو دويمي شغمي ته هم 
شاله ده, نو ځکه به هغه د اولی او دويمي دواړو شفعو شروع کونکی وي. خو څرنګه چي يې په یوه رکعت کي هم 
قرائت نه دي کړی. نو که به پر ده د څلور سره وو رکعتونو قضاء واحب وي. 

راجج قول: په پورتنۍ مسئله کي راحح قول د طرینو نب لل دی چي دوی فرمايي: که چاڅلور ر کمته نغلي لمونځ 
وکړی او په يو رکعت کي يې هم قرائت نه وکړی. و دوو رکعتو قضاء به رلوړي. قال الدفتی غلا قادر التحماف. وقٌد علم 
من منا لٌنه لا خ لاک ف الأعذ بقول الاما |زا وافقه حدهما ولنا قال الاملم قاضیغان رَجِتَۀ اه وېټبۍ کات له مختفا 
فيمايین أصحابناونۀ له قای کان مي حنیفة زجتۀ له أحد صاحبيه. پلمذ بقولهما لی بقول امام ومن وافقه( رح طود 


رسم المنتی ص۷۱). (اټقول الړااجح چ۱۰. ص ۱١١۰١‏ 


هغه صرف د اولی شممعی قضاء واجب وي. 


عون لي اه ال مود ۴ درو کي اس 


نا نداما ادا شه ناګ 


شاک نن 


ځ. .چي ددد 1 0و 0و 


ثم اه مك اق اليب فَاء اهم اَل بياد قرائت پرېښوولو په وجه د دويمي شفعي فساد د اولي شفعي 
فساد نه واجبوي و ګزاره په آخري دوو رکعتو کي ور په اولو دوو 


انب كو )َلم شو غه پو یر 7داد7575د7درر544 


يف رَحِبَه مان سم لېکن د امام ایو یوسف زح له په نېز که څه هم صحیح دي قَقْأَذامَاخو هغه آخري دوه رکمتونه لناء کړل. 


.اللفات: طَالمََع لول اول دوه رکت. هاڅ اگان 4 آخري دوه رکعته. 

"قڅويح: مسئله: دا ده که لمونځ ګزاره د څلور رکعتيز نفلي لمانځه په اولو دوو رکعتو کي قرائت وکړی. او په آخري 
دوو رکعتو کي يې قرائت نه وکړی. نو بالاتفاق پر ده دآخري دوو رکعتو قضاء رلوړل واجب دي ځکه چي په وله 
شفعه کي د قرائت کولو په وجه تحريمه باطله نه سوه نو کله چي تحريمه باطله وه سوه و د دريمي شفعي شروع کول 
هم صحيح سو. لېکن د قرائت پرېښوولو په وجه د دويمي شفعي په فاسدیدلو سره اوله شفعه سا شغمه نه فيدیږي. نو کله چي 
صرف دويمه شفعه فاسده سوه نه اوله, و قضاء به هم د دويمي شفعي واجب وي., نه د لي شفعي. ښکاره دي وي چي 
داحکم په هغه وخت کي دی چي کله یې پر اوله شفعه قمده(ناسته) کړې وي. نو که يې قعده نه وي کړې نو د څلور 
سره وو رکعتو قضاء واجب ده, د دويمي شفعي قضاء به د قرائت ت پرېښوولو په وجه واجب وي. او د اولي شفعي قضاء 
به د ګمدې د پربښوولو په وجه واحب وي. 

. ولوقرال الأخيين الغ فرماييکه لمونځ ګزاره صرف په آخري دوو رکعتو کي قرائت وکړی لو اول دوه رکعتونه يې له 
قرائت څخه خالي پرېښوول نو په دې صورت کي بالاتفاق پر ده د اولو دوو رکعتو قضاء رلوړل واجب دي. د طرفينو 
طته په نېز خو په دې وجه چي په اولو دوو رکعتو کي د قرائت د پرېښوولو په وجه په دويمه شفعه شروع کول هم 
صحيح نه دي, ځکه چي د ده تحزيمه باطله سوه نو په دې وجه پر دې سړي صرف د ولو رکعتو قضاء واحب ده, او د 

.لمام ابو یوسف زيت الله په نېز هم پر ده د اولو دوو رکعتو قضاء واجب ده. ځکه چي د قرائت د پرېښوولو سره سره که څه 
هم د ده په نېز دويمه شفعه شروع کول صحيح دي خو څرنګه چي دې سړي دويمه شفعه په قرائت سره اداء کړې ده نو 
ځکه به د ده په نېز له شفعي ثاتي څخه دلته هيڅ بحث نه کيږي او پر لمونځ ګزاره به صرف د اولي شفعي قضاء واجب 
وي. 


دو یوغل انب نو تن کې دق ات وولو لاپ مورتوه 


570 7 ددد77 7د 5 


تع الهداية - لومړی ټوک 


باب النوافظش 
لب 0 نپ په آخز 


دناه وما ما اه 
- 


00070د 55 : ئت وکړی 


بب -ا- غاس سا مسامممم مو طاشساسلمه 


کا شت مس ساسا ود رَحِمَهُ الله 71741777 


يه رح الله او همداحکم دامام ابو حيفه | رَحِمَه الله په نېز دی لا لتْعرِينة بَاوَبٌَځکه چي د تحريمه پاته ده 
دو ۶7 ري ٣.‏ 


مندمحند تل كفَاءرِاو دمام محمد نیتۀلله په نېز پر ده داولو دوو رکعتونو قضاء واجب ده 
٤‏ 0-7 رھ« ورو : - 
الكُكرِيکةد ارتقَعَتُِْدَهُځکه چي د امام محمد رَحِمَهُ الله په نېز تحريمه ختمه سوه وَكَْ نم أَُويوَسْفَ رَحِبَه امه 


هَنِةٍ الرِوَايَة عَنّهُ او امام ابویوسف تيت الله له امام ابو حيفه 


يله څخه د دې روایت انکار وکړی وقال: رَوَيتلّكهَنْ 
أْحَيَْة ته الله که 


ألْپذَُاءُ رع او (مام محمد زي الله ته یې) وویل. : چي ما تا ته دامام ابو حنيفه راه داروایت 
بیان کړی وو (چي ي په دې صورت کي) پر لمونځ ګزاره د دوو رکعتونو قضآاء واجب ده ومد رَحِمَه الله ۹ لَم يرم عَنْ رِدَایته 
له لکن امم محمد ريکۀالهدامامابو غد له رانقل کولو څخه رجوع نه وکړه. 

قويح: په دې عبارت کي درې صورتونه ذکر سوي دي: ١یو‏ دا که لمونځ ګزاره په اولو دواړو رکعتونو کي او له 
آخري دوو رکعتونو څخه يې په یوه رکعت کي قرائت کړی وي. پۀ دې صورت کي په اتفاق سره دآخري دوو رکعتونو 
قضاء واحب ده. )٢(‏ ديم داچي په آخري دواړو رکعتونو کي او له اول دوو څخه یې په یوه رکعت کي قرائت کړی 
وي. نو په دې صورت کي په اتفاق سره د لولو دوو قضاء واخب ده. (۳) دريم داچي له اولودوو څخه يې په یوه کي لو له 
آخري دوو څخه یې هم په یوه کي قرائت کړی وي. نو په دې صورت کي د امام ابو یوسف تعن الله په نېز د څلور سره وو 
رکعتونو قضاء واجب ده. . همدا د امام اعظم ووو د او د امام محمد رجه الله په نېز د اولو دوو رکعتونو قضاء 


واحب ده. . 


روایت 


د امام محمد دلیل : دا دی چي له اولو دوو څخه په یوه رکعت کي د قرائت په پرېښوولو سره تحريمه ختمه سوه. يعني 
تحريمه باطله سوه. ځکه چي د امام محمد رَحِبَه الله په نېز د اولي شفعي په یوه رکعت کي د قرائت په پریښولو سره 
تحریمه باطلیږي. نو چي ي تحريمه باطله سوه, نو د دويمي ثفعي شروع کول هم صحيح نه سو او کله چي د دويمي 
شفعي شروع کول صحيح نه سو نو ددې قضاء به هم واجب نه وي . بلکي صرف د اولي شفعي قضاء به واجب وي. 
دمام ابو یوسف دلیل: څرنګه چي د امام ابو یوسف زي لله په نېز د قرائت په پرېښوولو سره تحريمه نه باطليږي. نو 
ځکه د هغه په نېز په دويمه شفعه شروع کول صحيح دي. و څرنګه چي دلته د دواړو شفعو پوه رمتا نات 
)وول سوی دی, نو ځکه به د دواړو شفعو يعني د څلور سره رکعتونو قضاء واجپ وي. 

دند نک أبويوسف هزه الرایة الځ صاحب د هدایې له دې ځايه د امام ابو حنيفه رينۀ الله مذهب د امام ابو یوسف تع الله په 
لاسطه سره يیان کړی دی چي دامام ابو حنیفه ريتۀالله په نېزهم د څلورو رکعتونو قضاء واجب ده. لېکن امام محمد رَحَِهُ 


یي : 
لقول الراجح: قول حمد رَجَِالله» کذا نی رد للحتار ج ١٤٤‏ ص:۸۱۳. اول الراحح؛ )۱١۰٠٣‏ 


رر 


فتح اايدایة - لومړی ټوک د ۹ ږ۶ اه ه1 
په امام ابویوسف رج له واورېدی. پر دې قم ر 


له چي کله له حامع ه ءُ څخه فارغه سو و حامع صعير يې صا ٩‏ 
: : -00088 ما میڼه ته له حب 

یوسف رَينۀ الله امام محمد رینۀ الله ته وویل چي ماستامح مم ) ي د دوو رکعتو قض . 

بلکي ماستامخ ته له امام صاحب ,يی له څخه دا روایت رانقل کړی وو چي پر شې ړت بډ 


۰ مه لاد ١‏ يه ٩‏ 
بلکي تاماته همدغه رایت رانقل کړی چي دام صاحب زيا پهنېز مي 


زينۀ الله څخه دا روایت نه وو ران 


امام محمد يله وویل چي داسي نه ده 
دې سړي د څلورو رکعتو قضاء واجب ده. ف رعۀالله ترانکاروروسه 

خو امام محمد ري ۀ له ځپل پریاداښت داسي کلک ولاړوو چي دامام ابو يوسف زيته له ار" "٣وو‏ .ې 
نه وکړه. ځکه چي د ده قول د امام صاحب د اصل موانق دی کوم چي مخکي تېر سو. د اصل عبارت دادی: وعیر زړ 
حدیفة الله رك القرا#ق (لأولین يوجب بطللے التحریمة وى )حداهبا لاټوجب. لن کل شفځ منالعطوع صا مو 
حدة, د دې اصل په رڼا کي تاسو خپله فیصله کولای سي چي د امام محمد ريت لله دريځ صحیح دی او که دام ٍ 
یوسف رۀاهانکار؟ (ت رل غور وروسته به درته معلومه سي چي داما م محمد الله خبره بالکل صحيح ده). 
راجح قول: په پورتنۍ مسله کي راجح قول د امام محمد ريتۀ لله دی, قال العلامة بن الهمام هله واعتمدت ارئائم 
دوایة محمد رَحَِه الله مع تصري يف الاصول. (فتج القدیر ج۱۰ ص .)٩٩٣‏ (القول الراجح ج٤٤‏ ص: ١١٠۰‏ 


فقط په یوه رګعت کي د قرائت کولو حکم(د فقهاؤ قولونه) أ 


ورو 
وَعِنْل مُحَد 


ناو که هغه (فقط) له آخري دوو رکعتونو څخه په یوه 


چو و وی ووو وو ان سو وي 


-- ون ټس و وت وی مت سېا - -- سا سي سا و یي مس می مش 


اود طرفينو الله په نېز به د دوو رکعتونو قضاء راوړی قالً:ء تَفُسِيرُكویه عَنيهِ اَل راټپیاره يل 
د ساء راوړي سر وله عَلِيْهِ 


۳ 


بَعُنَ صَلَاةِمِنُْهَا امام محمد رحنۀ لل ( په جامع صغير کي) وايي: چي د نبي يه د دې قول: لا یصل بمد صلاة مها 


تفسير دادی يع رَعَتَّمِنَبِقَاء يعني دوه رکعته به د قرائت سره کوي ورمن م3 او دوه رکمنه به بغر له قرات 


کوي فيَُيَاننَُِِنفَامون رنعاټ للها نو داحديث به دنفلو په ټولو رکعتونو کي د قرائت د فرض کېدلو پیاذوي. 
تشریع. په دې عبارت کي هم داحنافو پراصولو دوې متفرع سوي مستلې پیان سوي دي. 

)١(‏ وله مسمٌله داده که لمونځ ګزاره په څلور ر کعتيز نفلي لمانځه کی صرف د اولی شغه په یوه رکعت کي ترا 
وکړی, نو دشیځينو رَسَپ له په ېز پر ده د څلور سره وو رکعتونو قضاء واجب ده, دللیل یې دادی چي داولي شفعي پا 


۹ القول الراجح: قول حمد زََِهالله» کذا فی رد امحتار ج٤٠‏ ص:۵۱۳. (القول الراحح ج٤٤‏ ص: )۱٢۱۱١‏ 
ریچ أخرحه ابو داژد فی کتاب الصلوة» باب اذا صلی فنی جماعة ئم ادرل جاعق حدیث رقم:۵۷۹, 


سات نات په کولو سره د شيخينو په نېز د دې سړي تحريمه پاته ده. 2 
صحیح سو. او څرنګه چي دلته لمونځ ګزاره په یوه شفعه کي هم پوره قرائت ئت کړی نه دي؛ نو ځکه به پر ډه د څلورو سره 
وو رکعتونو قضاء واجب وي., لېکن د امام محمد رَحِتَه الله په نېز پر ده صرف د دوو رکعتونو قضاء واجب ده. ځکه کله 
چي يې په اوله شفعه کي پوره قرائت نه وکړی, و ددويمي شغمي شروع کول صحیح نه سو. نو په دې وجه به صرف د 
اولي شفعي قضاء واجب وي. 

(۲) دويمه مسئله داده چي که لمونځ ګزاره په آخري دوو رکمتونو کي صرف په یوهرکعت کي قرا" ئت وکړی او په اولو 
دوورکعتونو کي یې په یوه رکعت کي هم قرائتانه وکړی. نو په دې صورت کي دامام ابریوسف ریتۀالله په لېز پر ده د 
څلورو رکعتونو قضاء واجب ده. ځکه په اولو رکعتو کي له قرائت ئت څخه بغیر هم د امام ابو يوسف رجه اه په نېز د دې 
سړي تحريمه پاته ده. . اودده لپاره د دويمي شفعي شروع کول صحيح دي, و ځکه به پر ده د ټولو رکعتونو قضاء واجب 
وي. او څرنګه چي د طرفینو په نېز په اوله شفعه کي د قرائت په پریښوولو سره تحريمه باطلیږي. نو د دويمي شفعي 
شروع کول یې صحيح نه سو نو کله چي د هغې شروع کول صحیح نه سو. نو قضاء به یې هم واجب نه وي. بلکي 
صرف داولني شفعي قضاء به د قرائت پرېښوولو په وجه واجب وي. 

رقال,تفسيرالخ فرمايي چي د امام محمد په نظر کي د نبي يه د فرمان لايمل بد صلا مشه (چي هیڅوک دي د فرضي لمانځه په. 
څیر بل لمونځ نه کوي) مفهوم همدغه دی چي د نفلو او سنتو په ټولو رکعتونو کي قرا؟ ئت فرض دی. يعني د جديث مطلب دا دی 
چي د فرضو په څیر دي هیڅوک داسي څلور رکمته تر فرضو وروسته یامخکي نه کوي چي دوه رکعته یې په قراٌ ثئت و کړي. او دوه 
رکمته يې له قرائت څخه خالي کړي. بلکي د نفلو او سنتو په ټولو رکعتونو کي به قرائت کوي. نو له دې حدیث څخه د نفلو او 
سنتو په ټولو رکعتونو کي د قرائت فرضیت ثابت سو. 

راجح قول: په پورتنۍ مسله کي راجح قول د امام محمد ته الله دی, وقال ئی الهندیة: نی لو ترك القرأة فی رکمة أُو رکعتین فد 


زالت الشفْع . (الهندیة ج۰٠.‏ ص۰١۱۱).‏ |القول الراجح. ج۰٤‏ ص ١١١١:‏ 


و ار او 


کا 007773741700777 


لمانځه ثواب د ولاړ سړي د لمانځه (له ثٌواب) څخه نیمی دی وأ اَم او په مې وجه هم چي لمونځ 
غوره موضوع ده(یمني هر وخت تر لاسه کېدونکې نېکي د.) باش َ َلَِْلَِامُ او کله کله پر لمونځ ګزاره په ولاړه کي 
تکلیف‌وي فَيَجُو هره نو هغه لپاره ولاړه پرېښوول جائزدي اطع نه ددې لپاره چي له هغه څخه داغوره 
موضوع پاته نه سي وَاحْمَنّفُوا كيْفبَةٍ الْقعوِْ او فقهاؤ د ناستي په په کیفیت(څرنګوالي) کي اختلاف کړی ىى 
لْمُعْتَارأَير يَفَعُنَ كَِايَقَه لکن مختاره(غوره) داده چي داسي به کښېني لکه څرنګه چي په تشهد 
کي کښېني اِأّهُمُْنَ ُهدَ مان الملاة ځکه چې دلمانځه په حالت کی همدغه ناستمشهوره او مشروع ده. 


۸١١4 
ري‎ 


اخرجه ایر داؤد ف. کتاب الصل اق باب ؤ. صلاة القاعد حدبث رقم:۹۵۰ ۹۵۱. 


فتح اایدایة - لویړی ټوک نک 7 نتا 2 اس بت 
ت - قيامه يعنی پر ولاړه او درېدلو قدرت لري. نوب سم د هغه پاره پ زړه 
ششول: ورت د مې :دیک یوسری پر له يي پر لااو دپ و اي و دپ نر 
نفل کول جائزدی. ځکه نبی َد ناستي د لمانځه ثواب د ولاړي د لمالحه په معابله کي نيم حولى دی و 
ځا رر 
دا خبزه فیصله سوې ده چي پر ولاړي د قدرت سره سره ځا 1 صععنو 
: خو د دې ثواب به یمی وی به نسبت د ولاړی و لمانځه ته. 
1 0777 7 0 خت ترلاسه کولای و 
وای يي ال دوخ رر یې ور و وروت وو 
نعلي لمونځ اجازه سته او د دې لپاره هڅ یو ځانګړی وخت ټاکل سوی نه دي. نی ی می اج نا 
سک چچي د خير د پرېښوولو سب وي هغه خير نه سي کېدلای. او د ولاړي شرط لګول د نغلو د پرپښوولو مې 
اګ به دولاړي دبوج او تکلیف په وجه تغل پرېږدي. حال دا چي نفل خير موضوع ده. يعني په ټولو وختون کي 
غواالع دې حاصل دادی چي په ناستي سره دلمونځ کولو په وخت کې د ناستي د څرنګوالي او کيفیت په لر 
علماؤ رايي مختلفي دي, له امامحمد ره الله څخه په دې باره کي دوه روايتونه دي: )١(‏ اول روایت دا دی چي څرزنی 
حونځ ګزلر ت هآساته وي. هضي دي کښېني, ځکه کله چي ولاړه پاته سي. نواوس په ناسته کي د زړه د خوښي اتو 
سله. او د ناستي یو ځانګړي صفت ته به نه کتل کیږي. (۲) دویم رولیت دادی چي لمونځ ګزار دي چارزتو کښېنۍ 
ځکه چي دابابره ناستهده,ل امام اب يوسٌف يله څخه روایت دی چي داحتباء په ډول دي کښېني, ځکه چي نر 
تبه د خپل ژوندمبارک په آخري ورځو کي هم داحتباء په ول کښېنستی, داحتباء کیفیت دادی چي دوړږ رک 
دي پر مځکه کښېږدي. او دواړه زنګونان دي ودروي. : 
د ٥‏ امازفو يملل څخه ولیت دی چي داسي دي کښېني لکه څرنګه چي په تشهد کي کښېني. ځکه چي پهمې 
کيفیت سره ناسته په لمانځه کي مشروع ده او په دې کي زياته خشوع ده اوهمدا قول فقيه ابو الليث اوشمر «د 
السرخسی اومصنف رََهُ اه هم اختيار کړی دی. (هنایه چ١١.‏ ص:۴۷۹) 
د ولاړي په حالت کي نفل شروع کول او بیا وروسته کښنستل 

اا لو ک. یو چانفل د ولاړي په حالت کي شروع کړهُّقعدَِ عا يیابې له عفره کښښتو 


لا" لل حنِيقَة رجته الله نو دلمام ابو حنيفه رجه الله په نېز جائز دي وَهَدًا اسِحْسَان او دا استحستان دی ورا 


| يغه او صاحبینو زي هتله په نېز جائزن دي روا او د تیاس دۍ ال مْخَبَلَدُر ځکه چي شرم 


پر نذر قياس کړی سوې د لَهَتَهَالَبَائبَق دامام ابو حنيفه راه طلیل دادی چي لمونځ ګزار په اه 
لمانځه کي ولاړه نه وکړه ولب مِڅ بډُونه او په کوم لمانځه کي چي يې ولاړه وکړه هغه هم بغیر له ولاړي 
صحيح دي بخلال ار په خلاف د نفر لاه لماک چي لمونځ ګزاره لپ نر کي پرځان) صراحتاولاره 


'القول الراجح: قول ابۍ حنیفۀ رَحِبَهُالله؛ کذا فی رد الحتار ج٤٠‏ ص:۱۵ه. (القول الراحح؛» ج٤٤‏ ص: )۱۱١‏ 


سا ګوگورای ار دو | 
لازمه کړه حق اځ ين صَل الْقِيَاهِ تر دې که نذر 


کونکی د ولاړي صراحت نه وکړي لَايَلْرَمُّهُ الْقِيَامعِنْدَ بَعْض 


داد ۸ه وه . . 
سا جهما 2 . حم 7 ...)١ه‏ .هم ۰ 
له فلت - - مسانخو من کاله په نېز پر هغه ولاړه نه لازمیږي. 
٤ 8۷‏ :دا ده نه زو ۸ ۱ ۱ 
تفريع ۱ کو سړي نملي لمونځ په ولاړي شروع کړی, با بې له عذره کښېنستۍ, پو دا د امام ابو حنيفه 
زی الله په نېز جائٌز دي او د صاحبينو رجه لنه په نېز ناجائز دي, دامام صاحب حکم استحسساني دی, او د صاحيینو 
رف الله حکم فیاسي دی. ء 1 
نو دل : شا 1 4و .. ُ : 
داو لیل 7 ي لوی د نملي لمانځه شروع کول پر نذر کړی سوي لمانځه قیاسوي. يعني که یو چا" 
نذر وکړی چي په و ړه ب لمونځ کوم. نو د هغه لپار په ناسته لفونځ کول جائز نه دي, همد ډول که چا په ولاړه تفلی 
لمونځ شروع کړی نو دهغه لپاره به هم په ناستي سره جائزنه‌وی. ٠...‏ : 
صا دليل : دا ۷- 089 دد - 
ډ امام ۳ لیل دی چي په نفلي لمانځه کي پر لمونځ کونکي ولاړه(قيامه) واجب نه ده, لهذا پر ولاړي د قدرت 
سره سره د وا ړي پرېښوول هم جائز دي, او دلته لمونځ کزاره د لمانځه په یو څه حصه کي ولاړه پرې ایښې ده لېکن 
اسو خو وګورئ چي کومه حصه یې په ولاړي اداء کړې ده, هغه هم بغیر له ولاړي جائزده. ځکه چي ټولهندلي لمونځ 
هم بې ولاړي کو جانزدي. و کله چي ټوله نفلي لمونځ بې ولاړي جائز دی نو د ناستي او د ولاړي په مجموعې سره 
خوبه په طريقه اولئ جائزوي. ثږ 
دلیل جواب: بخلاف الذر الخ له دې ځایه د صاحيينو د قياس جواب ورکوي. فرمايي: ددې په خلاف نذر دی, ځکه چي 
در په صورت کي هغه صراختااو په څرګنده تؤه پزحان لاړه لازمه:کړې ده. نو نذر به صرف د ولاړي په حالت کې 
پوره کیږي. او په نغلو کي خو هغه هیڅ يو شی پر ځان لازم کړی نه دي, و ځکه به په نفلو کې پر هغه ولاړه لازمه نه 
وي. همدعه وجه ده چي بعضي مشائځ چي په هغو کي فر الاسلام بزدوي ته الله هم دی تر دې اندازې پوري وايي: 
چي که یو لمونځ ګزاره په نذر منل سوي لمانځه کي د ولاړي وضاحت نه وکړي. نو دهغه لپاره ولاړه ضروری نه ده 
راجع قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام صاخب رجه الله دی, قال ‏ اليندیة: ونا افتتحج التطوع قائمائ ارو 
أت يقمد من غیر عذر فله ذالت عند أبې حنیفة رټ الله| : ستحساأناء کذا ال حیط (اهندیة ج.۱. صس؛ ۱۱۴). اول الراجح ج ۰٠١‏ سء ٢٢٢٢‏ ړَ 


۲" 1 پر سپرلي د نفل کولو حکم ( او د فقهاؤ قولونه) 


٣" :‏ :۸ : : - .لل تت يون پچ وليت تسوپ ۳ 


وليدی يُسَنَعَ لجا چي پر خره باندي يې لمونځ کوی هموا ير په داسي حال کي چي نبي 2 د 
عیبر پر طرف روان وو يُومِْيماءُ او په اشاره سره يې لمونځ کو ول لاف عَّر مُخْشَة بوت او په دې وجه هم 
چي نفلي لمونځځونه د وخت سره خاص نه دي قَُوْنرمَاهالُل سال نو که موږ پر هغه له سپرلي څخه راشوه 


0 ف ٩‏ 1۹ 
حر أخرحه ابو داؤد ئی کتاب صلاة السافر باب التطوع علی الراحلة؛ حدیث رقم: ۱۲۲۶ 


فتع ااهدایة - لومړی ټړی ٢‏ باب النواف 


: :- حو» روو ۳ -ٍ شه نه . باته اوت ړا 
کېدل او د قبلې وطرف ته مخ کول لازم کړو تَنْقَمَُِهُلَانٌنو له هغه څخه به نفلي لمونځ پ سي لايقَوم هوم 


۱ 4 وے و سا و 30پ د - نه د۵ نو هغه ٢‏ 
سم ٠.٤٢‏ . لا که 


خاص دي وَالسُتَّالبٍّ ات توَافِل او ررٌاتب سنتونه(هم) نفل دي ون أحَنيقَةٌ حمَۀالّهُ اولهامام ابو حنيفه ريه 
څخه روایت ىى هين سن لَفَبْر چی سپور سړی به د سهار د سنتو لپاره (له سپرلي څخه) را شوه کیږي کي 
من صَائِمَا ځکه چي داله نورو ټولو سنتونو څخه زیات مؤکد دي وَالكفِدُِكارٍ لي او (په من کي) ل 
ښار څخه د دباندي (يعني د خارج ادعر) قيید لګول يِف شْتاظ لف د سفر د شرط نفي کوي وَالْجواِ لِْضِاو په 


. ږْ . 7 ء َ‫ داي څځپورو د 1 ك ٠‏ 

ښار کي ( پر سپرلي دنغلو) د جائز کېدلونفي(هم) کوي َعن سف رَحته له هرر يما اولهادم 
تع ار ,وي 1 : ب- هال و 

بویوسف ِنۀ الله څخه روایت دی چي په ښار کي هم( پر سپرلي نفل کول) جائز دي وره هر او د ظاهر الروايه 


ے 


ديل دا دی أَئ اللَصَ دَرَهَحَارلحْْ چي حدیث له ښار څخه د دباندي(نفل کولو) په باره کي راغلی دی وَالْعَاجَبلُ 


ر ط : ١٨سسسوسښیياے‏ 
الَوْب فِيْه أَمْنَبُ او 


له ښار څخه دباندي سپرتیا ته زياته اړتیاسته. 
اللفات: (َهوِْئ 4 افمال د باب مضارع صیغه ده: اشاره کول, لن الوولټب4 سنت مؤکده. ل4 د اسم تفضیل 
صیغه ده: زیات مؤکد. زیات ټینګ, (گب د نتح مصدر دی: سپرتیا, سپرېدل. | 
قشويح. صورت د مسئلې : دادی که یو سړی له ښار څخه دباندي وو, او پر سپرلي یاداسي بل شي سپور وو. نو دد لپ 
داجائز دي چي پر سپرلي د ناستي په حالت کي نفل وکړي, او پر ده نه ولاړه او سجده ضروري ده. اونه مخ پر قبله کېدل 
ضروري دي. بلکي کوم طرف ته چي د ده سپرلی روان وو. هغه طرف د ده قبله ده, او د رکوع او سجدو پر ځای دي دا 
سړی اشاره کوي. د دې په باره کي تر ټولویٌن او څرګنده دلیل دابن عمر ين اناتلښاهغه حدیث دی چی په هغه کې پر 
سپرلي د نبي َد نفل کول ثابت دي. او په اشارې سره د رکوع او سجدې کول هم ثابت دي. او داحکم مطلق دی يعني 
که عذر وي. که نه وي. په دواړو حالتونو کي پر سپرلي نفل کول جائزدي. 

عقلي دلیل : په دې باره کي عغلي دلیل دا دی چي د نفلو لپاره یو ځانګړی او ټاکلی وخت نسته. بلکي هر وخت ددې 
اجازه سته, نو اوس که موږ د شپور سړي لپاره له سپرلي څخه را شوه کېدل او د قبلې پر طرف مخ کول لازم وګرځوو نو 
له هغه څخه به نفل پاته سي په دې توګه چي درېدل ارا شوه کېدل به د ده لپاره ستونزمن او بوچ وي, او د لازموالي په 
وجه به هغه پر دې شيانو قدرت نه لري. یا که هغه راشوه سي او مځ پر قبله سي نو له کاروان والا څخه به شاته پاته سي. 
و په دې وجه د سپرتیا په حالت کي نه راشوه کېدل لازم دي او نه مځ پر قبله کېدل لازم دي بلکي کوم طرف ته چي هم 
دسپرلي مخ وي. د سپور لپاره هغه طرف ته د نملي لمونځ کولو اجازه سته. 


أماالفائض الغ له دې ځایه داراښيي چي نغل مطلقا پر سپرلي جائز دي, هغه که عذر وي, که نه وي. لېکن په فرضو 


لول الراجح: قرل أبی حنیفۀ رَجَّالله أنه لا بجرز اللغل علی الدابة ئی الصر» وقال العلامة ابن بحیم رَحتالله: وقید بخیار الصر لانه لا بجوز النفل عايها 
فی للصر الیحر راق ج ٢۲:‏ ص:۶۴: وکا فۍ رد امحتار ج٥١‏ ص:۵۱۶. (ألقول لراحع؛ ج٠۱‏ ص:۱٢)‏ 


په - ټوک 
متح الېدايه - لومړی يو باب التوافل 


اندېښنه وي. يا سپور سړی ډېر سپيین ږیری(بوډا) وي. او په خپله نه سي سپرېدلی. او بل ځېژزنکی يي هم نه وي. نو 
څرنګه چي په دې ټولو صورتونو کي عذر سته, نو پر سپرلي په ناستی سره فرض کول جائز دي لو د دې د جائز والي 
0 75 7 و خفتم فرجالاًأو رکباناء (يعني که تاسو ته دیو شي بېره وي نو په ولاړه یاد سپرتیا 
په حا کي "مو کوئ.. له دې يت څخه همدغه خبره ښکاره سوه چي د عذر په وخت کي پر سپرلي د فرضي 
لمونځ اجازه سه او بې له عذره یې هيڅ اجازه نسته. 


السان ارا" ۳۱ فرمايي چي مؤکد سنتونه هم د نفلو په درجه کي دي. نو څرنګه چي بې له عذره او د عذر سره پر 


سپرلي دنغلو اجازه سته, همدارنګه د سنتو اجازت هم سته, خو له امام اعظم رن الله څخه روایت دی چي څرنګه د سهار 

نت له ټولو سنتو څخه ډېر مهم او ډېر مؤکد دی نو ځکه که د سهار سنت پر سپرلي نه وکړی سي نو ډېره به غوره لو 

افضله‌وي. خو هسي هم په جواز کي يې شک و شبهه نسته: خبره صرف په افضيلت کي ده. 

رالتقييد ال له دې ځایه دا راښيي چي په قدوري کي چي کوم د عارج ادصرایعني له ښار څخه د دبقدي) قيد لګول 

سوی دی. هغه قِيد احترازي دی., او د هغه يد دوه مقصده ده: )١(‏ لول مقصد دا چې له ښار څخه دباندي پرسپرلي 

مطلقاً نفلي لمونځ جائز دی, هغه که سپور سړی مقيم وي او که مسافر وي, )٢(‏ ويم مقصدا دا چي په ښار کي پر 
سپرلي د نغلي لمونځ جواز نسته, ځکه چي له ښار څخه دباندي پر سپرلي چي کوم د نفلو جواز دی هغه خلاف قياس له 
نس څخه ثابت دی. او د ښار څخه دباندي حصه د ښار په حکم کي هم نه ده. نو په ښار کي به دننه پر قیاس عمل 
کیږي. او له ښار څخه دباندي به خلاف القياس پر نص عمل کیږي. 

رمن أل یوسف الخ له امام اڼو یوسف رَعنۀ الله څخه يو روایت دادی چي په ښار اوآبادي کي هم پر سپرلي تغل جائز دي. 
ځکه چي له نبي يَن څخه په مدينه منوره کي پر سپرلي نفل ثابت نی, خو د دې جواب دا دی چي داعمل ډېر شاذ فو نادر 
دی او ممکنه ده چي له دې څخه به ماسوا همیڅکله هم نبي ين داسي کړي نه وي. نو په دې سره ديل نيول. لو په ښار 
کي پر سپرلي د نفلو اجازه و رکول ضصحيح نه دي. د دې په خلاف د ظاهر الرويه دلیل دادی چي نص يعني دابن عمر :هق 
اىۀ با حديث له ښار څخه د دباندي په باره کي وارد سوی دی. او له ښار څخه دباندي د سپرلي ضرورت زيات پرېوځي. 
نو ځکه به نص دما ورد به اللص سره خاص وي. او له ښار یاآبادي څخه به دباندي د دې اجازه نه وي. 

: د نفلو په دوران کي له سپرلي څخه راشوه کېدل. 


اِمُكَقَيَلَ نوله سره به لمونځ کوي نا الک اِنْعَقَنَ مُجَورَالِل وم وَالُجُوِْ ځکه چي د سپور کس تحريمه په 
٠ 7‏ پا امه 7 


٥ 77‏ دږ 0 ٨‏ د 
داسی حال کی منعقده سوه چی هغه د رکوع او سجدې جائز ګرځوونکې وه لِقَذَ ره عَل اللزِل ځکه چي داسړی پر 
شوه کیدلو قادره وو فَبان اى بها سم نو کله جی ده دواړه ادا کړه نو صحيح دي وَاحَْامُ لاءل انَقدَ جوب الع 
و ۱ ١‏ منعقده سوه فَلَايدِرْمَلركِمَا 
الج او (پر مځکه) د لاندي سړي تحريمه د رکوع او سجدې د واجبولو لپار ِ ي 2 

پرېښوولو قادر نه دی کوم چې یې( پرځان) لازم کړی دی تَعَنْ ‏ 


پس 


ېر : ړا : ال 


باب النواظش 
٠ ۱‏ 5 غه له څځه 
يوَُسُف رَحِبَه الله ۴ ألهُ يَسْفْلادَ عَلَاآيَما او له امام ابوویوسف رَيۀاله څخه روایت دی چي کله هغه سپرلي 
: . - ش0 ِ : 
من مُعَِ رح لها تل بَْدِ مال رََعَة او همدارنګه له امام محمد 
بات مسشپتييتیت۰ي۰ل۰ي۰۷۰ي۷شسیتسسسیفسممسس ځ‫ 


راشوه سي نو هم به له سره لمونځ کوي َكلَّاعَ مُعَِدِ د 


َهَْالكَاوُ لېکن زیات صحیع هغه اول روایت يعلي ظاهرالرواية و 0 

االغات. (اخوار» تکبير تحريمه, ودل د استفمال د بب ماضي صیغه ده: مخامخ کېدل, له نوي سره شروع 
:00 ره او تریوه رکعت کولو وروسته را شوه 
ويم صورت د مطلې: دادی که یو سړي پر سپرلي نغلي لمونځ شروع کړی. او تریوه رکعت کولو وروسته راشو 
سو نو اوس به دا سړی پر هغه لمانځه بناء کوي. يعني هغه لمونځ به کوي. او له شروع څخه د لمانځه کولو ضرورت 
نسته. ددې په خلاف که یو سړي پر مځکه نفلي لمونځ شروع کړی, او تریوه رکمت کولو وروسته پر سپرلي سپور سو. 
نو اوس دهغه لپاره دغه لمونځ پوره کول صجیح نه دي. بلکي پر هغه له شروع څخه دې لمانځه ول ضروري دي. 

لیل: له دلیل څخه مښکي یوه مقدمه په نهن کي ونیسئ. مقدم داده چي دبعضې لمانځمبن ول پربعضي لمانځه 
باندي هغه وخت جائز ده کله چي دواړو ته یوه تحریمه شامله وي او که دواړو ته یوه تحرېمه شامله نه وه. نوبناء جازنه 
ده. , 

اوس دلیل داسو چي د سپرتیا په حالت کي چي کومه تحريمه تړل سوې ده. هغه د رکوع او سجدې اشاره هم جائز 
کوي او له اشارې څخه ماسوا په خپله رکوع او سجده هم جائز کوي. په دې توګه چي که دا سړئ د لمانځه له باطلونکي 
عمل څخه بغیر له سپرلي څخه را شوه سي او په رکوع او سجده سره لمونځ وکړي. و اوس چي ده کوم لمونځ پر سپرلي 
کړی دی. او کوم چي يې لاندي په رکوع او سجده سره کړی دی, دواړو ته یوه تحريمه شامله ده. و کلۀ چي دواړو ته یوه 
تحريمه شامله ده نو ديوه بناء پربل باندي هم جائز ده. خو کومه تحريمه چي پر مځکه تړل سوې ده هغه فقّط د رکوع لو 
سجدې لپاره منعقٌده سوې ده او فقط رکوع او سجدې ته شامله ده يعني په دې سره صرف رکوع او سجده واجب سوي 
ده. اشاره نه ده واجب سوې, ځکه چي دغه سړی کوم چي يې پر مځکه تحريمه تړلې ده پر دې قادر نه دی چي د لمانځه 
له باطلونکي عمل څخه بغیر سپور سي او اشاره وکړي. او د لمانځه باطلوونکی عمل, عمل کثیر دی نو کوم لمونځ چي 
يې په رکوع او سجده سره پر مځکه کړی دی. او کوم لمونځ چي يې د سپرتیا په حالت کي په اشاره اداء کړی دی, دې 
دواړو ته یوه تحريمه شامله نه ه, او کله چي یوه تحریمه دواړو ته شامله نه ده. نود یو بناء به پربل هم جائز نه دي. 
دویم دلیل: د دې مسځلې ديل داسي هم کېدای سي چي په رکوع او سجده سره لمونځ کول اصل دي او په اشاره سره 
لمونځ کول فرع او خلاف الاصل دي نو اوس ښکاره ده چي د سپور لپاره د راشوه کېدلو په حالت کي لمونځ اداء کول 
داسي دي لکه چي له ادنی او فرع څخه د اعلۍ او اصل و طرف ته رجوع کول نو دا عقلاً او شرعاً ممکن او صحيح دي, 
لېکن ددې په خلاف د لاندي سړي لپاره د سپرتيا په حالت کي لمونځ پوره کول داسي دي لکه له اعلئ څخه د ادنو/و 
طرف ته رجوع کول, کوم چي عقلا او شرعاناممکنه دي, لېکن که یو شرعي عذر وي نو د دې ګنجایش سته, لېکڼ بې له 
علره ددې هیڅ ګنجايش نسته. (شارح احسن الهدایه) : 


. لول الراجح: قرل ایۍ حنیفۀ رُحِتَالله» کذا فی الدر الختار ج٤٤؛‏ ص؛۵۱۷. (القول الراححء ج٠٤‏ ص:۱۵ 1 


رما ف" ِ د ره . .. : ۰ 

رما بوس لا بي چي ٢"‏ امام ابو یوسف الله څخه يو روايت دادی چي د سپور سړي لپاره هم د را شوه کېدلو 
ې حالت کي امونځ پور" کول صحيح نه دي. بلکي پر ده هم له شروع څخه لمونځ کول ضروري دي. ځکه چي د 
پ زیا بحلت کي د لمنعه شرع کول او ييا د راشوه کېدلو په حالت کی دهغه يوره کول داسی دې لکه پر ضعیف د 
ټوۍ بناء کول. اد پر صعیف د وي بناء صحیح نه ده. و ځکه په دې صورت کي هم د سره لمونځ کول ضروري دي. 
ممدارنګه له امام 8 يتالك څخه روایت دی چي که سپورسړی تريوه رکمت وروسته راشوه سوی وي. نو ييا دهغه 
لر بناه کول جائز نه دي. لېکن که د یوه رکعت تر پوره کولو مخکي را شوه سوی وي نو بیا د هغه لپاره د بثاه کولو 
ازه سته. لېکن صاحب د هدایې يت ۀلله فرمايي چي صحیح همدغه ده کوم چي په ظاهر الروایة کي ذکر دي. يعني د 
رجده حفکاً قادره دی او د ده تحريمه د راشوه کېدلولٌزول) حالت ته هم شامله ده. نو کله چي د ده تحويمه د نزول 
لت ته شامله ده نو ښکازه ده چي د ده لپاره دهغه اعمالو اوافعالو اجازه هم سته کوم چی دنزول په وخت کي کیږي. 

راجع قول: په پورتنۍ مسله کي راجح قو دامام صاحب زی عۀالله دی يعني: که چاد سپر تیا په حالت کي نفل شروع 
کړه او وروسته را شوه سو نو پر هغه لمانځه بناء کول جائز دي, قال السلامة ابن الهمام حتۀالله: والاصع هوالظامرعنهرم 


پیو |نانزل یبی مطلقاً(فتح ااقدیر ج١.‏ ص:۴۰۶). القول الراچح ج۰٠.‏ ص۱۵۵۰) 


ست 1 


فَصْلُفْقِيَارِرَمَمَانَ 


(دا) فصل د روژې دمياشتي د تراویحو( په يیان کي) دی : 


موو د موو 


تويع. څرنګه چي تراويح څه غوندي له نفلو څخه مختلف دي. نو ځکه تراویح په جلافصل کي یياتوي. تراویح له 
مو نملو څخه په یوڅو شیانو کي مختلف دي: (۱) اول دا چي په عامو نفلو کي جماعت نسته, او په تراویحو کي 
جمافت سته, )٢(‏ ويم دا چي په نفلو کي د رکعتونو ټاکلې او معلومه اندازه نسته. او د تراویحو په رکعتونو کي د 
رکعتونواندازه معلومه ده چي شل رکعته دي. (۲۳ دریم دا چي نفل د یو وخت سره خاص نه دي او تراویح د روژې د 
ياشتي سره خاص دي. (۴) څلورم داچي په ترايحو کي يو وار د قرآن ختمول سنت دي او په نتفلو کي داسنت نه دي. 


(هب) , 


لماريم جمع د ترویجة ده, د ترویجة می ده: ایمال الراحةآرام رسول(هوسا کول), نو څرنګه چي په تراویحو کي تر 
۸م څلور رکعتونو وروسته ترویجه پعني د آرام او ځان هوسا کولو لپاره استه کيږي. و ځکه هرو څلورو رکعتو ته 
عة وبل کیږي. او ټولو شلو رکمتو ته تراویح ويل کیږي. (عنابه ج٠١‏ ص۴۸۴۰) 


تح مدا یوی ېوی ركف سعررا 


د تزاویعو شرعي حيثیت او د رکعتونو شمبر 


َسْعَأَذيبيم 
لمانځه 


و ۹ ۶ 177 ٨٩۱‏ ۸ د . ٢‏ 8 ږ : :8 
لتاس شَفْرَمَقَانَبَعَلشََاِ مستحب دي چي د روژې په مياشت کي خلګ د ماخوستن تر 


دروسته سره راجمع سي قَْصَلٍ بِ|مَامهُْ هس توبات نو امام به دوی ته پنځه ترويحې ورکړي : 
بيع چي هر ترویحه به په وو سلامونو سره وي دی ََْفي رع اعقاو ه ترو دوو 
یحو په مین کي به د یوې ترويحې پهندازه کښېني تیه بيابهامام (په آخر کي) خلګو ته وتر ورکوي 
د لف لامتِخباب ام قدوري نيال د استحباب لفظ ذکر کړی دۍژَلأِم ها سُنَةُ خو صحیح داد چي 
تراوايح سنت دي ک۱ دی الْحَسَنَنْ يف رحِمَهلهُ همدارنګه حضرت حسن تجتۀالله له امام ابو حليفه زریډبر 
څخه روایت کړي دي له وب عَنِيْهَ العا لرّاشِدُوْنَ ځکه چي خلفاء راشدینو پر دې همېشتوب کړی ىی 
العَلَُوالصلاةوالکائ بي لرل ته لېو به او نبي وم د همېشتوب د پرېښوولو په باره کي مذر يیان 
کړی دی دَهُوَعَشِيَةأَدفْفبَمَنیی ا هغه عذر دابېره وه چي تراویح به پر موږ فرض سي. 


اللفات: (کزونه 4 څلور رکمته. (شهت4 ېره اندېښنه. 
قظويم. مام قدوري رمعۀلل فرمايي چي د روژې په مياشت کي د ماخوستن تر لمانځه وروسته د تراویحو په غرض د 
خلګو راجمع کېدل سنت دي. او امام به دوی ته پنځه ترویحې ورکوي. او هره ترویحه به په دوو سلامونو سره ااء 
کوي. او د هرو دواړو ترویحو په مینځ کي به د يوې ترویحې په اندازه دآرام لپاره ناسته کوي. بیابه په آحرکي د وترو 
لمونځ ورکوي. ' 

ذک لفظ الخ صاحب دهدایې زيتۀالله فرمايي چي امام قدوري زیمۀالله د تراویحو د مشروعیت لپاره د استحبَاب لفظ کر 
کړی دی. لېکن صحیح دا ده چي تراويح سنت مؤکده دی, او همدا له امام اعظم څخه روایت سوي دي, ځکه چي د 
تراویحو پر لمانځه خلفاء راشدینواریعني ابو بکر. عم علي. عثمان ري له ) همېشتوب کړی دی, لو د خلفاء 
راشدينو ګول او عمل د امت لپاره حجت او دليل دی. نبي يهن فرمايلي دي: عليکمبسنتی وسنة ا حلفاء الراشدین المهدپین 
من بمدي. اریعنې اې خلګو! پر تاسو زمااو تر ماوروسته د راتلونکو خليفه ګانو پر سنت عمل کول ضروري دی). او 
څرنګه چي خلفاء راشدینو پر دې سنت همېشتوب کړی دی. نو ځکه به زموږ لپاره هم پر دې همېشتوب کول لو په 
پابندي سره اداء کول سنت وي. 

سوال: پاته سوه دا خبره چي کله د تروایحو لمونځ دومره ضروري او مهم دی, او سنت مؤکده دی. نو ييا نبي ‏ پر دې 
همېشتوب ولي نه دي کړی. | 0 

جوابه: دادی چي نبي يد ثراویحو لمونځ په پوره اهتمام سره شروع کړی, ځو 0 
د ترارحو په باره کي يې د دوی زياته پاملرنه ولیلله, و تر دوو ورځو وروسته يې پرېښوولې او د پرېښوولو وجه یې 
بیان کړه چي ما ته دااندېښنه ده چي داسي نه پر خلګو د تراویحو لمونځ فرض وګرځول سي. 


6 تريح: من حدیث عائشۀ رَهِ الَهُمَُهَاِ راه البحاری فی التهحد باب رفم: ۵ . 


مساصسګ ‏ تت بت تت سو 
8-0-0 -- ك . : 

یوال: که چي رديح سا مؤکده دی نوامام قدوري رجه الله د وستحب لفظ ولي استعمال کړی؟ 

جواب: مخکني ۳ سح لفظ د "ډېر ښه" لپاره استعمالوی, او "ډېر ښه" واجبو ته هم شامل دي. نو ممکنه ده 
دمستح الفظ دلنه ږ ١٠‏ .. 

چي ۳ په همدعه معنی سره وی. د د دا ١‏ کدل شه او ډ فضيلت لرې. لو ډېر 

نيلت سنت لري. ي. بصي د تراويحو لپاره را جمع کېدل ډېر ښه او ډېر ٣۳‏ ٢٠م‏ 

ااب: دا امام قل نه : ثږ ته د 

ډویم جواب کي ام فلوري رَيتَۀ ال د خلګو راجمع کېدلوته . تحب ويلي دي. نه تراویحو ته. و داسي یې 

وګڼه چي د روژې په مياشت کي.د ماخوستن تر لمانځه وروسته د ترایحو لپاره را جمع کېدل مستحب دي. لېکن د 

ټراویحو لمونځ سنت دی. 

ډریم جواب: دا دی چي له بعضي صحیح روايتونو څخه ثابت دي چي بي يل تراویح د وترو سره یوولس رکعته کړي 

. غه ه څک . 3 ٠‏ هو هو -- 

دي. او له بعضې روايتونو څخه شل رکعته ثابته دي. نو ځحيني حضراتو د دې دواړو حديشنو په مینځ کي داسي موافقت 

ورکړی دئ چي اته رکعت له وترو څخه ماسوا نت دي. او شل رکعته مستحب دي نو دلته کېدای سي چي امام قدوري 

يا دمستحب په لَظ سره پر همدغه قول عمل کړی وي يعني شل رکمته په پنځه ترويحو سره مستحب دي. 

د تراویعو د جماعت شرعي حيثیت 


٤ ‫َ‏ دس)١)‏ سر س5ُ ٍ 1 ا سولان 0 ورم 5 : 
والسُتُّة فِيُهَا الْجِمَاَةِ او په تراویحو کي جماعت سنت دی لن عَل ءَجْه الْكقَايَةٍ لېکن د کفایه په توګه دی (ريعئي 


واسر ےد 


سنت کفايي دی) فل امكَأَفْ لد عَنْقامْها تر مې که د یو مسجد (ټوله) خلک تراویح پرېږدي كاتُو 
مُسيْيِنَ نو (ټوله) به ګنهګاره وي رََوْأَامَهَا لغ تعن عَن الْجَعاَة تار لِلَْْنَةِ او که بمضو خلګو 
تراویح وکړې نو شاته پاته کېدونکي( پرېښوونکي) به د فضيلت پرېښوونکي وي لا اقا الصحَابَّةٍ ری الله عَنْهُم 
َعَْهُملكَُلُْ " ځکه چي له ځینو صحابه وو څخه شاته پاته ېدل( پرېښوول) را نقل سوي دي اَي 
لُنوْس بَيْعَ اليُحََينمِغدَا ليت او د دوو ترویحو په مینځ کي د یوې ترويحې په اندازه کښینستل مستحب 
دي َكذًا ََْ لام ةٍ َبََْ لت همدغه رنګه د پنځمي ترویحې او د وترو په مینځ کي(هم د ترويحې په اندازه 
کښينستل مستحب دي) لِعَادَةأَهْلِ الْحَمَِنَ که چي د اهل حرمینو همدغه عادت دی وَاسْتَعَْن الْيَعْضٌ اِلاستَاعَةً 
َل ئس تَسَِاتٍ او بعضو حضراتو پر پنځو سلامونو استراحت غوره ګڼلی دی ,َلَيْس بِصَحِيْ او داصحیح نه ده 
وله مهم او د ماتن(امام قدوري) رَحمۀ الله دا قول: ثم یوتربهم (يعني په آخر کي به امام خلګو ته وتر ورکوي) 
َال (دا ْ ل) اشاره کوي و دې طرا فا ته أَن ماب شا قبْلَ لر چي د تراويحو وخت د ماخوستن تر 
لمانځه وروسته او تر وترو مخکني دی ژبه قٌال َامَةاشَاخ او همدغه د عامو مشانځو ينيځ له قول مۍوَالَْصَْأَ 
دلعََابعَاسشَاٍل آښ اليل قښل ال او زیاته صحيح داده چي د 
7 »7»»۴.###ةد۸۸١۸‏ 


اللاس ف شهر رمضان؛ قال وکان سال والقاسم لا يقومون مع الناس. مصنف این لي شیبه: ج:۲؛ 


تراویحو وخت دماخوستن تر لمانځه وروسته 


ری 
الړ: دادی, عن ابن عمر أنه کان لايقرم مع 
وم۱0۶۸ باب رقم:۶۸۰, أثر رقم: ۷۷۱۳ . 


شپې ت رآخري حصې پوري تر وترو مځکي دی وَبَعْدًَ او تر وترو وروسته (هم) د لاي مون 
شا ځکه چي تروايح نفل دي (لو) د ماخوستن تر لمانځه وروسته سنت سوي دي لدې 
شت امام قدوري زيۀاله په ترولیحو کي د قرائت نازه ذکر نه کړه راي هم له مل شه يې 
عم خو داکثرو مشائخو زيي له رایه داده چي په تراویحو کي یو وار قرآن ختمول سنت دي لاك 
الق نو د قو د کهالی(سستوالي) په وجه به نه پرپښوول کیږي بِخِلاف ماخ َد ِ العا په خلای , 
هغو دعاګانو چي تر تشهد وروسته وي عَيدُينُهَانو هغه امام پرېښوولای سي هايس بسْلة ځکه چي هغه دعاوي 


ست نه دی. 


اق (ليېرئ4 جیع د ري د: خطاکونکی. ګنهګرء, مل سستي (کهالي). 
وی : په دې عبارت کي د تراویحومتملق څومسئلې بیان سوي دي. و ټول بهانشاء له په ترتیب ذکرسي. 
)١(‏ وله مسئله خو دا بیان سو ده. چي د تراویحو لمونځ په جماعت سره سنت کفايه دی, او د سنت کفايه مطلب داىی . 
چي که یو څوخلګ یې اداء کړي نو له نور خلګو څخه داحکم ساقطيږي, لکه څرنګه چي صاحب د هدايې زونۀاله دا 
څرګندونه کړې ده او فرمايي: چي که د مسجد ټوله خلګ تراویح نه وکړي. نو ټوله ګنهګاره کیږي. خو که بمضو 
خلګ يې وکړي. نو کونکو ته به یې فضيلتاو ثواب ورکول کیږي. او نه کونکي به ګنهګاره وي. او يوازي کونکي به 
يې له ثواب څخه بې برخي وي. , 
دلِل: د دې دلپل چي تراویح سنت کفایه دي. دا دی چي په صحابه وو کي به بعضي صحابه په کورونو کي تراویح 
کولې. او مسجد ته به نه تلل, چي له هغو صحابه وو څخه ابن عمر ير لااو حضرت عروه طنډ هم دي. داحضرات 
دبي 2 په دې فرمان سره دیل نیسي: عليکرباصل اق وتک فباب خير صاااالسر ق بینهلاالسکتوبة, (یعني پر تسو 
په ځپلو کورونو کي لمونځ کول (هم) ضروري دي, ځکه چي له فرضي لمونځ څځه علاوه د انسان لمونځ په خپل کور 
کي ښه دی). او څرنګه چي تراويح فرص نه دي نو ځکه داهم په کور کي اداء کول زیات غوره دي په نسبت و دې ته 
چي په مسجد کي اداء کړی سي. له لمام ابو یوسف ريۀ له څخه روایت دی چي که په کور کي ممکنه وي چي د 
تراویحو د قرائت او سنت به ښه خیال وساتل سي. نو په داسي وخت کي تراویح په کور کي کول زیات غوره دي. (تع 
اټیر) 

تر څلورو رکعتونو وروسته د ناستي حکم 
دالستحبال الجلرس الخ له دې ځايه دا راښيي چي په تراویحو کي د هرو دوو ترویحو په مینځ کي يعني پر څلورو 
رکعتو دیوې ترويحې په اندازه کښېنستل مستحب دي همدارنګه د پنځمي ترويحې او وتزو په مینځ کي هم. يعلي د 
شلو رکعتو تر پوره کېدلو وروسته او له وترو کولو څخه مخکي هم د يوې ترویحې په اندازه کښېنستل مستحب دي. 
ځکه چي د مکې مکرمې او د مدینې شریف د خلګو عادت همدغه ډول دی, صاحب د هدایې صرف ناسته ييان کړې ده. 
ار د نلستي یې هیڅ تفصيل بیان کړی نه دي, چي خاموش(چې) به کښېني, يابه تسبیح, دعاء يابل شي وايي. نو په 
دې اړه صاحب د عنایې :جن لل وايي چي: چپ دي کښېني. ځکه چي د ناستي مقصد راحت ‏ وآرام دی, اوآرام په چپ 


فتحالیداية لومیټوک ٤‏ 


کن وان چي دي پانمه ري که چې دگ-د2557 ىح 
مقتديانو په حق کي جلو 0073707003 .او ييا خو قرائت ثت هم صرف د امام کار دی نه د مقتدِيانو. و ځځکه به د 
نه ګول, بلکي دهري ت س لع ۶ تر جلوس مع السکوت غوره وي. او دمدینې او مکې خلګو خو به ګردسره ناسته 
لپ 33۸٨ 33٧‏ . و له دې څخه هم دا خبره په ذهن کي راځي چي د مقتديانو 
: د ندارې کولو څخه غوره داده چي له يو ذکر وکړي. 


تر لسو رکعتونو وروسته د ناستي حپلیت 
راستمس امعض ال فرمايي چي دځیني مشائځو پهنېز پر خص بينات, يمني پرلس رکمتو کښېنستل وآرام کول 


7 تت 07 ځکه چي داطړبقه له رانقل سوي طريقې څخه خلاف ده. او پۀ دې کي تکلیف 
مشعت هم زبات دی 


د تراويعو صحیح وخت او د وترو د جماعت بیان . 
دقولهثم يوتربهم الځ د دې حاصل دا دی چي د تراویحو د وخت په سلسله کي ډېر اقوال دي یو ټول دادی چي د تراویحو 
وخت تر ماخوستن وروسته يعني د ماخوستن تر لمانځه وروسته او تر وترو مخکي دی او همدغه د عامو مشائځو رایه 
ده, و که یو چا د ماخوستن تر لمانځه مخکي یا تر وتزو وروسته تراوبیح وکړې, نو د هغه تراويحو اعتبار نسته, ځکه 
چي د تراریحو وخت د صخابه وو له معمول څخه معلوم سوی دی, او صحابه وو د ماخوستن تر لمانځه وروسته او تر 
وترو مخکي ي تراویح کړي دي. نو هم په دغه وخت کي به تراوبحع صحيح وي. او د بلځ د مشائخو نظربه دا ده چي د 
تراويحو وخت د ماخوستن تر لمانځه وروسته دی. بيا د طلوع فجر تر مخکي پوري دی. ځکه چي تراويحو ته قيلم ٍ 
الیل (يعني د شپې لمونځ) ويل سوي دي, .نو د شپې په هره حصه کي يې د اداء کولو اجازه سته. په دې لړ کي تر ټولو 
غوره او معتمد ول دادی چي د تراویحو وخت د ماخوستن تر لحانځه وروسته دی, هغه که تر وترو مخکي وسي او که 
تر وترو وروسته, ځو د ماخوستن تر لمانځه به وروسته وي. همدا وجه ده که چا د ماخوستن ن تر لمانځه مخکي تراویح 
وکړې. نو هغه صحيح نه دي. لېکن که تر وترو یې مخکي یا وروسته وکړې. و په دواړو صورتو کي د هغه تراویح 
صحیح او معتېره دي. 5 
د تراویحو په شلو رکعتونو کي به څومره اندازه قرائت کیږي 

دلم یک قدر القاء 5 الخ فرمايي چي امام قدوري رِنۀ الله د قرائت هیڅ اندازه پیان نه کړه. خو په دې باره کي د علماؤ 
اختلاف دی. د بعضو رايه داده چي په هرو دزو رکعتو کي به دومره قرآن ويل کیږي څومره چي د ماښام په لمانځه کي 
وبل کیږي. ځکه چي نفل له فرضو څخه د کمي درجې دي. نو په نفلو کي به د ُعف القراءةق المکتوبة اعتبار کیږي. او 
څرنګه چي په ټولو فرضونو کي تر ټولو مختصره دٌرائت د ماښام په لمانځه کي کیږي. نو ځکه به د تراویحو پۀ هر دوو 


رکعتو کي همدومره قرائت کيږي. حضرت حسن بن زباد ته الله له امام اعظم ين لله څخه روایت کړی چي په هر 
رکعت کي دلس وآيتونو په ویلو سره په ټوله شلو رکعتونو کي دوه سوه آيتونه کیږي. نو په دې توګه به په ټو له میاشت 
کي شپږ زرآيتونه سي اود قرآنآيتونه هم تقريبا له شېږ زرو څخة څه زیات دي. . و په دې صورت کي به په آساتي سره 


فتح الهدایة - لومړی ټوک سلوو 


قر ختم سي. و حمداست مي ټوک ټټو نريي دي چي د خلګو د کهل او سستولي په وج با پور 
څخه کم نه ختميږي, او که خلګ د اوږدو رکمتونو او ډېر ټرائت سره زيات شوق لري نو له یوه قرآن څخه په زیان 

غتمولوکي هم یڅ حرچنته ٢‏ 

بخلاف مابعد التشه الځ د دې حاصل دا دی چي که امام ته دا اندېښنه وسوه چي ما قرائت اوږد کړی, او خلګ و 
سوه. نو که په داسي وخت کي تر تشهد وروسته دعاوي پرېږدي. و هیڅ حرج نسته. ځکه چي داسنت نه دي. خور 
درود شریف ويل مناسب دي هغه دي نه پرېږدي. ځکه چي د درود ويل د امام شاقعي رَجِتَۀ له په نېز فرض دي. او زموږ ې 


ېز احتياط هم په دې کي چي وې وايي. 
ثږ د روژې له میاشتي څخه علاوه د وترو د جماعت حکم 


ينامرا و روژې لمياشتي څخه ماسوابه ور په جماعت سرهنه کوي وښ 


ْ لمَسْسِينَ هم پر دمسلمانانو اجماع ده ومن او الله زیات خبر دی. 
څويم. صورت د مسئلې خو بالکل ښکاره دی چي د روژې له مياشتي څخه ماسوا به په جماعت سره وتر نه کیږي, 
ثږ يل دادی چي حضرت عمر غه صرف د روژې په مياشت کي په جماعت سره وتر کړي وو. او څرنګه چي له دې 

څخه ماسوا وتر په جماعت سره کول ثابت نه دي. نو د روژې له مياشتي څخه ماسوا به په ورو وختو کي وتر په 


جماعت سره خلاف اولۍ دي. 


مهن 


فتمح الهدایة - ټوک 
فتح هداي - لومړی يو باب )دراک الفریضة 


بَابُ دراو الْقَرِيُمَةٍ 
(دا) باب دفرضي لمانځه د نيولو(موندلو, په يیان کي) دی 


اقشويع: کله چي صاحب د کتاب له فرائضو. واجباتو سنتو او نفلو څه فارغه سو. نو اوس په پوره توګه د لمونځونو د 
اداء کولو يیان شروع کوي., او څرنګه چي د جماعت لمونځ د يوازي لمانځه په مقابله کي زیات بشپړ او افضله دی. نو 
ځکه په دې باب کي په ښه تفصيل سره د جماعت فضيلت او احکام بیاتوي. ثږ 

د لمانځه په دوران کي د جماعت درېدلو حکم 


مل اَي او چا چي د ماپښین د لمانځه یو رکمت وکړی تت (او) بیا ماپښین جماعت 


! کے 7 . مر رد ر- وواه 
ودرېدی ييار نو دا سړی دي دويم رکعت هم وکړي صِيَاتَ لِلبُوِ د عَن الْبُطلَانِ له باطلوالي څخه د اداء کړی 


سوي وي لمانځه د خوندي کولو لپاره يَذْعُل الو ييا دي د مقتديانو سره( په لمانځه کي) داخل سي ارا 


همداصحيح ده اَل الرّفْضِ ځکه چي تر 
یوه رکعت کم د پرېښوولو په ځای کي دی يَهَدًا لْقظُم کال او دا ختمول( په ښه توګه) د پوره کولو لپاره دي 
ِخلافٍ مَااةَ کا التَّفلٍ په خلاف د دې چي دا سړی په نفلو کي وي لهس َال ځکه چي د نغلو ختمول د 
ث. پوره کولو لپاره نه دي ولوان لمَةِقَْ هوالع و که دا سړی د ماپښين له لمانځه ياد جمعې له لمانځه 
څخه په مخکینیو سنتو کي وو فَأْأَََبٍ ييا اقامت شروع سو يا خطبه شروع سوه يَقممَلِ رأِْ الكُعتَنٍ نو 
پر دوو رکعتو به لمونځ ختموي زی فُلِلَعَن ان سف رَحته له داله امام ابویوسف رح ال څخه رانقل سوي دي 
َقَدْمِيْلُتِمهَا او اداهم )ويل سو دي چي څلور سره رکعته به پوره کوي. 
.اللغات: ؤلولای» د تفميل اسم مفعول دی: داء کړی سوی. از د افعال مصدر دی: حاصلول, تر لاسه کول. 


(رقض) د ضرب مصدر دی: پرېښوول. 

تويح. صورټ د مسل : دادی که یو سړي یواځي د ماپښين لمونځ کوی., او یو رکعت يې پوره کړی وو چي د دغه 
لمانځه د جماعت لپاره اقامت شروع سو (یعني د ماپښين لمونځ ودرېدی). نو اوس د دې سړي لپاره حکم ها دی چي 
دریم رکعت دي هم وکړي. د دې لپاره چي اول رکعت له باطلوالي څخه وساتل سي. او سلام دي وګرځوي. او بیادي په 
جماعت کي شریک سي. د دې لپاره چي د جماعت فضيلت حاصل کړي. او د یوه رکعت سره د دويم رکعمت يو لی 


هده لور ټوا ۹٥۹٥٥٥٥٥٩7٩٧7٧٩٧٩٧٩٧٢٧٩٧٩٢٢٩٢٢تنت‏ تت ګتپپپېپيېیچس 


. کولو حکم ځکه ورکول سوی دی چي په حدیث کي له یو رکعت لمونځ (صل2 بتیراء) څخه مع سوې ده, و ځکه د 
دويم رکعت ور سره یو ځای کول ضروري دي لېکن دا حکم په هغه صورت کي دی چي کله دې سړي د اول رکمت : 
سجده هم کړې وي , لېکن که ده د اول رکعت سجده نه وي کړې. او جماعت ودریږي: نو اوس د ده لپاره حکم دادی چي 
لمونځ دي ختم کړي يعني لمونځ دي پريږدي. او په جماعت کي دي شریک سي, ځکه چي کله ده سجده نه وي کړې نو 
د ده یو رکٌعت هم پوره سوی نه دی نو په پرېښوولو کي يې هم څه باک نسته . ځکه چي درکعت تر پوره کېدلو مخکي 
دې لمانځه ته بتیراء یعني یو رکعت والا لمونځ نه ويل کیږي, همدارنګه که یو سړی په څلور رکعتيز لمانځه کي له 
آخري ناستي څخه بغیر د پنځم رکعت لپاره ولاړ سي نو د هغه لپاره هم شرعي حکم دغه دی چي که د پنځم رکمت 
سجده يې نه وي کړې, نو کښېلي دي, همدارنګه به په ذکر سوې مسئله کي هم که دې سړي د اول رکعت سجده نه وي 
کړې و هغه به دالمونځ پرېږدي او جماغت به شروع کوي, همداصحيح ده . ځکه چي دالمونځ د پرېښوولو په ځای کي 
دی. او د دې پرېښوول او ختم کول د مال يعني په کامله او بشپړه طريمٌه سره د فرضو د اداء کولو لپاره دی. او داسي کول 
هوالصحيع الخ امام قدوري رَيۀالله د موالصحيع په ویلو سره د شمس الائمه سرخسي رَح الله او نورو له هغه قول څخه 
احتراز کړی دی چي په هغه کي ويل سوي دي: که داول رکمت سجده يې نه وي کړې نو هم دي دوه رکعته پوره کړي. 
دلیل يې دای چي که څه هم داحصه له سجدې کولو څخه مخکي لمونځ او رکعت نه دی, خو بياهم عبادت دی. او پياد 
فرضو په یت سره شروع سوی دی. نو نور مهم سو, و د جماعت په وجه سره به کوم چي سنت دی داعبادت نه پرېښوول 
کیږي. لېکن زموږ له طرفه جواب دادی چي په ذکر سوې مسئٌله کي د دې حصې پرېښوول او ختمول په دې وجه نه دي 
چي دادي پرېښوول سي او سنت دي اداء کړی سي. بلکي په دې وجه دي چي د دې په پرېښوولو سره به فرض په پوره او 
کامله طربقٌه يعني په جماعت ىر اداء کړی سي. نو ځکه به د دې پرېښوول صحيح او جائٌزوي. 

بخلاف ما اذا کان الخ فرمايي چي د دې په خلاف که یو سړی نفلي لمونځ کوي. او داسي صورت رامخته سي نو په دې 
صورت کي د ده لپاره نفل پرېښوول او ختمول صحيح نه دي. بلکي دوه رکعته دي پوره کړي او وروسته دي په فرضي 
لمانځه کي شریک سي. ځکه چي د نفلو پرېښوول بې ځايه او بېکاره دي. نو د نفلي لمانځه په صورت کي ختمول او 
پرېښوول هم صحیح نه دي بلکي تر دوورکعتو پوره کولووروسته په جماعت کي د شریک کېدلواجاز سته. 

دلوکان ئ السنة الخ د دې حاصل دا دی که یو څوک د ماپښین ياد جمعې په مخکینیو سنتو کي مشغول وو, او لمونځ 
ودرېدی. یا امام د خطبې لپاره ودرېدی نو په دې صورت کي هم د ده لپاره حکم همدغه دی چي دوه رکعته دي پوره کړي 
او په جماعت کي دي شریک سي. هغه که یې د اول رکعت سجده کړې وي که نه وي. ځکه چي تر دې مخکي تاسو دا 
ويلي دي چي سنت د نفلو په درجه کي دي. و کوم حکم چي د نفلو وي هغه به د سنتو هم وي او څرنګه چي په نفلو 
کي ددوو رکعتو پوره کول ضروري دي. نو په سنتو کي به هم د دوو رکعتو پوره کول ضروري وي. 

پروى ولك الخ فرمايي چي دا قول له امام ابویوسف رَعِۀ الله څخه رانقل دی او په دې سلسله کي يو بل قول دادی چي که 
یو سړي د څلورو رکعتو سنتو نيت تړلی وي نو د هغه لپاره د څلور سره وو رکعتو پوره کول ضروري دي, ځکه چي 
څلور سره رکعته ديوه لمانځه په درجه کي دی, و پر نوو رکعتو پرېښوول صحيح نه دي, خو دا قول ډېر ضعیف دی. او 


فتح اایدایة - اومړی ټوک  .‏ " باب ادراې ايت 
د صعيفوالي دليل يې دادی چي د ت تمریض یعني د قیل په صيغه سره پیان سو 04-۳ ته داهم مخاوقانه وي 
چیست ملو سسوونت؟ ت درد 070 00 واللٌه أعلۍ 


ورو و وروت یدای د پوړرلو وت 


پوره کړي ِد "دن وت د کل دی َلاَق يدل لش نو د ماتولو (پرپښوونو) 
ګنجایش نه لړي بِخلَاف مَااة ان ابع په خلاف دهغه صورت چي تراوسه لادی په دریم رکعت کي وي 
(یمني دريم رکعت يې لاپوره کړی نه وي) ول يَقيّدْعَاباَبَة او په سجده سره یې مید کړی نه وي (يعني د دريم رکعمت 


سجده یې لا تراوسه نه وي کړې)حَيْتٍ َيُْ فا نو دالمونځ ختموای سي (يعني پرېښوای سي) له مَحَلالرَقْضِ ځکه چي' 


٥ ٣ 


داد پرېښوولو ځای دی وَيَّانُ شا عَاهفَقعِنَ وسم او ده ته اختيار دی که غواړي نو (د پريښوولو په وخت کي) 
دي را وګرځيږي او کښېني دي سلام دي وګرځوي ون شَاءكبرَقااو که غواړي په ولاړه دي تکبير ووايي يَنْوِیٍ 
شعسب 00000007707 077 


| ددد 0734770700 0777 
اللفات. وَلَايِتکو 4 د تغل د باب مضارع نفي صیغه ده: : مکرر کېدل. بيابیا کېدل. 
اقشريح: صورت د مستلې: :د دی که یو سړي یو ازي د ماپښین لمونځ کوی او درې رکعته يې پوره کړي وه چي د 
'ماپښين جماعت ودرېدی, نو اوس د ده لپاره حکم دا دی چي څلور رکعت دي هم پوره کړي. او د لمانځه تر پوره کولو 
وروسته دي په جماعت کي شریک سي. ځکه چي کله ده په څلورو رکعتو کي درې رکعته کړي وي. نو ده د څلورو - 
اکثره حصه اداء کړې ده او داد فارغ کېدلو سره مشاڼه سو. ځکه چي اکثر د کل په درجه کي دی نو کله چي دی د فرع : 
سره مشایه سو. نو اوس به هغه وخت په جماعت کي داخليږي چي کله دا څلور رکعته پوره کړي, لکه څرنګه چي په 
هغه صورت کي هم داحکم دی چي کله دی له لمانځه څخه فارغ سي. ياد څلورم رکعت په ناسته (قعده) کي وي. 


بخلاف ما اذا الخ د دې حاصل دادی چي که دا سړی صرف په دریم رکعت کي وو, او د دریم رکعت سجده يې کړې نه 
554707077ن 5۲544777 او په جماعت کي دي شریک سي. ځکه چي د دوو رکعتو د 

پوره کېدلو په وجه د ده لمانځه ته بدیراء یعني یو رکعت والا لمونځ نه ويل کیږي. نو ده ته د لمانځه د پرښوولو حق 
سته, .او دا اختيار هم ورته سته چي په دریم رکعت کي له ولاړي څخه د ناستي (قعود) و طرف ته راوګرځيږي. او 
قعده وکړي پر مشروع طريقه لمونځ پرېږدي. او که وغواړي نود ولاړي په حالت کي دي د امام په لمانځه کي د داخلېدلو 
نت وکړي او تکبیر دي ووايي او په جماعت کي دي شریک سي. د دې لپاره چي د جماعت لمونځ ژر ونيسي او د ځنډ 
په وجه سره د جماعت زياته برخه پاته نه سي. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب دراک الفریضة 
هه چېېښچڅچځچڅچچچحبج و 0ب .0 :ل1ت اډ ونم 


راذاأتمها الم د دغه عبارت تعلق د متن د دې عبارت وات کاب قد صل ثلاثا سره دی, او حاصل يې دا دی چي کله دا 
سړی د ماپښين لمونځ پوره کړي. نو چي په جماعت کي شرکت کوي. د نفلو په نيتو سره به شرکت کوي, ځکه چي 
ده خو فرض وکړه. او په وه وخت کي یو فرضي لمونځ دو ورهن سي اداء کېدلای. نو په دې وجه دبعضو خلګو راه ا 
ده چي دا سړی دي په جماعت کي نه شریک کیږي. لېکن افضله او غوره داده چي دا سړی دي په جماعت کي شریک 
سي, ځکه چي که دی په جٌماعت کي شریک نه سي. نو خلګ به پر ده تهمت ووايي چي د جماعت له لمانځه څخه يې 
اعراض و کړی. او د شریک کېدلو په صورت کي به دا تهمت نه وي. (منيه) 

د مهار د لمانځه په دویم رکعت کي د جماعت د درېدلو حکم 


دا سړی دي لمونځ ختم کړي( پرېږدي) وَيَْكُل مَعَهُْ او د خلګو سره دي ( په جماعت) کي داخل سي لِاهَوْاَمَاتَ 


8 ء 5 ء 1۶ و ٨‏ 5 خر د غو 
اليّهَااحىِ ځکه که دی دويم رکعت ور سره یو ځای کړي تَفُونَهُلْجَامَةُ نو جماعت به ځنی فوت سی وَكَنَاادَّاقَامر 


الَايَة کل َد يُقَيَعَبَاسَمَةٍ او همدارنګه هغه وخت چي کله دی د دويم رکعت لپاره ولاړ سوی وي خو په 
سجده سره يې مقيد کړی نه وي (يعني د ديم رکعت لپاره یې سجده کړې نه وينو هم دي لمونځ پرېږدي او په جماعت کي دي داخل مي) وَابَغلِ 
لام لي مل صَلَاةالْمَا ماو د لمانځه تر پوره کولو وروسته دي دا سړی د امام سره د جماعت لمونځ نه شروع 
کوي لِكَمَامَةٍ لل بَفدلَهِْځکه چي د سهار تر لمانځه ورؤسټه نفل مکروه دي ونبد اظ او همدارنګه د 
| مازيګر تر لمانځه وروسته(هم) لَِاقُاد هغه دلیل په وجه کوم چي موږ بيیان کړی وَكًا دلب ق او رالرراية 
او همدارنګه په ظاهر الروایة کي د ماښام تر لمانځه وروسته (هم) لل بالشُاي مك ځکه چي ىرې رکمته 


مو و 


نل کول مکروه دي جَعُهَاارْبََامُكَالَِمَامه او په څلور رکعته کولو کي د 


'اللښات: امل د تفمل د باب مصدر دی. نغل کول, (ېځل4 دقتح د باب مصدر دی: ګر ځول, جوړول. 

اتشريح: صورت د مسئلې: دادی که یو سړي د سهار د فرضو یو رکعت کړی وو او ييا جماعت ودرېبدی, نو دا سړی دي 
خپل دالمونځ پرېږدي او د خلګو سره دي په جماعت کي شریک سي. ځکه که دویم رکعت هم وکړي. نو دده لمونځ به 
پوره سي. او جماعت به ځني پاته سي. حال داچي جماعت سنت مؤکده دی, و د جماعت د فضيلت حاصلولو لپاره 
دي دغه لمونځ پرېږدي کوم چي يې يوازي شروع کړی دی. همدارنګه که دا سړی د سهار د دویم رکعت لپاره ولاړ سوی 
وو لېکن د دویم رکعت سجده يې نه وه کړې, و په دې صورت کي دي هم لمونځ پرېږدي. په جماعت کي دي شریک 
سي. خو که ده د سهار لمونځ پوره کړی وو. او بیا جماعت ودرېدی. و اوس دي په جماعت کي شرکت نه کوي. ځکه 
چي :په دې صورت کي هغه د امام سره کوم لمونځ کوي هغه به نل وي. حال دا چي د سهار تر لمانځه وروسته تر لمر 
راختلو پوري نفل مکروه دي. همدارنګه د مازيګر تر لمانځه وروسته تر لمر لوېدلو پوري نل مکروه دي. 

وگکذابعد الىغرب الخ فرمايي چي که چایوازي د ماښام لمونځ کړی وو و هغه دي هم د ظاهر الروایة مطابق په جماعت کي 

' شرکت نه کوي. ځکه که په جماعت کي شریک سو. نو دوه صورتونه دي: يابه دامام سره یو ځای سلام ګرځوي. يابه د 


د امام مخالیت دی. 


فتع اليدای لومړی ټوگ باب )دراک افریضة. 


امام تر فارغه کېدلو وروسته یو رکعت بل هم کوي د دې لپاره چي څلور رکمته سي, (درې امام سره اویو دامام تر فارغه 
کېدلو وروسته). په اول صورت کي (يعني چي دامام سره یو ځای سلام ګرځوي) نفل به درې رکعته سي, حال دا چي 
درې رکعته نفل کول مکروه دي او په دوم صورت کي (يعني چي یو رکعت بل هم وکړي) دامام مخالفت به راسی او 
داهم صحیح نه دي. نو ځکه وویل سوه که یو چایوازي د ماښام لمونځ کړی وو او بیا جماعت ودرېدی, نو په جماعت 
کي به شرکت نه کوي. 

اس اه 


٩ 


دمن 2 2 


روما ادم 0 
وَاسُلَاه وسلا ځکه ني يك فرمايلي دي لت يَخْجُ من ِد بَعَالتَدَاءِالامنَافِقُ تر اذان وروسته له مسجد څخه یاخو 


رېي۶ و 


منافق وځي أَ مي ي سړی وځي چي د یو ضرورت لپاره :0 


سه نوم به اه سن 


| مُوَْةٌځکه چي داوتلز خو ادد س1 لر :دق (و) ود دې 
اففريح : صورت د مسئلې : : دا دی که یو سړی داسي مسحد ته داخل سو چی ي په هغه کي اذان سوی وو. و د هغه سړي به 
.دوه حاله وي. یاخو به يې لمونځ کړی وي يابه يې نه وي.کړی. که يې لمونځ کړی وي. نو د هغه حکم به وروسته ( په را 
روانه مسٌله کي) بیان کړو. او که یې لمونځ نه وي کړی. و بیا دوه صورتونه دي: یا خو به دا مسجد د ده د خپلي 
محلې( کلي) وي یاب نه وي. که د کلي مسجد یې وي نو تر لمونځ کولو مخکي له مسجد څخه وتل مکروه دي, ځکه 

چي مؤذن ده ته د لمانځه دعوت ورکړی دی, نو دا دعوت دې ي ثبول کړي او بغیر له لمانځه څخه دي نه وځي, او که دا 
مسجده د ده د کلي نه وي. نوبيادوه صورتونه دي : يابه دده د خپل کلي خلګو په خپل مسجد کي لمونځ کړی وي. يابه 
نه وي. که اول صورت وي نو له مسجد څخه بېله لمانځه وتل مکروه دي, ځکه چي دی په دې مسجد کي د داخلېدلو په 
وجه د دې مسجد له خلګو څخه سو, او که دویم صورت وي و سړی د خپل کلي په مسجد کي د لمانځه کولو لپاره 
وتلی سي, ځکه چي پرده د خپل کلی په مسجد کي لمونځ واجب دی. (عایه), صاحب د هدايې دامسئله داسي ذکر کړې 
ده چي که یو سړی په داسي مسجد کي داخل سو چي په هغه کي اذان سوی وو نو بېله لمانځه له مسجد څخه وتل مکروه 
دی. . 


دليل : دنېي دا قول دی: لايرج من اليسجد بمد نداء لا منافق أُو رجل رج لحاجته یرید الرجوع. (مراسیل ابي داؤُه) 
قال:|ذاکان الخ امام قدوري ري الله فرمايي چي که دې سړي د بل مسجد د یو کار سره تعلق درلودۍد مال په توګه د 
و002 ب2سه- و رر ور وود ره هه 0ه 
پرېښوول دي لېکن په باطن کي 'پوره کېدل دي. 

سوال: : پاته سو دا اعتراض چي له حديث څخه ثابت دي چي تر اذان وروسته له مسجذ څخه و تل مطلق منع دي. هغه که 
داسړی دبل مسجد سره تعلق لري او که نه لري. 


ربج أخرحه ایو داژد ر معناه ئی کتاب الاذان باب (ذااذن رات باهف حے رقم:۷۳۴, 


فتعح ااهدایة - لومړی ټوک باب )دراک الفريضة 


جواب : دا دی چی ي په حديث کي مقصود د تهمت بندیز دی. يعني که څوک تر اذان وروسته له مسجد څخه ووځي نو 
خلګ به دا تهمت پر وايي چي هغه له لمانځه څخه اعراض وکړی, او د امام او مؤذن په حق کي دا تهمت نسته . يعني دا 
دور ټوله خلګ پېژني چي دا په بل مسجد کي انا یالمونځ ورکوي. نو ځکه په دې دواړو کي هیڅ حرچ نسته چي 
ووځی. 


کا انا وروت يې لون کړی وي نوغه حک دی! 


100004 ځي نوودي وځي 
٢‏ ۰ -- د و يکم فل بَعَدَمَا ځکه چي تر دې لمونځونو 


وروسته نفل کول مکروه دي. 


اللفات: .اللغات: کي اللو4 دال و طرف ته بلونکی .يعني انا کونکی(مونن). 

تشريح . قڅويح: په دې عبارت کي هغه صورت ذکر سوی دی چي په مخکنۍ مسله کي یې وعدلاوسو. 

صورت د مسلې : : دادې که یو سړی هغه مسجد ته ورغلی چي په هغه کي اذان سوی وو او دې سړي دغه لمونځ کړی وو د 
کوم لپاره چي انان سوی دی. نو اوس که دا لمونځ د ماپښین ياماخوستن وو نود د لپار له سجد څخه وتل صحيح 
دي او په دې کي هیڅ خبره نسته , ځکه چي دې سړي يو وار د اله جُيلهُ د داعي يعني مؤذن دعوت قبول کړی دی .هو! که د 
دغه لمانځه لپاره اقامت شروع سو. نو په دې صورت کي به دا سړی له مسجد څخه نه وځي. بلکه په جماعت کي به 
شرکت کوي. که څه هم دغه لمونځ یې کړی وي. 

دليیل : دا دی چي که دی تر اګامت او جماعت شروع کېدلو وروسته ووځي نو خلګ به پر ده دا تهمت وايي چي دی د 
جماعت مخالفت کوي. و له تهمت څخه د خوندي کېدلو لپاره دی ي په جماعت کي شریک سي. او دا لمونځ کوم چي 
يې په جماعت سرهاداء کوي نفل به وي, ځکه چي فرض يې مخکي ادا کړي دي. لېکن که دالمونځ د مازيګر. ماښام يا 
سهار وي. نو دا سړی تر اقامت او جماعت شروع کېدلو وروسته هم له مسجد څخه وتلی سي. ځکه چي ده خو فرض 
اداء کړي دي نو اوس چي کوم لمونځ کوي هغه به نفل وي او د مازيګر او سهار تر لمونځونو وروسته نغل مکروه دي. او د 
ماښام تر لمانځه وروسته که څه هم نفل مکروه نه دي, خو په جماعت کي د شریک کېدلو په وجه به نل درې رکعته 
وي حال دا چي درې رکعته نفل کول مکروه دي, او که ته وایې چي د امام تر سلام ګرځېدلو وروسته دي بل رکعت 
وکړي چي نفل يې څلور رکعته سي. و په دې صورت کي هم د امام مخالفت راځي. او د امام مخالفت صحيح نه دی. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب !دراک الفریضة 


د سهار د لمانځه په وخت کي د سهار د سنتو حکم 


سه وس چپ سس سټ وس ست ټل مس اسم وس موس اس ټس شت پ سس چې چش شب اوس اس چوس خش کس 


لحد نو د سهار دوه رکمته سنت دي د مسجد د دروازې سره وکړي تيل ادي ( په جماعت کي ) شریک سي 


جماعت ثواب ډېر زیات دی وَالِْينُبِالِكٍُِ راو د جماعت پرېښووو وعيد ډېر سخت دی بِخلاف سُنَة الُهْر په 
خلاف د ماپښين د سنتو حَيْثُ يثرا الْحَالتَِن چي دا په دواړو حالتونو کي پرېښووی سي لاه ينن أََاعَا 
اوقت بَعْدَ الْقََضي ځکه چي د ماپښين د سنتو تر فرضو وروسته په (خپل) وخت کي اداء کول ممکن دي هو 
الصَحي همدا صحیح ده وا لاف بي نونف وَمُعَئي رحب ل۴ ل تَفْدِيهَاعَل اَي رتَأْْيَاعنهَْا 
خو د صاحبينو په مینځ کي اختلاف صرف په دې باره کي دی چي مخکني څلور رکعته/(سنتا به تر دوو رکعتو 
(سنتو) مخکي کوي او که وروسته کوي وَلَاكلدِكَ سَُةلفَجْرِ او د سهار په سنتو کي دا خبره نسته عَل مَا ين 
مَاء له نال لکه څرنګه چي به موږ د دې بیان وکړو انشاء الله تعالی وَالكقُِنُ با َاء ِندَبَاب الْمَسْجِد اودمسجد د 
دروازې سره د سهار د سنتو د اداء کولو قید لګول يَدل مل الْكََامَِنالمَسْحِدٍ دلالت کوي ( پر دې خبره) چي په 
مسجد کي اداء کول مکروه دي اكا امام الصَلَاةٍ خو چي کله امام په لمانځه کي وي وَالأفْصَلُن عَامُّةالمُتَيَ 
وَالتّوَاِل الَْنْْل او د عامو سنتو او تفلو په باره کي کور افضله (غوره) دی (یعني افضله داده چي په کور کي وکړی سي) 
هُوَالمَْوقُ" عَن لی عَنَيْهِ الصَلَاةرَالسَلَام همداله نبي 2 څخه رانقل سوي دي. 
اللغات . (انک» دانتعال ماضي ده: رسېدل. ختمېدل. ل4 کور. َِ‫ 
اتشريج: صورت د مسلې: دادی چي که یو سړی په داسي وخت کي مسجد ته ورغلی چي امام د سهار لمونځ کوی. او 


دې سړي تر لوسه د سهار سنت کړي نه وه. نو اوس پوښتنه دا ده چي دا سړی دي له ستتو څخه بغیر په جماعت کي 
شریک سي. او که اول دي سنت وکړي بيادي په جماعت کي شریک سي ؟. نو د دې جواب دا دی : که د ډه دا بېره وه چي 


ب 

االقول الراجیح: قرل همد رچ َد آى تقدم الرکمنین قلنی یمد المرص علی ریم الي فاتت. کما قال الملامه نی اشمام ز په یله ٧ا‏ وړ عدم ؤا کس لاد ارح 
امن رطع دتیول ای ارت کر کغق .مر ښامپنا فص |ابلابمَرورۀ فضح لفدی م ١‏ ص ۴۶۱۵ لول قراحح. ح .١‏ ص ۱۱۶) 

تخریج: اسر ایر داوم ې کاب قوار باب فصل اقنطرع دی اقبیت. حدیت رقم ۱۴۴۷ - ۱۴۴۸ 


ما وې ٣٢٩٢٩٢)...‏ د ےےپ۰لل۰۹۰۹۹یسییییشتپښو 


و کعت به : .وه رت 

که اول سنت وکړي نو له فرضو څخه به یو رکعت تېر سي ,او دويم رکعت به ومیسي, و په دې صورت کي دي اور 
مسجد د دراوزې ره د سهار سنت وکړي. بيادي دامام سره په جماعت کي شريت سي . 

: 5 4 زړ کله فرمابلى دی: صلوهما وا|ر. 1 
ذليل: دا دی چی د سهار سنت تر ټولو سنتو قوي او افضل دي نبي كَهّ فر بلي دي وات طراتک لوين 
) : ۳ 0 4 نه تاس 7 پښو لاندي( پايماله) کړي؟. همدارنګه د سهار , 

یعلي د سهار دوه رکعته سنت کوي که څه هم اسو سور چک "تیا چم ۳ : ړو 
رکعت نیول داسيږدي لکه ټوله لمونځ نیول, ځکه چي نبي ين فرمايلي دي: ٢٢‏ من الفجر فقد ادرت ملو 

8 ٠ - ١ اپ‎ ٧ 2 5 5 ٍ : , : 1 مب‎ : 

(یعني چا چي د سهار یو رکعت ونیوی, نو ګواکي هغه ټوله لمونځ ونیوی 2 دواړه فصيلتونه يعلي د سهار, 
شوه مل او د حماعت فَْ 1 جمع کول ه کې دي. نو ځکه دي اول سنت وکړي او بیا دي په جماعت کي 
شریک سي چي دواړه فضيلتونه حاصل کړي. ر ھښ .ږ مره 

اد که د هغه دابېره وه چي که د سهار په سنتو کي مشغول سم نو د فرضو دواړه رکعتونه به را څځه تېر سي. نو په دې 
صورت کي حکم دادی چي سنت دي نه کوي بلکي دامام سره دي په جماعت کي شریک سي. 

دليل : ځکه چي د جماعت ثواب ډېر زیات دی. د نبي هم فرمان دی: صلوة المِماعة تفضل صلوة المنفرد بسبع وعشرين 
ددجة, ل(یعني د جماعت لمونځ د يوازي لمانځه په : : نسبت اویا(۷۰) درجې افضله دی). او د جماعت په پرېښوولوباندي 
سخت وعيد راغلی دی نبي کريم هک فرمايلي دي: تارك المماعة ماموى, (يعني د جماعت پرېښوونکی لعنتي دی). 
او داسي ور مخت وعيدؤنه هم راغلني دي. حاصل د دليل دا دی چي کله د جماعت ثواب هم زيات دی او د جماعت په 
پرېښوولو باندي وعيد هم راغلی دی نو ځکه به داسړی په جماعت کي شریک کیږي. او سنت به پرېږدي. 

بش سنة اظهرال او همدغه صورت که د ماپښین په سنتو کي راپېښ سو. يعني که یو سړی دماپښين په وخت کي 
مسجد ته راغلی او د ماپښين جماعت ولاړ وو. او دده دماپښین سنت نه وه کړي. نو اوس به دا سړی د ماپښين سنت 
مخکي کوي او که په جماعت کي به شریک کیږي. او سنت به پرېږدي؟. نو په دې باره کي مصنف زي ۀاله فرمايي: که د 
ده دابېره وه چي که سنت وکړم نو لمونځ به راڅخه تېر سي هغه که یو رکعت تیريږي او که ټوله لمونځ تیریږي: په دې 
دواړر صورتونو کي به سنت پرېږدي او په جماعت کي به شريک کیږي. ځکه چي په وخت کي دننه تر فرضو وروسته 
د سنتو اداء کول ممکن دي. و کله چي تر فرصو وروسته د سنتو اداء کول ممکن دي. نو د سنتو په وجه دی د جماعت 
فضيلت نه پرېږدي. او همدغه صحيح قول دی. ثږ , 
دلیل: له حضرت عائشې نه څخه رولیت دی چي یو وار له نبي کريم يك څخه د ما بښين څلور رکعته سنت وت 
سول, نو نبي کریم ين تر فرضو وروسته د هغو قضاء راوړه. (منيه) 
د ماپښین څلور رکعته سنت قضاء کېدل: لېکن اختلاف په دې باره کي دی چي کله د ماپښين ترفرښو مخکي 
څلور رکعته سنت وت سي, و دماپښین تر فرضو وروسته چي کوم دوه 
مخکي د دې څلورو رکعتو سنتو قضاء راوړي او که تر هغه دوو رکعتو 
له مذهب دا دی چي اول دي وروستني دوه رکعته نت وکړي, 
وکړي. او امام محمد رج له فرمايي: چي اول دي د څلورو 
.د امام ابو يوسف دلیل: دادی چي دا څلور رکعته 
ځای تر فرضو مه مخکي دی. نو د دې 


۶ 


رکعته سنت دي. نو تر هغه دوه رکعته به 
وروسته, نو په دې پاره کي د امام ابو یوسف مه 
رکعتو سنتو قضاء راوړي. بيادي دوه رکعته سنت وکړي ‏ . 
خو د خپل مسلون(سنت) ځای څخه فوت سوی دی او د دوی مسوا 
په وجه دي وروستني دوه رکعته له خپل مسئون ځای څه نه وت کوي. همدارنگا 


و ٢‏ ډک 
فتح الهدایة - لومړی ټو 20 


کسه بب بت بايراف فغة 
داڅلور رکعته سنت د خپل ځای يمني له قبل الغرض څخه وروسته سول نو ځکه به اوس وروسته وروسته وي. او د دې 
په وجه به وروستني دوه رکعته سنت نه وروسته کیږي. بلکي هغه به اول اداء کوي. بیابه څلور رکعته سنت راګرځوي. 
د امام محمد دلیل: ديل دادی چي تر ماپښين مخکي څلور رکعته سنت خو هسي هم وروسته سول, خو اوس دي نور 
نه وروسته کیږي. و ځکه مناسب دا ده چي اول دي مخکني څلور رکمت سنت وکړي او یا دي وروستني دوه رکعته 
سنت وکړي. 
رالتقييد الخ د دې حاصل دا دی چي په قدوري کي د عند باب الىسجد کوم قيد لګول سو دی له هغه څخه دا مفهوم را 
وځي چي که امام د سهار په فرضي لمانځه کي مشغول وو. نو لمونځ ګزار ته په مسجد کي دننه د سهار سنت کول پکار 
نه دي. داسي کول مکروه دي. نو ځکه وویل سوه چي د سهار سنت دي د دروازې سره اداء کوي. لېکن که د مسجد د 
دروازې سره خالي ځای نه وو نو د مسجد يوې ستني( پيلر) ته دي ودريږي سنت دي وکړي. لېکن داسي دي هیڅکله نه 
کوي چي د جماعت په صف کي سنت وکړي. ځکه چي داسخت مکروه دي. 
له تراوبحو څخه ماسوا نور سنت او نوافل په کور کي کول غوره دي: صاحب دهدایې ينۀ اه فرمايي چي له 
تراویحو څخه علاوه په نورو عامو سنتو او نفلو کي افضله داده چي په کور کي وکړی سي. همداسي له نبي يه څخه را . 
نقل سوي دي. لکه څرنګه چي په حديث کي راځي: )١(‏ نور وا ييوتکُم بالصلؤةلاتجمدوهاقبو!, (يعني خپل کورونه په 
لمانځه سره ځلانده کړئ او هديره مه ځني جوړئ). ښکاره ده چي له لمانځه څخه مراد سنت او نفل دي. نه فرض ځکه 
چي د فرضو لپاره مسجد دی. (۲)همدارنګه په بل ځای کي راځي: أن جميع سان ر سول اه توت ر رتره کان ل بيته. لريعني 
دنبي ټوله سنت او وتر ته به کور کي وه). همدارنګه ور هم ډېر حديشونه سته چي په کور کي د سنتو او نفلو افضل 
والی ځني ثابتیږي . ثږ 
راجع قول: په پورتنۍ مسٌله کي راجح قول د امام محمد ريه له دی یعني که له چا څخه د ماپښين مخکني څلور 
رکعته سنث پاته سوه. نو تر فرضو وروسته به يې قضاء هغه وخت را ګرځوي چي کله هغه دؤه رکعته منت اداء کړي 
کوم چي تر فرضو وروسته دي. علامه ابن عابددين ته الله فرمايي چي پر همدغه ول فتوی ده. او مفتي غلام قادر 
نعماتی وایی: ښکاره دا ده چي دا اختلاف په افضلیت کي دی. په جواز او نه جواز کي نه دی. نو که چا څلور رکعته 
مخکي وکړه نو څه حرج نسته, وګورئ: |القول الراجح ج:١.‏ ص :۱۱۶ 
که د سهار سنت قضاء سي نو څه وخت به بې قضاء راوړل کیږي؟ 1 


سي لَيَضِيِْمَاكلَ 


: 


۶ الټول الراجحع: ټول الشیحین رحَهَُاالله» کدا فی رد الحتار ج١۱‏ ص:۹٩۴۹.‏ (الول الراحح؛ ٠:‏ ص:١٧٢٧)‏ 


: ودې باب دراک الفو نه 


: د کد مس ور 11 1 ما 1 
ځکه چي ني کريم َد يل لتعریس په سهار تر لمر راختلو وروسته دهغو قضاء راوړه لما أَ اص لرکو 


ءً 


1 او د شیځینو ينا لله دلیل دا دی: چي په سنتو کي اصل دا دۍ چي قضاء به یې نه راوړل کیږي 
لامتصاصي لقا الاب ځکه چي قضاء د واجبو سره خاص ده دَالْعَدِيْث رد قفَاََِِاَعَالِلفعْضِ او حديث 
دفرضو په اتباع کي د هغو د قضاء راوړلو په باره کي وارد سوی دی فَبقمَا رمل اَْملِ نوله فرضو څخه علاو, 
(خپل؟ پر اصل پاته سوه وا قم تبعَالَُاو ‏ دې دوو رکعتو قضاء به دفرضو په اتباع کي راوړل کیږي ريصن 
بِالْجِمَاعَةٍ (برابره ده) که فرض په جماعت سره کوی (یعني که په جماعت سره د فرضو قضاء راوړي) أَؤْ وَحْدًَ یايوازي لمونځ 
کوي ال دَقت اللِدَالِ تر زواله پوري رَفيا بَعَِه عا المَشَايغ رَحَهُْ له او تر زوال وروسته د فقهاو رتهم لله 
تر خپل وخت وروسته به د هغو قضاء يوازي نه راوړل کیږي وَاغْتَلّفَ لمَشَايكُن قضاميهَاتَبَعَايلْقض او علمو 
الله د فرضو په اتباع کی دهغو په قضاء ړاوړلو کي اختلاف کړی دی. ثږ 

اللفغات: طَاِيَفَاع الفُّمُس) د افتعال مصدر دی: دلمر راختل, يعني د اشراق وخت, عَاة4 ورځ: 

تشويت : صورت د مستلې: دادی که ل یو چا څخه د سهار سنت فوت سي. و دهغه قضاء به راوړي او که نه؟ پر دې ټوله 
مق دي چي تر لمر راختلو مخکي دي دهغو قضاءنه راوړي. ځکه کله چي سنت له خپل ځای څخه فوت سي نونفل 
ګرځي. او د سهار تر لمانځه وروسته تر لمر راختلو پوري نفل کول مکروه دي, نو ترلمر راختلو مخکي به د دې قضاء نه 
راوړي. او تر لمر راختلو وروسته یې په قضاء راوړلو کي اختلاف دی د شیځینو الله په نېز به يې تر لمر راختلو 
وروسته هم قضاء نه راوړل کیږي.لیعني د شبیځینو په نېزیې قضاء راوړل واجب نه دي), او امام محمد زرتۀلله فرمايي 
چي واجب خو نه دي, خو غوره داده چي قضاء يې راوړي. 

د امام معمد دلیل : دادی چي د تعریس په شپه کي تر لمر راختلو وروسته نبي کريم يد سهار دسستو قضاء راوړه. 

د شیخینو دلیل: دادی چي په اصل کي د سنتو قضاء نه راوړل کیږي, ځکه چي قضاء د واجب سره خاص ده د قضاء 

تعريف دادی: تار ما وجب بالأس (ریعني کوم شی چي په یو حکم سره واجب سوی وي د هغه شي د ور سسپارلو نوم 

قضاء ده), او څر نګه چي سنت واجب نه دي. نو ځکه د هغو قضاء راوړل هڅ مطلب نه لر ي. 


کس رد 0 َ‫ ه 5 : 1 سو م نع راو ېم 
اختلاف دی وَأَما سَائِراُتٌن سوَامَا او پاته سوه ور سنت بغير د سهار له سنتو څخه فلا تقو بَعْدَ الوَقٌت وَمْدَمَا د 


جواب : د امام محمد رَيبۀ له د ليلة التعریس د حديث جواب دادی چي پر دې موقع نبي ين د فرضو په تبعیت کي د 
سهار د سنتو قضاء راوړه. ! 


تتريج: احرحه مسلم ئی کتاب الساحد؛ باب قضاء الفائتةء حدیث رقم: ۳۱۱-٠‏ 


زنم الهدایۀ - لومری ټوک 
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ربا تقض تيا قضع تبغا له الڅ د دې حاصل دا دی چي د فرضو په تبعیت کي د سهار د سنتو قضاء فقط تر زواله پوري راوړل 

کېدلای سي. لېکن که یو سړي تر زواله پوري قضاء نه راوړه او لمر زاکل سو, و اوس څه حکم دی؟ د قضاء راوړلو اجازه 

سته او که نه؟ په دې اړه د مشانُخو اختلاف دی. د هار اه دا مه . 5 11117 - -- 
؟ بعصي حصرانو رايهداده چي تر زوال وروسته هم د فرضو په تبعیت 

کي د سنتو فصاء راوړل کېدلای سي. او د بعضي حضراتو رایه دا ده چي تر زوال وروسته يې قضاء نه سی.راوړل 

کېدلای, ځکه چي په ليله التعریس کي خلاف القِیاس تر لمر راختلو وروسته د دې قضاء راوړل ثابت دي. نو د دې 

والعې په سبب تر زوال وروسته د قضاء راوړلو اجازه نسته, لېکن تر زوال مخکي جائز دي. هغه که فرض په جماعت 

سره اداء کوي او که یې يوازي کوي. 

راج قول: په پورتنۍ مسئله کي راحح کول د شيځيلو رَحِمَهُ اه دی. وقال العلامة امد الطحطاوی رَحِمَه الله: وأُفاد 

که چا د ماېښین د لمانځه صرف یو رکعت ونیوی نو څه حکم دی؟ 


اس وس اس مس س چو مس سو وټ ټس و ټی مس مس ټس مس اټ مس مس مس شش 
4- 


کړی ان مَنْاَْرَكَ آَضَ القّْءٍ فد أَمْرهُ ځکه چا چی ديو شی آخر حاصل کړی نو ده هغه شی حاصل کړی قَصارَ 
مُحْيَاتَوَابٍ انْجََاعَةن دا سړی د جماعت د ثواب حاصلوونکي سو لِلّهُلَميَِهَابالْجَاعَةِحَقِيْقَةً خو په حقيقت 
کي يې (د ماپښین لنونځ) په جماعت سره نه وکړی كَلِهَدَايَحْنُ په ن نه لَيْدْرِن الْجََاعَة همدا وحه ده 
چي(صرف) د یوه رکعت په نیولو سره په خپل دې قسم کي حانثیري: چي جماعت به نه نيسي (یعني که یو څوک 
قسم وکړي چي جماعت به نه نيسم نو په دې وخت کي فقط د يوه رکعت په نیولو سره هم حاشيږي) َلَايَحْتَشُ تمه ين الطْهرَ 
بِالْجَِاعَةٍ او په خپل دې سم کي نه حانثیږي: چي د ماپښين لمونځ به جماعت سره نه کوي(يعني که یو څوک قم 
وکړي چي دماپښين لمونځ به په جماعت سره نه کوم نو فقط د يوه رکعت په نیولو سره نه حانشیږي). 
اللفات: ؤم خا حاصلوونکی. ترلاسه کونکی. (بيئِن4 قسم. ثږ 
تشريح: مسئله: داده که یو چا په څلور رکعتیز لمانځه کي یو رکعت دامام سره ونیوی. او درې رکعته يې نه وئيول. نو 
دابه ويل کیږي چې ده په جماعت سره لمونځ نه دي کړی. لېکن امام محمد رَحَِۀ له فرمايي چي د جماعت فضيلت ور 
ته حاصل سو. په متن کی خو د امام محمد رَحتۀ الله تخصیص سوی دی. کنې دا حکم د احنافو په نېز متفق عليه دی. 
ديل دادی چې کوم چادیو شي آخري جزء تر لاسه کړې, نو ګواکي ده هغه شی تر لاسه کړی, لهذًا دا سړی د جماعت د 
فضيلت حاصلوونکی سو. خو په حقيقت کي يې دا لمونځ په جماعت سره نه دي کړی, همدا وجه ده چي که یو چا 
فضیلت او ثواب حاصل سو. او که دا قسم یې وکړی چي زه به د ماپښین لمونځ په جماعت سره نه کوم. بیا یې یو 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک ری باب | دراک الفرْبضة 
رکعت د امام سره ونيوی, نو دا سړی نه حانث کيږي, ځکه چي په حقيقت کي ده په جماعت سره د ماپښين لمونځ نه 


دي کړی. . 
که څوک مسجد ته په داسي وخت کي ورسېدی چي لمونځ سوی وو نو څه حکم دی؟ 


| تَمَنْاَقْمصْمِدَانَسن فلا با 


پ- وښن مش نش ټس ټس سا مت ټس مي مس مس سک مس سم ام 


معلومه وي چي هغه په وخت کي دی وَمَُادةةَ اك اوقت سَعَةُ ډامام قدوري ريۀ له مراد دادی چي که په وخت 
کي پراخي وه وان ان ذِيّهِ سي او که په وخت کي تنګي وه تَرنهُ نو نفل دي پرېږدي يل ما ىر سَُةِلطُهر 
افج ويل سوي دي چي داحکم د ماپښین او د سهار له سنتو څخه ماسوا ( په نورو سنتو) کي دی لَِلَيْ زِيَاوةٌ 
مَةٍ که چي دماپښين اوه سهار سنتو ته زیات قْضيت (او خصوصيت) حاصل دی قٌال عَنَيْه الصَلَاة الا ره 
 |‏ تلع بي يك د سهار د سنتو په باره کي فرمايلي دي صَلُْهَالَو يكيل د سهار دوه رکمته سنت کوئ 


اتقلقهقسښ؟یي ېم" 


که څه هم آسونه تاسو تر پښولاندي( پايماله) کړي َال ال او دماپښين د سنتو په باره کي يې فرمايلي دي 
نت رکب ار کله مَقَاِ چا چي د ماپښين تر لمانځه مخکي څلور رکعته(سنت) پرپټوول هغه 
ته به زما شفاعت نصيب نه سي ول مَدَا نلك و ول سوي دي چي دا حکم د ټولو سنتونو په باره کي دی که 
عََّْهِ الضَلَاةُوَاسلَامُواكَبَ عََيهَاعَْنَ اا المَكعربَاتِ بِجََامَة ځکه چي نبي کريم يه په جماعت سره د فرضو اداء 
ثږ کولو په وخت کي پر دې سنتو همېشتوب کړی دیل سُنَُِون لوان اوله همېشتوب څخه بغیر سنت نه سي 
کېدلای "الال أَن ايرا الأَحْوَال ها او غوره دا ده چي په هیڅ یو حالت کي سنت نه پرېښوول سي لِكونِهَا مُكَيَلاتٍ 
لِلْغَائض ځکه چي سنت د فرضو لپاره بشپړ کونکي دي الد مان قَوْت الَوِقتِ خو کله چي د وخت پر تېرېدلووېريږي. ‏ 
'اللفات. ويکعلوع4 د تذل د باب مضارع ده: نغل اداء کول, (صِعُ4 ګنجایش, پراخي. طضِيَك» تنګي. (مزي» 
فضیلت. ځانګړ تيا لٌوگلله4 د نتح له باب څخه د جحد معلوم صيغه ده: حاصلېدل, نصيب کېدل, تر لاسه کېدل. 
اتشريح: صورت د مسئلې: دادی که یو له چا څخه د جماعت لمونځ پاته سو او هغه داسي مسجد ته راغلي چي په هغه 
کي جماعت سوی وو یایې په کور کي د فرضي لمونځ اراده وکړه. نو په دې کي هیڅ خبره نسته چي دی تر فرضو 
مخکي چي څومره وغواړي سنت او نفل اداء کړي, خو په دې شرط چي په وخت کي ګنجایش وي. او که وخت تنګ 
وو نو اول دي فرض لمونځ وکړي. چي فرضي لمونځ له خپل وخت څخه قضاء نه سي. ثږ 

قیل الخ ځيني حضراتو ويلي دي چي د سنتو او نفلو پرېښوولو حکم هلته دی چي د سهار او ماپښين سنت نه وي ځکه 
چي د سهار او ماپښين سنت د ورو سنتونو په مقابله کي زیات فضيلت لري. نو که څه هم وخت تنګ وي, هغه به 


۹ تنريج: أخحرحه ابر داؤد فی کتاب التطوع؛ باب رکعنی الفجر باب فی تخفیفهما؛ حدیث رقم:۱۲۵۸. 


يپ دای و 7ل 
زرور کوي. هو! که وخت دومره تنګ سو چي له فرضی لمانځه رښۍ 


ری صورت کي د سهار او ماپښین سنتونه هم پرېښوولای سی. ! 


باب ډراک الفريضةُ 


ماسواد بل هیڅ شي ګنجایش نه وو. نو په داسي 


يل د۵ ځيني حضراتوويلي دي چي دوخت د تنګوالي په صورت کي دسنتو پرېښوولو حکم په ټولوستتو کي دی. 
رنه که د ماپښین داسهر متا وي او کاله نې څخبه مانواورزمنت وي که نی مه ند ررسشتو همون هغه 
رت کوی چي کله به یې فرض په جماعت سره کوله. او کله چي به یې فرض يوازي کول نو پر سنتو یې همېشتوب نه 
کوی اوبې له همېشتوب څخه سنت نه ثابتیږي, نو دمنفرد په'حق کي به دالمونځونه سنت نه وي بلکی نغل به وۍ او په 
ټلو کي اختيار دی که یې کوي او کايې نه کوي. نو ځکه وويل سوه چي دنه کولوحکم په ټولو سنتو کي دی. .' 


رال ال صاحب د هدايې َيِۀ لله فرمايي چي غوره دا ده چي دا سئتونه په میڅ حال کی هم له پرېږدي. هغه که په 


رخت کي تنګي وي او که پراخي, فرض لمونځ په جماعت سره کوي او که يې يوازي کوي. مقيم وي, کهښناف شه 
چي سنت د فرضو لپاره پوره کونکي دي. و د فرضو د تُواب د پوره کولو لپاره دي په هیڅ حال کي سنت نه پرېږدي. 
خلفاء راشدينو. او جلیل القدر صحابه وو او تابعینو هم پر دې عمل کړی دی چي سنتونه به يې په هیڅ وخت کي هم نه 
پرېښوول, هو! که دوخت د تېرېدلو بېره وه نو سنت دي پرېږدي او فرض دي اداء کړي. (طایه) 


أَْ يياو داداسي سو لکه په حقيقت کي چي يې امام په ولاړه نیولی وي وتا الط مره 
َال الَلَاة او زموږ ديل دادی: چي (درکعت نیولو لپاره) دلمانځه په افعالو کي شرکت کول شرط دی وََميَوْجَنْ 
ټوف ليام وَلَان الوم او (دلته) شرکت کول نه په ولاړه کي 
اللفات: (فِشَارگة4 شرکت کول, ګډون کول. | ثږ 
تشريح: مسئله : داده که یو سړی م. جد ته په داسي حال کي ورسېدی چي جماعت شروع سوئ وو او أمام په رکوع کي وو, نو دې 
سړي تکبیر ووایی او لږ وخت ودرېدې تر دې چي امام سر را پورته کړی. نو دعلماء ثلاله وو په نېز هغه د دې رکعت نېونکی نه 
شمارل کیږي. امام زفر رنۀ الله فرمايي چي دا سړی د دې رکعت یونکی شمارل کیږي, همدغه قول د سفيان ثوري. ابن ابی لیلئ او 


۰ 


دعبد الله بن مبارک هم دی. ث. 
د امام زفو دلیل: دا دی چي دې سړي امام د رکوع په حاات کي ونیوی که څه هم په خپله یې رکوع نه وکړه. او رکوع ته د 
قیامي(ولاړي) حکم حاصل دی. نو د رکوع په حالت کي يول باسي دي لکه د ولاړي په حالت کي یول او د ولاړي په وخت کي 
یونکی د رکعت نیونکی وي. نو ځکه به د رکوع په حالت کي دامام نیونکی هم د دغه رکعت نیونکی شمارل کیږي. 


فتح اودایة اوی ټوک ری ------۳- اهاداښۍ 
د علماء فلافه وو دلیل : دادی چي اقتداء د لمانځه په افمالو کي شرکت کولو ته ويل کیږي. او دلته شرکت نسته, نه په ولاړه کي او 
نه په رکوع کي, نو کله چي د دې رکعت نه په ولاړه کي شرکت سته او نه په رکوع کي, نو دا سړۍ به د دې رکعت نیونکی هم نه 
جواب : د امام زفر رجه الله دا خبره چي رکوع ته د ولاړي حکم حاصل دی, موږ نه مو ځکه چي د عبد الله بن عمر هن الۀ عَنهَّا حديث 
دی: زا درکت ال(ماھ راکماً فرکمت قبل لی يرفع ره فقد أدرکت تلت الرکمة وا رقع رله قبل کپ یرکع فاتنت تل 
الرکمة, ریعني کله چي تاامام د رکوع په حالت کي ونیوی. بیا تاد امام تر سر راپورته کولو مخکي رکوع وکړه. لو تا دغه رکمت 
ونیوی او که ستا تر رکوع ګولو مخکي امام سر راپور ته کړی و دارکعت ستا څخه تېر(فوت) سو). 


چا چي تر امام مخکي رکوع وکړه نو د هغه څه حکم دی؟ 


رکوع کي ونیوی چَلا نو دا جائز دي (يعني دا رکوع د ده لپاره کافي د.) َال رم رَحِمهُ المۀ: يه اوأامام زفر رجه له 


امام مخکي وکړه فَيرُمُعَنّبهِ هغه معبتره نه ده فلا مَايْعََيْه نو همدارنګه به هغه هم معتبر نه وي کوم چي پر 
077 7472 در و : 

دې بناء کيږي ولما: أَئ الط هلاك پو واد او زموږ دليل دا دی: چی (صرف) په یوه جزه کی شرکت 

کول شرط دي کا ی الطَف الْْلِ لکه څنګه چې په اوله حصه کی (شرکت کول). واله اعلم. 
تشريح: مسله : دا ده که مقتدی ترامام مخکي رکوع ته ولاړی. بیاامام هم رکوع ته ولاړی تر دې چي دواړه په رکوع کي شریک 
سوه. نو په دې صورت کي د مفتدي لمونځ نه فاسديږي, همدغه حکم د سجدې په صورت کي دی خو په دې سره د مقتدي لمونځ 
مکروه کیږي. ځکه نبي ك فرمايلي دي: لاتبادرون بالرکوع والسجود, (يعني په رکوع او سجده کي زما څخه مه مخته کېږئ!), . 
همدارنګه نبي 2 فرمايلي دي: اما یثی الذی یرکع قبل الامام لی مول ره رأس الممار, (آیاهغه سړی نه بیریږي چې تر امام 
مخکي رکوع کوي چي سره يې د خره سي). امام زفر يښۀ لله فرمايي چي د مقنتدي لمونځ جائز نه دی نو پر مقتدي د دې رکوع 
راګرځول واجب دي. او که یې نه راوګرځوي نو لمونځ يې نه صحيح کیږي. 
د امام زفو دلیل: دادی چي مقندي د رکوع کومه حصه له امام څخه مخکي اداء کړې ده هغه معتبره نه ده, ځکه نبيَ فرمايلي دي 
انا جمل الاملم ليؤتربه فلاتختلفوا عایه, (یعني امام د دې لپاره جوړیږي چي د هغه اقتداء وکړی سي نو له هغه څخه اختلاف مه 
کوئ)., نو کومه حصه چي معتبره نه سوه او فاسده سوه نو پر هغې حصې چي کومه حصه بناء کیږي هغه به هم فاده وي, لاك 
البناء«عل الفلد فلد, نو ځکه به د ده لمونځ فاسددوي. 
زموږ دلیل: دادی چي داقتداء د صخت لپاره د رکن په یو جزء کي شرکت شرط دی. او څرنګه چي په ذکر سوې له د رکوع په 
آخر کي شرکت سته, نو ځکه اقتداء صحيح ده او کله چي اقتداء صحيح ده نو د مقتدي لمونځ هم صحيح سو, او لکه څرنګه 
چي په اوله حصه يعني درکوع په اول جزء کي که شرکت راغلی وای, په دې توګه چي مقٌتدي دامام سره یو ځای رکوع کړې وای او 
دامام تر سر راپورته کولو مخکي مقتدي سر راپورته کړی وی نو د شرکت راتلو په وجه به اتتداء صحيح وای, همدارنګه به په دې 
صورت کي هم د مقتدي اقتداء صحیح وي. ځکه چي د رکن يعني د رکوع په آخري جزء کي شرکت سته, او دا شرکت د لمانځه د 
صحت لپاره کافي دی. والله أعلربالصواب 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک باب قضاء الفوائت 
ننن٢۹۰سننن2ننننستنسغاستنغتحس‏ تت پتسټسښتت تت ټنست 


َابُ قَصَا الْقَرَاييِ : 


(دا) باب د قضاء سوو لمونځونو د قضاء راوړلو ( په بیان کې) دی 


تشريح: 'تشريح: ثر دې مخکي صاحب د کتاب د اداء او د اداء د متعلقاتو احکام يیان کړل. اوس له دې ځایه د قضاء احکام 
'بيانوي. او څرنګه چي د قضاء په مقابله کي اداء اصل ده .و ځکه اداء مخکي بيان سوه. او قضاء وروسته بیانیږي. 
الأداء عبارة عن تلم نفْس الواجب بسبب ای مستحقه. والقضاء عبارة عن لير مثل الواجب, (یعني خپل مستحق ته د 
نف واجب اداء کولو تهاداء ويل کیږي. او خپل مستحق ت ته دم واجب اداء کولو ته قضاء ويل کیږي). 

سار وتاسو رام 


خي اوقت دم نام مُسَتعَقُ اواصل خو اس 


(لمانځه) په مینځ کي ترتیب واجب دی وَندَ الا رَحِمَۀُاللۀ مُسْكَعٍَ او دامام شافعي زیِنۀ الله په ېز مستحب 
دی ان كُنَفَغي اَل بِنَفُسهِ فلايلون تَمفَ له هره ځکه هر فرض په خپله یو اصل دی نو دا به د بل لپاره شرط نه وي 
وَنَد وله عََيْهِ الصَلَاةَالَلَا مه او زموږ دلیل د نبي يم (دا) فولدی سن اص هَد وار نسها څوک چي د لمانځه 
په وخت کي بيده(ويده) سواویالمونځ ځني هېر سو قَلَِيذْ ْكّرَْالّاومُوَمَاَمَا او دالمونځ په هغه حال کي په ياد 
ورغلی چي دا سړی د امام سره وو (یعني په جماعت کي وو) قَليَْنٍ لق هُوَفِيُهانو (اول) دي هغه لمونځ وکړي چي 
په کوم کي (شریک) دی (د امام سره) يلال ذَكَبمَاادي په ياد ورغلی لمونځ وکړي نيد لصف مَمَ 


امام ييادي هغه لمونځ راوګرځوي کوم چې يې د امام سره کړی دی. 


'اللغات. وقُوَایت» جمع ده. واحد يې فَاکةُ دی: قضاء سوی لمونځ, فوت سوی لمونځ. ِد د افمال له باب څخه 
دامرغائب صیغه ده : راګرځول, بیرته کول. 

اقشويح: دمستلې: تر صورت مځکي دااصل په ذهن کي ونيسئ چي زموږ په نېز د قضاء سوو او وتي لمونځونو په 
ينځ کي ترتیب واجب دی. يعني پر لمونځ ګزاره دا لازم دي چي اول دي قضاء سوی لمونځ وکړي او بيا دي وختي 
لمونځ وکړي. ددې په خلاف د امام شافغي رَحِۀ الله په نېز د قضاء سوو او وختي لمونځونو په مینځ کي ترتيب مستحب 
دی. او که یو سړی بې له قضاء سوي لمانځه وختي لمونځ وکړي. وهيڅ خرچ نسته ٢‏ 


۰ 
تخریح: أخر خه دار فطنی فی کتاب الصلاة؛ باب قضاء الصلاۀء حدیث رقم ۱۴۲۹. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رچیف "باب قضاء الفوانت 
دغه قضاء سوی لمونځ راو ګرځوي. او تر هغه وروسته دي فرضي لمونځ وکړي. 
دلیل: دادی چي د دغه حدِيث: من نام عب صلا پ هآخر کی په ثرليمد النی صل مغ ال(مام سره د امر د صيغې په ذريعه تر 
وختي لمانځه (وقتي لمانځه) مخکي د قضاء سوي لمانځه د راګرځولو حکم سوی دی. په دې توګه چي نبي يل د 
فضاء سوي لمانځه د یادېدلو په صورت کي د واختي لمانځه د راګرځولو حکم کړی دی. او د لمانځه راګرځول د واجب 
پرېښوولو په وجه کیږي؛ نو له دې څخه معلومه سوه چي قضاء سوی لمونځ پر وختي لمونځ مخکي کول ضروري او 
واجب دي. او که یو چا قضائي لمونځ وروسته کړی. نو په دې صورت کي د وختي لمانځه راګرځول واجب دي. 
لېکن امام شافعي رَحنۀ الله فرمايي چي داسي نه ده يعني نه خو پر وختی لمانځه د قضائی لمانځه مخکي کول واجب 
دي او نه د وختي لمانځه د مخکي اداء کولو په صورت کي د وختی لمانځه راګرځول واجب دي. 
د امام د افعي دلیل : دادۍ چي هر فرض په خپله اصل دی (ريعني بذات خود واجب او اصل دی) نو هغه د دويم شي لپاره 
شرط نه سي جوړېدلای, ځکه چي شرظ تابع وي. او داصالت او تبعیت په مینځ کې مناات دی. نو که دوختی لمانځه 
لپاره د قضاء سوي لمانځه راګرځول واجبٍ(او شرط) وګرځول سي. نو په دې صورت کي به قضاء سوي لمونځ تابع 
دوګرځيږي. حال دا چي قضاء سوی لمونځ د فرض کېدلو په وجه په خپله اصل دی. نو ثابته سوه چي قضائي لمونځ پر 
وختي لمانځه مخکی کول واجب نه دی. 

په قضاء کي د ترتیب ساقطوونکو شیانو بیان 


لْوَقّت ځکه چي د وخت د تنګېدلو په وجه ترتیب ساقطيږي وَكُلَا بِالسيَان َكَْة لات همدارنګه په هېره او د 
قضاء سوو لمونځونو په ډېرښت سره (هم ترتيب ساقطيږي ثَ لايُوَ َال تَفيْتِ لوقْتَِةِ د دې لپاره چي د وختي 
لمانځه دو تولو سبب جوړ نه سي. 
اللغات: (ښیق) تنګي. (نئیای هېره. َقُویت د تفعیل د باب نصدر دی: فوت کول, قضاء کول. 

اتشريح: په دې عبارت کي هغه شیان بیانیږي چي ترتیب په ساقطیږي, او هغه درې شيان دي )١(‏ که د وخت د 
فوتېدلو او تېرېدلو بېره وي )٢(‏ که له انسان څخه قضائي لمونځ هېر سي )٣(‏ که قضائي لمونځونه ډېر سي نو د دې : 
تفصیل په رڼا کي د عبارت حاصل داسو چي که له دې دریو شيانو څخه یو شی راغلی نو په دې صورت کي قضائي 
لمونځ وروسته کول او وختي لمونځ مخکي کول صحيح دي. ځکه که داسي نه وسي. نو وختي لمونځ به قضاء سي. او 

, د قضائي لمانځه په وجه د وختي لمانځه قضاء کول یاد تنګی په وخت کي اداء کول صحيح نه دي ځکه چي د اداء 
مفام له قضاء څخه لوړ دی. . : 
که د وخت د تنګوالي سره فضاء سوی لمونځ مخکي کړی سي نو څه حکم دی؟ 


هلاه او که لمونځ ګزاره (دوخت د تنګوالي په صورت کي) قضاء سوی لمونځ مخکي کړی چٌارٌنو (هم) 
جائز دي اأَ النَهَنْ تفا ځکه له مخکي کولو څخه چي کوم ممانمت دی لفن غا هغه د داسی معنی په 


فتح الهدایة - لومړی ټوک شننهی باب قضاء الفوائت 
وجه دی کوم چي په غیر کي ده بخلافيٍ ما دای الوَقْتِ سَعَة په خلاف د هغه صورت چي کله په وخت کي 
پراخي( ګنجايش) وي دَقن وَقَذْلوَقِةاو وختي لمونځ مخکي کړي حَ حَيْتُ َايَجُورٌ نو (دا) جائز نه دي لاله أَذَامَاقَلَ أَوَامَاقَلَ 
الات ليت ځکه چي دای له خپل هغه وخت څخه مخکي اداء کړی کوم چی په حديث سره ثٌابت دی. 

اقويح: :کله : : دا ده که یو چا د وخت د تنګوالي سره سره قضائي لمونځ وکړی او وختي لمونځ یې پريښوی. نو 
قضائي لمونځ خو به يې اداء سي لېکن په دې وجه به ګناهګاره وي چي وختي لمونځ يې پ په خپل وخت کي اداء نه 
کړی. او صحيح ځکه دی چي د قضائي لمانځه د مخکي کولو ممانعت او بندیز د داسي معنی په وجه سره دی چي هغه 
په غیریعني په وختي لمانځه کي ده. ځکه چي د وختي لمانځه په رعایت کي د وخت د تنګوالي په صورت کي د 
قضائي لمانځه د وروسته کولو حکم راغلی دی. لېکن کله چي هغه د وختي لمانځه رعايت نه وکړی. او اول یې فضائي 
لمونځ اداء کړی. نو د هغه دا کار جائٌز دی. خو د وختي لمانځه د قضاء کولو په وجه به ګنهګاره وي. 


بخلاف الخ د دې په خلاف که په وخت کي ګنجايش او پراخي وه او ييا يې وختي لمونځ تر قضائي لمانځه مخکي 
وکړۍ نو داسي کول جائٌز نه دي ځکه دا داسي سوه لکه هغه چي وختي لمونځ تر خپل وخت مخکي اداء کړی. او تر 
وخت مخکي يې په دې وجه اداء کړي چي په حديث کي راغلي چي دوختي لمانځه وخت تر قضائي لمانځه وروسته 
دی او کوم لمونځ چي تر وخت مخکي وسي هغه صحيح نه دی .نو ځکه به په هغه صورت کي وختي لمونځ پر قضائي 
برخ نږې تررمن ووي ېر په وخت کي ګنجايش او پراخي وي. 

به قضاء سوو لمونځونو کي د آرتیب که : 


راوړلو کي دي یې سي در د 57575717171 د77 


وَالَلاره مُغِلَعَنأً اتسوا تيوه اَكنَقِ ځکه نبي کريم َد خندق په ورځ له څلورو لمونځحونو څخه مشغوله 
٢٢‏ وه س---002020-0 2 ثغ قال: 0 يُعِيَأَصِجَ بیا 


صَلَوَاتٍ خوماچي قضاسوي نون : و و و نَ لْفَوايتَ رغ 


دو 080 سَقط بَْنَهَاوَب لوب لکه څرنګه چي د قضاء سوو و وختي 
القَوَائتُ سا لِخَُرْجِ رَقت الصََاة 


لمونځونو په مینځ کې ترتیب ساقط سو وَحَد الم او د ډبرښت حد دا دی أَنْ تَصِيًّْا 


۰ 
تريچ: أخر خه الترمدي فی کتاب الصلرة باب ما حاء فی الرخل تموت الصلوات. حدیت رقم: ۱۷۹١‏ 


- 7 باب قضاء الوا ٍِ,' 


. با ُُ هو ه/ 
, 7« 1 نځونه شپږ سي دهوَالُراد پاټ پورؤازے 
السا دِمَةٍ چي د شپږم لمانځه د زخت دوتلو په وجه قضاء سوي لمونځونه شم مس شه و 


العَرِه حسا نو و نار د 


لالدتسا که چي کل و قضاء بوي لمونځونه وشي وشپ نس نوي وي 
و وتا 


وحدمرولو وٌقت 


دَعَنْ مُعِد ُو له امام محمد څخه (بل) روایت دا دی أَنَّهََُُُعُلَفْتِ السادِمَةٍ چي 
دوخت د داځلېدلو اعتبار کړی دۍوَاللّهوَ وَالرلُهُوَالَحيهُ(لېکن) 1٢۸٩١‏ 
ځکه چي ډېرښت د تکرار په حد کي په داخلېدلو سره راځي وَدُيدَن لرل اودا په اول قول کي دي. 
'اللفات: (َكُمَل4 د فتح د باب ماضي مجهول صیغه ده: مشغوله کېدل, بوختېدل. هتله د امل د بب مي 
صيغه ده: کافي کېدل, جائز کېدل. 
تشريح. و مسله دا ده چي څرنګه ترتيب د وختي او قضائي لمونځونو په مینځ کي فرض دی. همدغه ډول په خپله د 
قضائي لمونځونو په مینځ کي فرض دی. نو که یو څو لمونځونه قضاء سول, ,. دهغو قضاء به هم پ به هغه ترتیب سره 
راوړي په کوم ترتيب چي داواجب سوي دي.( په دې شرط چي تر شپږو لمونځونو زیات نه سي, ځکه که تر شپږو 
8 .لوبيا "يو څولمونځونه" نه بلکي "ډېر لمونځونه" سول) ‏ 32 
مل : لیل: دنبي کریم لحد دی: : عن عبد الله بن مسعود طا نه قال: ان المشرکین شغلوا رسول ال فا عن اربع صلوان 
یوم الندق حئی نه من الیل ما شاء الله فأُمر بلالا قاٌنن ثمأقام فصلی الظهر ئم أقام فصلی العصر ث أقام فصل المخرب ئو 
أّقام فصلی المشاء؛ ثمقال صلواکما رأيتموني أصلی. . له دې حديث څخه ثابته سوه چي په کوم ترتیب سره لمونځونه قضاء 
سوي وو. په هغه ترتيب سره نبي کريم يه د هغو قضاء راوړه. او يیایې حکم وکړی: صلواکما رأيتمون أصلل (تاسو 
داسي لمونځ کوئ لکه څرنګه چي زه لمونځ کوم). 
حد الك ة الخ فرمايي چي د تضائي ي لمونځحونو د ډېر ښت(کثرت) لپاره د شپږم لمانځه د وخت وتل شرط دي د شپږم 
لمانځه د وخت داخلېدل معتبر نه دي ځکه چي ي په دې سره په لمونځونو کي تکرار نه پیدا کیږي. او د کثرت لپاره 
تکرار ضروري دي, لیعني کله چي د شپږم لمانځه وخت ووځي, .نو ييا به ملا داسي ويل کېدای سي چي زما څخه د 
ماپښين دوه لمونځونه قضاء سوي دي او داسي نور). 


دهوالمرادبالکور اغ او کوم چي امام محمد رينۀالله په جامع صغیر کي بیان کړي دي یعني : : که له یو سړي څخه تر 
يوې ورځي او شپې زيت لمونځونه قضاء سي. نوهغه چي دهر لمانځه قضاء څخه شروع کوي, کافي دي. لهدې څخه 
همدغه مرادي چي کله قضائي لمونځونه شپږو ته ورسیږي. يا تر شپږو زیات سي. و بیا په هغو کي ترتیب 


۶ القول الراجح: قول الشیخين أی خروج الوقت السادسة وعند مد رَحِبَ الله العتبر دخول وفت السادسةء و قال العلامة علاء الدین احڅصکفی رَحِتَۀ الله 
لدحوها فی حد التکرار القتضی للحرج بخروج وقت السادسة علی الاصح رد امحتار ج: ١‏ ص؛٣۳٣۵.‏ (القول الراحح ج٤٠‏ ص:۱۸٢)‏ 


تم اایدایة - لومړی ټوک باب قضاء الفوائت 
مجسسسیېچچچجچيېېېصېېم .)11پ 080 - 0 -: 


ساقطیږي. خو له امام محمد رَمۀالله څخه يو روایت دارانقل سوی دی چي کله د شپږم قضائي لمونځ وخت داخل سي 
و ترتیب ساقطيږي. لېکن د اول فول په مقابله کي د دې قول هيڅ ارزښت نسته او اول قول صحيح دی. دليل يې دادی 
چي د کثرت(ډېرښت) لفظ هغه وخت صادقيږي چي کله په لمونځونو کي تکرار شروع سي, او تکرار هغه وخت 
راځي چي کله د شپږم لمانځه وخت ووځي. ځکه چي کله د شپږم لمانځه وخت ووځي. نو د قضائي لمونځونو تکرار 
شروع سي. 

لوی څښتن کل دي پر صاحب د عنایې رحم وکړي. هغوی پر دې موقع يوه بله خبره هم لېکلي ده او د پاملرني وړه ده 
چي د قضائي لمونځونو ډېرښت او مکرروالی د اغماء(بې هوښه کېدلو) پر مسئله باندي هم قیاسېدلای سي, ځکه چي. 
دبې هوښی د حالت هم دغه حکم دی چي که له يوسړي څخه تريوې ورځي او شپې زیات لمونځونه قضاء سي. نو پر 
هغه د دې لمونځونو قضاء واجب نه ده. ځکه چي این عمر ښن الۀ عا تریوې ورځي او شپې زیات بې هوښه وو, لېکن 
کله چي په هوښ کي راغلی نو د قضاء سوو لمونځونو قضاء يې نه راوړه. د دې په خلاف حضرت علي او حضرت عمار 
یاسر :ښی اد عا تريوې ورځي او شپې کم بې هوښه ول, نو تر جوړېدلو وروسته دې حضراتو د قضائي لمونځونو قضاء 
راوړه. له دې څخه هم دا خبره څرګنديږي چي د کرت حد ته د رسېدلو لپاره د وخت تېرېدل ضروري دي. (عنایه ج:٠ء‏ 
ص۵۱۰۰) : 


که تر شپږو لمونځونو زیات لمونځونه قضاء سي نو د راګرځولو صعیح طريقه . 


رَجْرَانهعَن التّهَاسِ چې دسستوالي په وجه د ده غندنه (رټنه) وسي. 
'اللفات: (َقْرِټة4 پخواني. (عډيگة4 نوي. وج ر4 د غلطی احساس ورکول. غندنه. رټنه, (ګاژی» ستي 


کول, قصور. ِ : 
تشريح: صورت د مسلی: دادی چي مشلاً له یو سړي څخه د يوې مياشتي لمونځونه قضاء سوه او د هغو قضاء راوړل 
يې شروع کړه. خو د هغو تر پوره کولو مخکي بيا له هغه څخه څو لمونځ قضاء سول. لېکن دا څو لمونځونه له شپږو 


که د دې سړي دا تر شپږو کم قضائي لمونځونه یعلي جديده قضائي لمونځونه په يادوه او وختي لمونځ یې کوی. نو د 
ده لپاره د وختی لمانځه اجازه سته, که نسته؟ په دې باره کي د مشائځو اختلاف دی د بعضي مشاتئٌخو رايه داده چي د 
۰ ری 01 8 : و - : ۶ 8 
جديده فوائتو(قضائی لمونځونو) د ياد په وخت کي هم د دې سړي لپاره وختي لمونځ جات دی, ځکه که څه هم دا 
فوائت تر شپږو کم دي. خو د قديمه فوائتو سره چي يو ځای سي نو تر شپږو زیاتیږي. او په حد د تکرار کي داخلیږي. 
۷-٧ ٩ ۹ 7 8 ۰‏ " ېغمه ه- ږ.«ح۶ھ م. ۶۰ مو ډه ساقط 
و کله چي د تکرار په حد کي داخل سول نو د ډېروالي په وجه د فوائتو او وختي لمونځونو په مینځ کي ترتیب 

سو. او دفوائتو د یاد په وخت کي به هم وختي لمونځ جائزوي. 


په دې سلسله کي د بعضي متأآخرينو مشائخو رای داده چی د جديده فوائتو د ياد په وخت کي وختي لمونځ کول جائز 
دي. ځکه چي د جدیده فوائتو شمېر له شپږو څخه کم دی او د وخت تنګوالی او هېره هم نسته. و ځکه په دې 
صورټ کي دي لمونځ ګزاره اول فائته(قضائي) لمونځ وکړي. بيادي وختي لمونځ وکړي. پاته سوه قدیمه قضائي 
لمونځونه نو شريعت د ده په حق کي هغه لمونځونه معدوم (نيستي) ګرځولي دي. ګواکي پخواني فوائت د ده پر نه د 
سره سته نه د دې لپاره چي ده ته عبرت حاصل سي او دانصيحت تر لاسه کړي چي دآينده لپاره یو لمونځ ځني قضاء نه 
سي. او بيادوختي لمانځه د پرېښوولو او د قضائي لمونځ د کولو نویت زانه سي. لېکن صاحب د عنایې او علامه ابن 
لهمام دلتهاول قو ممتبراومعتمد ګرځولی دی او پرهغ نتوئ هم ده ٍ 
ھ که په قضاء راوړلو سره قضاء سوي لمونځونه تر شپږو کم سي نو څه حکم دی؟ 


اه اد همدا قول زیات ظاهر دۍ رع موي ځکه چي له امام محمد زيبۀ الله څخه دهغه سړي په باره 


کي روايت دی تر صَلَاةيِوليَةٍ چي هغه ديوې ورځي او شپې لمونځونه پرې ايښي وي ,َجَعل يْضِْ مِن لَكَدِمَمَ 


سن دمه 
لېکن وختي لمونځونه فاسد دي که یې تر قضاء سوو لمونځونو مخکي کړي وه لِدّخُولِ لْقََائِتِ نحَنْ الْقلَةِ ځکه 


چي قضاء سوي لمونځونه د قلت(کمښت) په حد کي دأاخل سول ٍَن أَكيَمَافََِيكَ او که یې وختي لمونځونه 


وروسته کړه نو همدغه حکم دی (یعني هم وختي لمونځونه فاسد دي) ال الْعِشََاءالْحَِْةً ماسوا له آخري ماخوستن څخه 


کل رق َايتَة او درارواني ورځي (له سهار) څخه دهر وختي لمانځه سره یو قضاء سوی لمونځ اداء کوي َالْقوائتُ 
٢ ِ . 4-4 4۸‏ هو 7 « دو و سر ََ‫ 
از عَق كي حَالٍ نو د قضاء سوو لمونځځونو اداء کېدل خو په هر حال کي جائز دي وَالْوَتِيَاتُ قَايدَ 


٨ .‏ ده : د مام 7 مه نن ءً 
(يعني د ماخوستن لمونځ نه نمدیږي) لِّْهَُ فائَِةعَنيْهِن كي َال أَدَاتهَا ځکه چي د ماخوستن د لمانځحه د اداء کولو پر 
موقع د ده په ګومان کي پر ده هلیڅ قضاءِيي لمونځ نسته. 
اللغات: (عَد 4 سيا راروانه ورځ. 


اقشريح: صورت د مسلې : دادی که د یو سړي پر غاړه ډبر لمونځونه وه. او هغه هره ورځ دوه دوه. درې درې لمونځونه 
راګرځول, تر دې چي زياتره قضائي لمونځونه یې راوګرځول. او پر غاړه یې قضائي لمونځونه تر شپږو کم پاته سوه. 
نوآیااوس به هم قضائي لمونځونه تر وختي لمونځونو مخکي کوي. یا که د قضائي لمونځونو د ياد په وخت کي هم د 
ده لپاره د وختي لمانځه اجازه سته؟ نو په دې سلسله کي له امام محمد رټۀالله څخه دوه روايتونه دي: )١(‏ لول روایت دا 
دی چني اوس پر دې سړي ترتیب واجب سو. لهذا د ده لپاره وختي لمونځ پر قضائي لمونځ مخته کول صحيح نه دي, 
بلکي اول دي قضائي لمونځ کوي او بيا دي وختي لمونځ کوي, او دويم روایت دا دی چي اوس هم د دې سړي لپاره 


۶ القول الراجح: هر هدم عرد الترتيب کما قال الشیخ اد الطحطارۍ رجّۀالله: وم یمد الترتیب پين الفرالت اي کانت کتوة بعر ها بلی القایلة بتصاه نمصها ياد 
الاقط لایمرد فی لصح الرواینۍ؛ وعلپه الفتوئ؛ را ترحیخ عرد الثرنیب تر حیح بلا مرحح. حاشیة الطحطاوی ص/١۲۴.‏ (القول لراحح ج:۱. ص (٢١١:‏ 


وو مي وهو ٠‏ اب تفه اغوائت 


رختي لمونځ تر قضائي لمانځه مخکي کول صحیح دي. او د شمس الائمه سنرخسي. قاضي ځا اد صباحب د محيط 
و دعنایې والا ټول همدغه راه او پر همدغه فتوئ ده. 

ويل : د دې ټول دلیل دادی چي کله د قضائي لمونځونو د ډېرښت په وجه يو وار د ده له ذمې څخه ترتیب سافط سو, نو 
ز کومه وخته چي دا قضائي لمونځونه په بشپړه توګه پوره سوي نه‌وي. تر هغه وخته ترتيب نه زا ګرځي. 


لېکن د علامه مرغیناني زیتۀ لله په نېز اول روایت زیات ظاهر دی, او صاحب د عنایې ريت لل وايي چي اول روایت هم 
درایۀ ظاهر دی او هم روايۀ, درایة خو که چي د ترتيب د ساقط کېدلو علت د قضتائي لمونځونو ډېرښت وو. ځکه چي 
وېرښت مفضی لی الحرج دی يعني د تکلیف سبب دئ, او حرج او تکليف په شریعت کي لیري سوي دي. لېکن کله 
چي علت ختم سو او د قضائي لمونځونو شمېر له ډېرښت څخبه د کمښت حد ته را ورسېدی. و ترتیب به بیرته 
راګرځي, ځکه چي دعلت په ختمېدلو سره معلول او حکم هم ختمیږي. 
لو روا ځکه ظاهر دی چي له امام محمد ريتۀ له څځه د هغه سړي په باره کي روایت دی چي له هغه څخه دیوې ورځي 
او شپې لمونځونه قضاء سوي وي. د ُثال په توګه د سهار له لمانځه څخه واخله د ماخوستن تر لمانځه پوري ځني 
قضاء سوي وي. اوبیاراروانه ورځ دهر وختي لمانځه سره یو قضاء سوی لمونځ راګرځوي, مثلاً د سهار د لمانځه سره د 
تیري ورځي د سهار د لمانځه قضاء راوړي. او دماپښين د لمانځه سره د تيري ورځي د ماپښين قضاء راوړي او داسي 
نور. نو په دې صورت کي خو قضائي لمونځځونه په هر حال کي جائز دي, هغه که يې پر وختي لمونځونو مخکي کړي 
وي یا یې وروسثه کړي وي. خو دومره فرقً ضرور سته چي د قضائي لمونځونو د مخکي والي په صورت کي وشتي 
لمونځونه ټوله يعني د سهار څخه تر ماخوستنه پوري فاسدیږي. ځکه چي قضائي لمونځونه تر شپږو کم دي. او د 
کمښت په حد کي داخل دي نو د دوی او وختي لمونځونو په مینځ کي ترتیب ضروري دي او پر وختي لمونځونو د 
دوی مخکي کول ضروري دي, لېکن کله چي یې تر قضائي لمانځه مخکي مثلا د سهار تر قضائي لمانځه مخکي یې 
اول وختي لمونځ وکړی نو وختي لمونځ فاسد سو,او په دې توګه د قضائي لمونځځونو شمېره شپږ سوه. لېکن کله چي 
ده اول د تيري ورځي د سهار د لمانځه قضاء راوړه, نو څرنګه چي دا قضاء صحيح ده. واوس د ده پر ذمه صرف پنځه 
قضائي لمونځونه پاته سوه. او دا سړی بیرته صاحب د ترتيب سو. اوس د ماپښین په وخت کي د ده لپاره حکم دادی 
. چي اول دي قضائي لمونځ وکړي از بيادي وختي لمونځ وکړي. لېکن که ده له جهپل څخه کار واخيستی او د قضائي 
لمانځه ياد په وخت کي يې هم د ماپښيین وختي لمونځ وکړی نو د لمونځ يې هم فاسديږي او د قضائي لمونځونو 
شمېر یې شپږ کیږي. او کله چي وروسته هغه د قضائي لمونځ قضاء راوړه نو څرنګه چي قضاء راوړل صحيح دي. نو 
له شپږو څخه بيا د تيري ورځي د ماپښين لمونځ وځي او د قضائي لمونځونو شمېریو وار بیا پنځه کيږي. او داسړی 
صاحب د ترتیب پاټه کیږي. او کله چي هم دی وختي لمونځ مخکي کوي. تر هغه وخته فساد پر جاري کیږي. نو 
ځکه موږ مطلق دا وویل چي د دې سړي لپاره وختي لمونځونه پر قضائي لمونځونو مخکي کول صحيح نه دي. 
ران أخ ها كلك الخ د دې حاصل دادی چي په ذکر سوې مسئٌله کي لمونځ ګزاره د هر ارځ څخه را ګیر دی. ځکه چي 
وختي لمونځونه پر قضائي لمونځونو مخکي کول خو د ده لپاره صحيح نه دي. همدارنګه د وختی لمونځونو په 
وروسته کولو کي هم هیڅ چاره نسته او په دې صورت کي هم د ده لپاره د خلاصون لاره نسته. بلکي څرنګه چي د 
وختي لمونځونو دمخکي والي په صورت کي وختي لمونځونه فاسدیږي. همدارنګه د وختي لمونځونو د وروسته واي 
په صورت کي هم هغه اسديږي, ځکه که دې سړي مثلاً راروانه ورځ اول د سهار قضاء راوړه او يیایې د سهار وختي 
لمونځ وکړی و قضاء يې صحيح ده, خو وختي لمونځ يې فاسد دی, ځکه چي داسړی صاحب اد ترتيب دی لو تر اوسه 


فتح الهدایة - لومږی ټوک ! زاب مضه ااموابت 
بردهڅلوو شوه پاته دي. همدغه حال د ماپښین مازيګر او نورو هم دی .لکن که هغه ته د دې مسځلو علم نه وو, 
وه په حق کي د ماخوستن وختي او قضائي دواړه لمونځونه صحيح دي. د قضائي په صحت کي خو هیڅ خبره 

نسته. او د وختي د صحیح والي علت دادی چي د ماخوستن د وختي لمانځه اداء کولو په وخت کي هغه سړی دا ګڼي 
چي پر ماهیڅ فُضاکيلمونځ نسته. نو څرنګه چي د قضائيمونځ دهېرېدلو په وخت کي درختي لمونځ کولم 

ی. همدارنګه په دې صورت کي هم د دې سړي لپاره د ماخوستن وختي لمونځ جائز دی. . ېن ښکاره دي وي چي دا 
ادد ورا نن نن ته د ترتیب د وجوب علم وو. و بياداده په حق کي د 
ماخوستن وختي لمونځ هم جائز نه دی, بلکي فاسد دی. 

دفشاني الځ د باداټت په وشت کې وغني امواع کول 


دو دور هل-0 د7د و 0 : 


: برسسسد د دنت الْقَضَيَةُ ۀ بَطنَّتِ الَخَِْةُ 


و کله چي فرضیت باطل سو نو اصل تحريمه به هم باطلیږي مَنَها أَكهَاعُقِمَتُلأَمِلِ للا به صُف الْقَضِيَّةِ اوه 
شیځینو رَحََهتااله دلیل دادی : چي تحرنمه د فرضیت په وصف سره داصل لمانځه لپاره تړل سوې ده من 
درد رَبُلَانِ لوف بُْلَانُالآصِلِ نو دوصف باطلېدلو په وجه به اصل نه باطلیږي. 
'اللغات: (عيَت 4 د نصرد باب ماضي مجهوله صیغه ده: منعقد کول, تړل. 

تشريح: مسئله : داده که یو سړي دمازيګر لمونځ کو او دایې په يادوه چي تر اوسه يې دماپښين لمونځ نه دي کړی نو 


د مازيګر لمونځ یې فاسديږي, ځکه چي ده ترتيب پرېښووی. حال دا چي پر ده ترتیب فرض دی, هو! که د مازيګر 
لمونځ يې د مازيګر پ هآخري وخت کي کوی. او دایې په يادوه چي د ماپښين لمونځ يې نه دي کړی نو د مازيګر لمونځ 
يې صحيح دی. ځکه چي دوخت تنګېدل ترتیب ساقطوي. 

اذا فسدد الغ پاته سوه دا خبره چي ( په اول صورت کي) د ترتیب په فوت کېدلو سره چي کله فرضیت باطل 
سوا(یعني د مازيګر لمونځ باطل سو). نو اصل لمونځ هم باطلیږي, که نه ؟(يعني اصل لمونځ چي څلور رکعته دي هغه 
نفغل پاته کيږي او که نفل هم نه پاته کیږي بلکي بالکل فاسدیږي؟ نو په دې باره کي اختلاف دی اَي الله 
فرمايي چ چي اصل لمونځ نه باطلیږ ي, يعلي د ترتیب د نیستوالي په وجه که څه هم فرض باطل سو. لېکن نفل پاته 
کیږي. 


۰ القول الراجیح: قول الشيخین رَحَِهٌااللهم کذا فی رد الحتار ج ١٠:‏ ص؛۵۳۷. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب قضاء الفوائت 
لنډه دا چي د مازيګر لمونځ به د فرضو اداء نه شمارل کیږي بلکي د د نفلو اداء به شمارل کیږي. او امام محمد رَجٍتۀ الله 
فرمايي چي د فرضیت په باطلېدلو سره اصل لمونځ هم باطلیږي. , يعني د مازيګر دا لمونځ نه فرض شمارل کيږي او نه 
نفل. ثمره د اختلاف په دې صورت کي ښکاره کیږي چي که یو سړي د مازيګر لمونځ په داسي حالٍ کي شروع کړی 
چي وخت پراخه وو و اودماپښين قضائي لمونځ يې په يادوو. بيادې سړي په لمانځه کي قهقه وکړه و د شیځینو په نېز 
د ده اوس ماتیږي. ځکه چي ذ شیخینو په نېز اصل لمونځ پاته دی. او د لمانځه په حالت کي قهقهه خندا کول اوىس 
ماتوي,. و ځکه د دوی په نېز اودس ماتَيْږ ي/ او د امام محمد رَجَِۀ الله په نېزيې اودس نه ماتیږي. ځکه چي د امام محمد 
رَحَِهُ الله په نېز اصل لمونځ باطل سو, نو د ده په نېز دا قهقهه خندا د لمانځه په حالت کي نه ده .وله لمانځه څخه دباندي 
قهقهه خندااودس نه ماتوي . نو ځکه په دې صورت کي قهقهه خندا اودس نه ماتوي. 

د امام محمد دلیل : په پورتنۍ مسئله کي د امام محمد رَحنۀ الله دلیل داىی چي تحريمه د مازيګر د لمانځه لپاره منعقده 
سوې ده او هر هغه شی چي د هغه لپاره تحريمه منعقده سي. کله چي هغه باطل سي نو تحریمه هم باطلیږي. ځکه چي 
: تحريمه د دې شي د حاصلولو ذربعه ده .نو کله چي مصود باطل سو نو د هغه وسیله او ذريعه هم باطاله سوه .او کله چي 
. تحريمه باطله سوه نو اصل (مطلق) لمونځ هم باطل سو او کله چي اصنل لمونځ باطل سو پو نه فرص اداه کيږي اونه 
نغل. 

د غیخینو دلیل : دا دی چي تحريمه د مطلق (اصل) لمانځه لپاره نه ده منعقده سوې چي د دې په باطلوالي سره دي اصل لمونځ هم 
باطل سي. بلکي د تحريمې انعقاد په وصف فرضیت سره د لمانځه د اداء کولو لپاره سوی دی او دلته صرف وصف فرضیت باطل 
سوی دی, نو په دې سره پ پر اصل لمانځه هیڅ اثر نه لوېږي ځکه چي د وصف بطلان د اصل بطلان ته لازم نه دی, نو په ذکر سوې 
مسله کي صزف د دې سړي فرض لمونځ باطلیږي. نفل او تطوع به د ده په حق کي پاته وي. 

صاحب د فتح القدير د دې مسلې يو بل مثال داسي بیان کړی دی چي که پر یو سړي د قم کفاره واجب وي. او د 
مسکینۍ (غرييتوب) په وجه دا سړی پر ٍطعام او کوة باندي قدرت نه لري. او روژې شروع کړي. او له دوو. درو روژو څخه 
وروسته مالدازه سي. نو اوس د ده لپاره په |طعام او کوة سره کفار ورکول شروري دي .لکن کومي زوژي چي يې نیولي دي هغه نه 
دي باطلي سوي. بلکي د هغو د کفاریت وصف يعني د کفارې لپاره يې اداء کېدل باطل سوه او اصل روژې به یې نفل شمارل کیږي. 
همدارنګه به وود ده ودارا دو غه و يې باطل نه وي. بلکي په تغل 
سره به بدللیږي. 
. راع قول: 'راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د شیځینو ريمښالله دی یمني اصل لمونځ فاسد نه دی بلکي نغل شمارل کیږي. اا#قول 


الراجح جچ۱۱. ص١۱۲۰۰)‏ 


مازنګو و لمونخ د موقوف فساد په توګه فاسدېدل(او د دې مطلب) 


رفس و 


ابا نتنٍ؟-ت؛-د ان يه در 


القول الراجح: قرل أبی حنیفة رَحِيَهُاالله کذا فی رد الحتار ج٤٤‏ ض:۵۳۰. القرل الراحح؛ ج٤٠‏ ص:١٣۱)‏ 


ده - وړ وک | ماس سا 
شاع يلپد لیدبت ناتسیس د ال تس ستشسسمنفسنستشنشتهقسحمم سم تي تت 


فساد په توګه)لَا واه عا او په هیڅ صورت کي هم نه جائز کیږي ی وكایرف ذُلِللُ موه ښجه او دا خبره پر خپل 


ځاى معلومه سوئ ده" 


.اللغات. وعؤتُوف» پریوبل شي ولاړ. پریوبل شي منحصر. 4 یقیي ,حتمي. پوځا 

"قڅويح: په مخکني عبارت کي ويل سوي وو چي که یو چا د مازيګر لمونځ کوی. .او دا يې په ياد وه چي د ماپښین 
'لمونځ يې تر اوسه نه دي کړی. نو د ترتیب دفوت کېدلو په وجه د ده دمازيګر لمونځ فاسد دی. . لېکن په دې کي اختلاف 
دی چي دمازیګر دا لمونځ په موقوف فساد سره فاسد دی او که په حتمي اوي ٍلي فساد سره فاسد دی؟ نو دامام ابو حلیفه 
رَحِمَهُ الله په نېز دالمونځ په فسادموقوف سره فاسد دی. تر دې که شپږ لمونځونه وکړي. . يعني له دغه مازيګره څخه تررا 

روان مازيګره پوري. او دماپښين قضائي لمونځ نه راوګرځوي . پودا ټوله لمونځونه یې جائزدي. 

د امام صاحب دلیل: دا دی چي د مازیګر او د راروانو پنځو لمونځونو د فسادعلت د ترتيب واجب کېدل دي, يعني د 
مازيګر. ماښام ماخوستن, سهار او ماپښين لمونځونه یې ځکه فد دي چي ده تر اوسه د تیري ورځي د ماپښین 
لمونځ نه دي را ګرځولی, حال دا چي د ترتيب تقاضا دا وه چي د تیري ورځي د ماپښين لمونځ یې راګرځولی وای. 
لېکن کله چي ده د رارواني ورځي د مازيګر لمونځ هم وکړی نو اوس ګوياد تيري ورځي دماپښين له لمانځه څخه شپږ 
لمونځونه فاسد سول, او شپږ لمونځونه کشیر(ډېر) دي. او مخکي ذکر سول چي د قضائي لمونځونو په ډېرښت سره 
ترتیب ساقطيږي. نو کله چي دې سړي د رارواني ورځي د مازيګر لمونځ اداء کړی نو د قضائي لمونځونو دډېرښت په 
وجه سره ترتیب ساقط سو او کله چي ترتيب ساقط سو نو ټوله لمونځونه یې جائز سوه. 

صاحبيېن رَحَِوُ له فرمايي چي د مازيګر لمونځ حتما او قطعاً فاسديږي(يعني فسادیې حتمي او يقيني دی). يعني په 
هیڅ حال کي هم جائز نه دی. د دې صورت دادی چي ملا یو سنړي د ماپښين لمونځ نه وکړی. با دماپښين تر لمانځه 
وروسته پنځه لمونځونه په خپل خپل وخت کي وکړه نو د صاحبينو رَحِمَهناالله په نېز پنځه سره فاسددي. 

د صاحبينو دلیل: : د دی چي د ترتيب د ساقطېدلو علت د قضائي لمونځونو کثرت(ډېرښت) دی او قاعذه دا ده چي 
حکم تر علت وروسته وي. نو د ترتيب د ساقطېدلو حکم به هغه وخت وي چي کله قضائي لمونځونه کثیر(شپږ) 
سي. نو که د قضائي لمانځه يعني د ماپښین له لمانځه څخه بغیر پنځه لمونځونه په خپل خپل وخت کي وکړي نو 
پنځه سره لمونځونه به یې په قطعي اويقيني توګه سره فاسدوي. ځکه چي د ترتيب د ساقطېدلو ملت نه سو پيدا. 
راجح قول: په پورتنۍ مسله کي راجح قول د امام صاحب رَيتَۀ الله دی قال الاستان الىفتی غلا قادر اللحماى: ثبت 


۱ 


ترجی قول الأملم رَحِتۀ الله عل ترتيب أصول ال(فتاء التی نکر الملامة ابن عابدين رَحتۀ الله في ""شرح عقود رم الىفتی"' 
الاتحسان مقدھ عل القیاس. وقول الامام رَجِتۀ الله هو الانتحان. (و قول الصاحبين رَحَه ها الله القیاس). (القول الراجح 


! )۱۲١ ص٠٣٤‎ 


القول الراجح: قول أبی حنیفۀ ريبالله کذا فی رد للحتار ج: ١‏ ص۵۳۶ |لقول الراحح؛ ج٤١‏ ص: ٢۳‏ 


َِافَالَتاد صاحيینو اجنټعالله اختلاف دی و ِنَاءٌ 
ِنْدَهُا چي د امام صاحب رَييۀ 


َهََابِنَاَ لاو دا حکم پر دي اصل مبني دی أئ الْوََْاجِبَةُمِنْدَۀ سه 
الله په نېزوتر واجب دي (او) د صاحبینو زینښتالله په نېز سنت دي وَلازييب فََبَِتَ 
اق الس او د فرضو او ستتو 7۳ نوز سن وي 000 

! یو سړي د ماخوستن لمونځ وکړی ثُتًَ 


لسُثَةَوَلْرِيا يې اودس وکړی او سنت او وتریې وکړل ثُتَبَيْنأَّهُ تبينَأنه 


تل لِْشَاءبِعَئَِهَانَة 577474710007070 فَملْدَهُ" يَسِيَْ الْشَاءَ 
وَالسُنّنَ وان نو دامام صاحب 


ته له په نېز به د ماخوستن فرض او سنت راګرځوي دُون الوِتٍْ وتر به نه راګرځو يلا 


لوش عَل حِدَةَِدَةُ ځکه چي امام صاحب الله په نېز وتر جلا(او مستقل) فرض دي وَعِنْدَهُتايمِيّْدَ الور 
يا اودصاحبينو نَسَهٍ 


له په نېزبه وترهم راګرځوي لِكؤنِه تالا ځکه چي و تر دماخوستن تابع دي. 
تخويحم :صورت د مسلې : دادی که یو سړي د سهار لمونځ کوی. حال دا چي د وترو لمونځ يې تر اوسه کړۍ نه وو. لو د 
وترو لمونځ يې په ياد هم وو چي تر اوسه یې نه کړی دي. و په دې صورت کي د امام صاحب رَينۀ اه په نېز د سهار 
لمونځ فاسد دی .او دصاحیينو الله په نېز فاسد نه دی, د امام صاحب او صاحبينو په مینځ کي دا اختلاف پر دې 
خبره مبني دي چي د امام صاحب په نېز د وترو لمونځ واجب دی. او د صاحبينو په نېز سنت دی. او دا خبره تسليم سوې 
ده چي ترتیب فقط د فرضي لمونځونو په مینځ کي واجب دی او واجب لمونځ هم د فرضو په درجه کي دی. لېکن د 

سلتواونفلو په مینځ کي واجب نه دی . وڅرنګه چي د امام صاحب په نېزوترواجب دي ,.نوځکه به دوترولو د سهار په 
لمانځه کي ترتیب واجب وي. او څرنګه چي دې سړي د ترتيب رعایت کړی نه دي. نو ځکه به يې د سهار لمونځ فاصد 
وي. او د صاحبینو په نېز وتر دماخوستن له لمانځه څخه دي(او سنت دي) نو ځکه به دسهار د لمانځه او دوترو په مینځ 
کي ترتیب واجب نه‌وي. 
دصل ‌هذا الخ او دا مسئله هم پر دغه اصول مبني ده چي د امام صاحب په نېز وتر واجب دي او د صاحبينو په نېز سنت دي. دمئلې 
حاصل دادی چي که یو سړي د ماخوستن لمونځ وکړی بیایې اودس وکړی. او تراودس کولو وروسته يې سنت او وتر هم لداء کړه او 
بیاور ته معلومه سوه چي هغه د ماخوستن لمونځ بې اونسه کړی دی. نو اوس د امام صاحب رَعتۀ الله په نېز پر دې سړي د ماخوستن د 
لمانځه او سنتو راګرځول واجب دي. او د وترو راګرځول پر واجب نه دي, ځکه که څه هم د سنتو په ډول وتر هم د ماخوستن د 
لمانځه تابع دي, لېکن څرنګه چي وتر ځانته او مستقل واجب دي. نو ځکه سنت خو به راګرځول کیږي. لېکن وتر به نه راګرځول 
کيږي. د دې په خلاف د صاحبينو ر ِتَهُتاالله په نېز چي څرنګه د سنتو راګرځول ضروري دي. همدارنګه د وترو راګرځول هم 
ضروري دي, ځکه څرنګه چي د ماخوستن سنت د ماخوستن د لمانځه تابع دي. همدارنګه دوترو لمونځ هم د دوی په نېز سنت دی., 
اودماخوستن د لمانځه تابع دی. نو څرنګه چي د سنتو راګرځول ضروري دي. همدارنګه د وترو راګرځول هم ضروري دي. 
راجح قول: د پورتني عبارت په دواړو مسئلو کي راجح قول د امام صاحب رينَۀ له دی د اولي مسئلې په باره کي مفتي غلام قادر 
عماني وايي: والنتون علی قول الامام ١۶‏ الله . کمافی الهداية والکنز والوقایة وغیرها (اقول راج ج.٠.ص ۱۱٢۴‏ لو په آخر کی وا 


الراجع ئی کا الیسئتین قول الاملم لای الوتر واجب علی الصحیخ عند الاحناف.... انقول #راجح. ج٠٤.‏ ص۳۴۰٢)‏ واللٌه أعلم بالصوابپ 


القول الراجح: قول ابی حنيفه رَحِبَهاله آی لا يعید الوتر؛ کذا فی رد الحتار ٠:‏ ص:۵۳۸. (القول الراحح» ج:٤ء‏ ص: ۱۳۴ 
ع حح ص؛ 


"0 اوک ' و 
اهدية- ووی ټک 0 تسیب ه 


٧‏ ََبُ سُجُوْدِ السَهُو 


000: 


ننس ۷ اففننټت: دا سن و سب - 
سر . 


ني : ثږ ر دې 
مخکي صاحب د کتاب داداء او قضاء احکام پیان کړل. اوس له دې ځايه د هغه شي احکام او مدائل بیانوي چي هغه په 
اداء یا قضاء کي د واقع کېدونکي نقصان او خطاء تلافي کوي. يعني د سجدۀ سهو احکام او مسائل پیانوي؛ او څرنګه 
چي په لمانځه کي د سهوي په وجه دوې سجدې واجييږي. نو په عنوان کي چي کوم عبارت ذکر سو. هغه د اضافة 
الىسبب ال السبب له قبیلې څخه دی. 
د دوو مجدو حکمت: حکيم الامت اشرف علي تهانوي ريه الله فرمايي چي د سهوي د دوو سجدو حکمت دادی چي په 
اوله سجده کي نفس ته په دې خبره تنبيه ورکول دي چي زه له دې خاوري څخه پيدا سوی يم او دویمه سجده پر دې 
خبره دلالت کوي چي دغه خاورو ته به يیرته ورځم. 

د سجده سهوي د وجوب رخت د اداء کولو طريقه 


درد وو لاد رجۀ ادي هز سجُ يجب ولولو هام شاقمي وه رَحِتَۀ الله په نېز به ددد 


کوي یا وی ځکه ررالیت سوی دی أَكهعَلَ اسک راَلائر مج يکل للا چي ني کریم لګ ترسلام 
مخکي سجدۀ سهو و کړ دهع الاو السا او زموږ ديل د نبي يم (دا) تول ىى لِکُ سَهو سَجْدَقَانِ 


: بَغْدَ للا د هري سهوي لپاره تر سلام وروسته دوې سجدې دي وروی که عَليه مولام سن مق 
- - «رحتفتات ېسه 5 


الشَِّبَعدَ لسا او روایت سوی دی چي نبي يه تر سلام وروسته د سهوي دوې سجدې وکړې فََعَارَِت واا 
غه نو د نبي کريم يك د فعل دوه رواليتونه سره متعارض سول قَبَق الكَشُكُ بو الو دنښي کریم يك په تول 
سره دلیل نیول صحیح(او بې له معارضه) پاته سوه وأ سُُْهلسَّهُِْايتر رغعومه وره 


شيانو څخه ده چي نه مکرر کیږي ل(ریعي بار بار نه کیږي) قَيوَيَن للا نو ځکه به تر سلام وروسته کیږي - 
سهت 


وه عَن الَلَا تر د که سلام (هم ۴ځني هرسو ت لْجَبربهِ و په دې سجدۀ سهو سره به دهغه تلافي کوي وَهَدًا 


ه ورح: أخرجه البخاری فی کتاب السهو. باب ماحاء فی السهو اذا قام من رکعتی الفریضةت حدیث:۱۲۲۴. 
۹ عريج: أخرحه ئی کتاب الصلوة باب من نسي أن بنشهد حديث رقم: ۱۸ 
تريح: أاخر خه ابو داؤد فۍ کتاب الصلرة؛ باب من نسي أن ښنشهد حدیتن رقم: ۳۶ 


فتم الهدایة - لومړی ټوک 
2 باب سجود الهو 


تت کشس۹۹۰۹۹۰۹٩۹تتششسشسسیتځفضشسم٩تتليټيشسشسسیيسسټيسښست‏ 


۴ 1 ي٢‏ ءَ : 37 و رر ۱ 
الخلاف يي 27 او دا اختلاف په غوره واللئ کي دی بي من او دوه سلامه به ګرځوي هُرَالَحِيْځ همدا 
صحیح قول دی عَقَاِدا الال مَا هوالع په حدیث کي د کي د ذکر سوي سلام د ګرځولو لپاره د معهود 
(سلام) و طرف ۰ ب بالصَلَاة عَل الِی عَنَيْهِ الصَلَاٌ وَالَام وَالذّعَاِ ن قَعُدَة السَهُو او د سحدۀ سهوي په 
744 سسع سنمنتک۹۹۹۹۹سس۹۹ّتست کس 
ناسته(قعده) کي به پر نبي يك درود وايي او دعاء به (هم) کوي هُوٍالصِيْځ همدا صحيح ده لام اللّعَاء مَفضِځُه آښځ 
العَلَاة ځکه چي د دعاء ځای د لمانځ هآخري حصه ده. 
اللفات: (صو4 هېره. تېروتنه. ناپامي, خطا . عالث د تفاعل د باب ماضي صیغه ده: یو تربله مخلف کېدل, 
معارض کېدل (ګعئلت4 د تفعّلِ مصدر دی: دلیل نیول, استدلال کول, منګولي لګول. فساټا4 له تعارض څخه 
خوندي. يل یز دانفعال دبا مضارع صيغه ده: تلافي اوجېران کېدل عوض کېل 
تشريح: صورت د مسئلې : دادی که یو سړی په لمانځه کي یو شی په هېره (سهوه) سره کم کړي یايې زیات کړي, نو پر 
دې سړي لازم دي چي هغه د دې کمي یازیاتوپ لپاره د سهوي دوې سجدې وکړي. په دې دواړو سجدو سره به د کمي یا 
زیاتوب مسئله حل سي. اوس پاته سوه دامسئله چي د سهوي سجدې به تر سلام وروسته وي او که مخکي؟ نو په دې لړ 
کي زموږ او د شوافعو اختلاف دی, لېکن په یادلرئ چي دااختلاف په جواز اوغیر جواز کي نه دی. بلکي په اولی اوغیر 
اوی (یعني په افضل والی) کي دی, لکه څرنګه چي په خپٌله صاحب د هدایې د دې څرګندونه کړې ده نو زموږ په نېز 
سجدة سهو تر سلام وروسته کول زیات اولی و افضله دي. لو شوافعو په نېز تر صلام مخکي کول غوره لو افضله دی. 
او په دې سلسله کي دواړه مه روایات سته. 
د امام شأفعي دلیل : شواقع په دې روایت سره دليل نيسي چي: :مه سجد للسهو قبل السلاه , ریعني بي َد سحدة سهو 
تر سلام مخکي وکړه). نو له دې څخه معلوميږي چي سجدۀ سهوبه ترضلام مخکي وي. 
د امام ابو حنيفه دلیل : د نبي يو دا ول دی: لکل سهو سجدتان بمد اللاھ (ابو داؤد ابن ماجه). ويم حديث فعلي دی 


يعني: سجد سجدق السهو بمد السلامھ .(یعني نبي يي تر سلام وروسته دوې سجدۀ سهوي وکړې). صاج د هدايې 
وايي چي دوه فعلي حديشونه سره متعارض سول. نو دا دواړه پرېږدو. د نبي َد پر ول عمل کوو. او د نبي که دول داىی 
چي د سهوي لپاره دوې سجدې تر سلام وروسته دي. 

د امام ابو حنيفه عقلې دلیل: دا دی چي په اجماع سره سجدۀ سهو نه تکراريږي. او تر سلام مخکي د سجِد سهو د 
تکرار امکان سته. په دې توګه چي که تر سلام مخکي سجده وکړي. بیا چي کله د سلام ګرځولو وخت راسي نو ده ته 
شک سي چي درې رکعته يې کړي دي او که څلور, په دغه سوچ کي سلام ځني وځنډیږی (يعني د سوچ په وجه یې په 
سلام کي تأخیر راسي) بیا په يادورسي چي څلور رکعته یې کړي دي نو اوس د سلام د ځنډولو په وجه پر ده دويم وار 
سجدۀ سهو واجب ده؛ و اوس که داسړی دويمه سجدۀ سهو نه وکړي .نو په لمانځه کي يې يو داسي نقص پاته سو چي 
د هغه تلافي نه وسوه. او که دويمه سجدۀ سهو وکړي نو سجدۀ سهو به مکرره سي. حال دا چي دابالاجماع غیر مشروعئ 
دي. نو ځکه مناسب داده چي سجدۀ سهو تر سلام وروسته وسي چي د ټولو خطاګانو(او سهوو) تلافي ممکنه وي. 


کوووورووى پل 
.ويل بتسليستين الخ د دې حاصل دادی چي کله دا خبره ثابته سوه چي داحنافو په نېز به سجدۀ سهو تر لام وروسته اداء 
کیږي. نو اوس دامسله هم واورۀ! چی د صحيح قول مطابق سجدۀ سهو به تر دوو سلامونو وروسته اداء کيږي, ځکه 
چيري چي هم په حديث او ورو کي د سلام يادونه سوې ده, هلته له سلام څخه دوه سلامونه مراد دي. نو دلته به هم له 
دوو سلامو څخه وروسته سحدۀ سهو اداء کیږی, صاحب د کتاب په مو الصحية سره د فخر الاسلام بزدوي او علامه 


کرځي سَحََِهُاالله له هغه قول څخځه احتراز کړی دی چی دوی وایی صرف تريوه سلام وروسته به سجدۀ سهو کوي. او دا 
دلیل ذکر کوي چي په دوو سلامونو کي يو سلام د قوم لپاره وي او دویم سلام د لمانځه د ختمولو لپاره وي. او په سجدۀ 
سهو سره خو د لمانځه ختمول مقصود نه دي. و ځکه به پريوه سلام اکتفاء کوي. خو زیات صحيح اول فول دی. 
دیأن بالسلاة الځ د دې حاصل دا دی چي د صحيح قول مطابق د سجدۀ سهوي په ناسته کي به درود شریف او دعاء هم 
ويل کیږي, ځکه چي د دعاء ځای د لمانځه آخری حصه ده او د سمحدۀ سهوي ناسته( قعده) هم د لمانځه آخري حصه 
ده نو درود او دعاء به دواړه د پکښي ويل کیږي. د دې په خلاف د امام طخاوي رَحٍتۀ له مسلک دا دی چي د سحدۀ سهوی 
په ناسته(قعده) کي به هم درود لو دعاء ويل کیږي او د لمانځه په ناسته (قعده) کی به هم ويل کیږي. (د لمانځه د 
ناستي څخه مرادهغه ناسته ده کوم چي تر سجدۀ سهوي مخکي وي. داصحيح ول مطایق به په دې ناسته کي صرف 
تشهد ويل کیږي او بيابه سجدۀ سهو کيږي او تر سجدۀ سهوي وروسته چي کومه ناسته وي په هغه کې به درود او دعاء 
ويل کیږي. دا مسلک د امام محمد ريه الله دې او همدا صحيح دی, او همدغه علامه فخر الاسلام رَجِتَۀ له اختيار کړی 
دی). : 
هغه سببونه چي د هغو په وجه سحده سهو واجبيږي . 


روحو 


لمانځه جزء نه وي وَهَنَايد نمل أَنَ سَجْدَةالسَهُوِوَاجِبَة او دا حکم پر دې خبره دلالت کوي چي سجد؟ سهو واجب 
د فُوَالكحيْهُ همد صجیح د ابق ځکه چي سجدۀ سهو د هر هغه نقصان د تلافي کولو لپاره واجب 
تب ابا کوم نقصان چي په لمانځه کي ځای ونيسي ََكوُرَاجِبَة نو دابه واجب وي كَالذِّمَاِ الْعَةْ لکه 
په حج کي قربانیني وَذَاكا ايا کله چي دا سجد؛ سهو واجب سوه لَيِبلّابك اپ نو نه به واجبيږي مګر 
دواجبو په پرېښوولو سره اتم يادواجبو په حنډلو سر أَتأِركُن سَاهِيايا په هېره دیو فرض په حنډلو سر أ 
هَنَاهُوَلآَصِلُ قاعده همدا د وبا وَجَبِ بِالتَاَة او د زیاتوب په سبب سجدۀ سجوه په دې وجه واجبيږي ها 


تَغِْىِعَن تمرز کڼاؤ 


لك وَاجِب ځکه چي زیاتوب د یو رکن له ځنډولو یاد یو واجب له پرېښوولو څخه خالي نه وي. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک . باب سجود السهو 
اللفات: (ِعلامِ چيا ثبع وئټا4 داسي کار چي د لمانځځه له جنس څخه خو وي لېکن د لمانځه جزء نه وي. 
(هټر4 تلافي, عوض. جبران, (ډکام4 جمع د ر ده: هغه قربانیاني چي په حج کي دجنایت په وجه واجبیږي. لا 
تشريع: په مخکني عبارت کي امام قدوري زي الله يیان کړه چي سجد سهو د کمي یازیاتوب په وجه سره واجبیږي. 
خو داذکر نه سوه چي کوم زیاتوب او کمي ځني مراددي. نو له دې ځیه دهغه تفصيل ذکر کیږي. امام قدوري رنه الله 
فرمايي چي سجد؟ سهو د هر هغه فعل په زیاتولو سره لازمیږي چي هغه فمل خو د لمانځه له جنس څخه وي لېکن د 
لمانځه جزء نه وي. د مثال په توګه د یوه رکعت لپاره دوې رکوعي وکړي یا درې سجدې وکړي. نو يوه رکوع او يوه 
سجده کوم چي زياتي سوې دي هغه که څه هم د لمانځه له جنس څخه دي خو دلمانځه جزم نه دي. و ځکه به په دې 
صورت کي سجدۀ سهو واجبیږي. 
. «يلزمه السهو الخ صاحب د هدایې وايي چي د ماتن دا کول ویلزمه ائخ د مجدۀ سهوي پر واحبېدلو دلالت کوي. او د 
وجوب قول یې صحيح دی, همدغه مسلک د امام مالک او امام احمد رَحَهُ اه‌هم دی. لېکن د بعضي حنفي علماؤ په نېز 
سجدۀ سهو سنت ده لکه امام ابوالخحسن کرځي رعتَۀالله. . 
دلیل: د صحيح دول ديل دادی چي سجدۀ سهو دهغه نقصان د پوره کولو لپاره واجيیږي. کوم چي په عبادت کي پيدا 
سوی وي. و که د سجدۀ سهوي په ذريعه نقصان پوره نه کړی سي. نو د لمانځه راګرځول به واجب وي چي نقصان پوره 
سي. نو کله چي د نقصان په وجه د لمانځه راګرځول واجب دي. نو سجدۀ سهو به هم واجب وي. ځکه چي په دې سره 
هم نقصان پوره کیږي. لکه د لمانځه په راګرځولو سره چي نقصان پوره کيږي. او د سجدة سهوي مال داسي لکه په 
حج کي دیو جنایت لپاره قرباتي کول, يعني که د احرام په حالت کي جنايت وسي نو په هغه سره په حج کي نقصان 
پیدا کیږي. او د دې نقصان تلافي په قرباتي سره کیږي. او قرباتي واجب ده نو څرنګه چي په حج کي د جنایت لپاره 
کرباتي واجب ده همدغه رنګه په لمانځه کي د سهوي لپاره سجده سهو واجب ده. 


راٍذان کان واجباالڅ فرمایی: څرنګه چي سجدۀ سهو واجب ده. نو دا هغه وخت واجبيږي کله چې په لمانځه کی په 
سهوه سره یو واجب پاته سي یاواجب وځنډول سي یایو رکن وځنډول سي. د واجب د پاته کېدلو مثال اوله ناسته ده. 
ياداخترونو تکبيرات دي(لېکن په اخترونو کي به د ډېريګڼي ګوڼي رش په وجه امام سجدۀ سهو نه کوي). دواجب 
د ځنډولو مثال لکه د پنځم رکعت لپاره ولاړېدل. ځکه چي په دې سره سلام وځنډېدی. او سلام واجب دی. او د رکن د 
ځنډولو مثال لکه په اوله ناسته کي تر تشهد وروسته درود ویل. و د دریم رکعت ولاړه کوم چي رکن او فرض ده 
وځنډېدله؛ لنډه دا چي د سجدۀ سهو په واجب کېدلو کي اصل دادی چي سجدۀ سهو هغه وخت واجبيږي چي سهوایو 
واجب پرېښوول سي یایو واجب یارکن وځنډول سي. 

راتارجيت الزیادة اڅ له دې ځايه دیو سوال جواب ورکوي: 

سوال: دادی چي تاسو وويل چي سجدۀ سهو د واجب په پرېښوولو سره يادواجب لورکن په ځنډولو سره واجبیږي. نو 
دزیاتوب په صورت کي پکار دادي چي سجدۀ سهو واجب نه کړی سي. 

جواب: دا دی چي د زیاتوب په صورت کي هم د یو رکن ځنډول یا د یو واجب پرېښوول راځي. و که څوک درې 
سجدې وکړي نو په دریمه سجده سره ولاړه (قيامه) "کوم چي رکن او فرض ده" ځنډېږي. د واجب پرېښوولو مثال 


فتح اليدایة - لومړی ټوک باب سجود الهو 
لکه پ هآخره انسته(قعده) کي چي په هېره د پنځم رکعت لپاره ولاړ سي. او د پنځم رکمت سجده هم وکړي, و حکم دا 
دی چي د دې سره دي شپږم رکعت يو ځای کړي. د دې لپاره چي څلور رکعته فرض سي او دوه رکعته نغل شمار سي. 
تر هغه وروسته دي سلام وګرځوي. و په دې صورت کي هم تر څلورمرکعت وروسته سلام کوم چي واجب دی 
پرېښوول سو. نو ثابته سوه چي زیاتوب هم دیو رکن د تأخیر او دیو واجب د پرېښوولو سبب جوړيږي. 

د سنت په پرېښوولو سره د سجده سهوي حکم (او د نت صحيح مطلب) 


لمانځه کي) یو سنت فعل پرېږدي کاله أَرَاَ به فِعْلَاوَاجَِا ګواکی له سنت فعل څخه د امام قدوري/جنۀ الله مراد 


واجب فعل ىى الله َرَا هته سُنَّةأَُ ربُبّهَاباسُنَةٍ خو واجب ته د سنت په ويلو سره د امام قدوري رَحِټه الله اراده داد 
٢‏ چی دواحب شي وجوب په حديث سره سوی دی. ثږ 
'اللفات: كشيِیة د تفعيل مصدر دی: نوم ایښوول, نوم ورکول, (بالگةٍ4 له سنت څخه مراد دلته حديث دئ. 
قر يح. مسئله: امام قدوري ري الله فرمايي چي که لمونځ ګزاره یو سنت فعل پرېښووی. نو سجدۀ سهو پر واجب ده. 
صاحب د هدايې ريت له فرمايي چي په متن کي له سنت فعل څخه مرادواجب دی ځکه چي د سنت فعل په پرېښوولو 
سره سجدۀ سهو نه واجبیږي. بلکي د واجب په پرېښوولو سره سجده واجبیږي, پاته سوه داخبره چي په متن کي فملاً 
منوناولي ويل سوي دي؟ 
جواب : دادی چي د دې خبري د ښوولو لپاره چي واجب هم په سنت يعني په حديث سره ثابت دي. 
د واجب په پرېښوولو سره د سحده سهوي حکم 


مشه أَر مات ليَدَِ 
پرْواجب ده) لِتَّاوَاجِبَاكُ ځکه چی دا ټوله شيان واجب دي قفَانّه عَنَيِ الَلَاةوَالسلَامم اب عَنَيْهَا صن پر تمه 
ّ- یس - 


که 


مز ځکه نبي ين بغیر له يوه وار پرېښوولو څخه پر دې همېشتوب کړی دی (يمني نبي 2 دا شیان يو وار هم نه دي پرې 
یبي) وه أَه رَالوُْبِ او دا د واجب کېدلو نښه(علامه) ده وا ناف ال جَيع الضَلَاة او په دې وجه (هم) چي دا 
شیان د ټوله لمانځه و طرف ته مسوبيږي قَدَ لعل أَكهَا من عَصَائصِهانو دا پر دې خبره دلالت کوي چي دا شيان د 
لمانځه له خصوصياتو( انګ تياؤ) څخه دي وَلِكَ وجب او دا خصوصیت کېدل به د واجب کېدلو په وجه وي 
ثم رن الَشَه بَخقِن لقَفدَةٍأل لاي بياد تشهد (مطلقا) ذکر کول د اولي ناستي (قمد؛ اولی) او دويمي 
ناستي (قعدۀ ثانيه) دواړو احتمال لري وَاَْاَةفِيْها او په دې دواړو ناستو کي د تشهد ويلو (احتمال لري) کن 


تح اايدایة - لومړی ټوک ! : باب سجود الهو 


1, 


ُلِكَ وَاجِبٍ او له دې شیانو څخه هر شی واجب دی دَفِيْهَا سَجَدَةالشَهٍُِنو په دې شيانو کي به سجدۀ سهو هم واجب 
وي مُوَالي همدا ئول صحيح دی. 


اللغات. (واللب4 همېشتوب او پابندي کول. (ثْحائة4 نښه, علامه, (صللص» جمع ده, واحد يې اه دی, 
خصوصيات. ځانګړټیاوي. 
اقفويح: په دې عبارت کي د هغو شیانو تفصيل ذکر کیږي چي د هغو په پرېښوولو سره سجد؛ سهو واجبیږي. 
فرمايي: چي په لمانځه کي د سورت فاتحه پرېښوول هم سجدۀ سهو واجبوي. ځکه چي د سورت فاتحه ويل واجب 
دي. ځو دايادساتل پکاردي چي د فرضي لمونځ په اولو دوو رکت کي د سورت فاتحه په پرېښوولو سره سجدۀ سهو 
واجبیږي. نه په آخري توو رکعتو کي. ځکه چي په آخري دوو رکعتو کي سورت فاتحه ويل واجب نه دي. بلکي 
مستحب دي. لېکن له امام ابو حنيفه رَينۀ الله څخه د حسن بن زباد روایت دا دی چي په آخري دوو رکعتو کي هم د 
فاتحې په پرېښوولو سره سجدۀ سهو واجبیږي؛ او تشهد پرېښوول. او په وترو کي دعائي قنوت او داخترونو تکبيرونه 
پرېښوول هم سجدۀ سهو واجبوي. 

. لیل: دادی چي دادرې سره شیان واجب دي. او د واجب په پرېښوولو سره سجدة سهو واجبیږي. و د دې په پرېښوولو 
سره به هم سجدۀ سهو واجبيږي. او د دې شيانو د واجب کېدلو ديل دا دی چي نبي کريم کن پر دې شيانو همېشتوب 
کړی دی. او هیڅ کله یې هم پرې ايښي نه دي او پریو شي بغیر له پرېښوولو څخه د نبي يك همېشتوب کول دهغه شي 
دوجوب دليل دی. : 1" 
دویم عقلې دلیل: دا دی چي دا شیان د ټوله لمانځه و طرف ته منسوبيږي. يعني خلګ وايي : دوترو دعائي قنوت, و 
دعائي قنوت يې د ټوله لمانځه و طرف ته منسوب کړه, همدارنګ وايي: د اخترونو تکبيرونه, نو تکبيرونه یې د ټوله 
لمانځه و طرف ته منسوب کړه او وايي: د لمانځه تشهد, نو د تشهد نسبت يې د ټوله لمانځه وطرف ته وکړی؛ او د دې 
شيانو د ټوله لمانځه و طرف ته منسویېدل د دې خبري دليل دی چي دا شیان د لمانځه له خصوصياټو څخه دي. او کوم 
شیان چي د لمانځه له خصوصياتو څخه وي هغه واجب دي. نو ځکه به داشیان هم واجب وي. 
ثم ذک التشهدالخ د دې حاصل دادی چي امام قدوري روعۀانه په متن کي د "تشهد" لفظ مطلق ذکر کړی دی. نو په دې 
کي اوله ناسته ا وآخره ناسته او په دواړو کي تشهد ويل يعني دا ټوله پکښي شامل او داځل دي. او د دې په پرېښوولو سره 
سجدۀ سهو واجبیږي. او دا صحيح ول دی. صاحب د هدایې په مو الصحي 1 سره له هغه قول څخه احتراز کړی دی چي 
په هغه کي د اولي ناستي تشهد ته واجب نه بلکي سنت ويل سوي دي. 

په جهري لمانځه کي سري قرائت کول یاپه سرَي کي جهري قرانٌت کول 


و پر هغه د سهوي دوې سجدې لازميږي لن الْجَهُرق مضه رَالْمعَافكَةًن مَوْيْمِهَا مِنَ 


لْوَاجِبَاتٍ ځکه چي جهر پر ځپل ځا او اخفاء پر خپل ځای له واجباتو څخه دي وَاخَلقَتِ لاي ۀن المِْدَار او 


: ۶ ود نمو 
ْ: ار ِ,ِ 


داّیت) دمقدار په بره کي په روایت کي اختلاف دی واأ راب لشَأ اص او صحیح ررایتږ 
دی چي (د جهر او د اخفاء) په دواړو صورتونو کي چي په څومره مقدار سره لمونځ جائز کیږي (نو په دواړو صورتونو 


کي په هغمه مقداره سره سجنه سهو واجبيږي) أ ين الْجهِِأَْفَاد يکن اعُد عَنْهُځکه چي دږ غوندي 
جر او اخفاء څخه ځان ساتل ممکن نه دي من امن او له ډېر (جهر او اخفاء) څخه ځان ساتل ممکن دي 
تمه الک او په څومه مقدار چي لمونځ صحیح کیږي هغه کشیر(ډر)ادی َد ِكََِْۀ ې 
َاِبَة خو دامام ابو حنيفه زيتغالله په نېز دامقدری وآیټ دی بَيمَهَُاَلاتُ يا او د ضاحبینو زینعالله په نېز هرې 
ته مي وَمََاعَق ْوْمَا مون لي ٍ او په دې دواړو صورتونو کي دسجدۀ سهوي واجبېدل دامام په حق کي دي, 


نه د منفرد په حق کي اا الْجَهْرَلُعَائتَةَ من عَائس الْجَبَامَةٍ ځکه چي جهر لو اخفاء د جماعت له 
ځانګړتياوو(خصوصياتو) څخه دي. 


.2 وګ دفتح دياب مضي د: په زور ويل باک دمفاعلې دبا ماضي ده: په کرار ویل, لېر 
انفعال اسم فاعل دی: يوازي لُونځ کونکی. ٍ 

اتشريح. صورت د مسئلې : دادی چي زموږ په نېزدماپښین او مازيګر په لمونځونو کي اخفاءیعني سري قرائت کول اود 
هار ماښام او ماخوستن په لمونځونو کي جهري يعني په زوره قرائت کول واجب دي. اوس که یو سړی د دې په 
لاف يعني په ماپښین یا مازيګر کي خو جهري قرائت وکړي او په سهار اونورو کي سري قرائت و ي. نو زموږ په 
ېز د واجب د پرېښوولو په وجه پر دې سړي دوې سجدۀ سهوي واجب دي, ځکه چي د واجب په پرېښوولو سره سجدۀ 
سهو واجبیږي. 


د دې لاف د امام شافمي ين ۀل رایه داده چي په هیڅ يو لمانځه کي هم جهر یااخفاء کول واجب نه دي. نو په دې 
صورتونو کي به پر لمونځ ګزاره سجدۀ سهو نه واجبیږي. 

د اعام شافعي دلیل: دا حديث دی: لب ای تل کان یسمماالایة والايتین من الظهر والعضس (یعنی نبی د ه د 
ماپښین او مازیګر په لمونځونو کي يو دوه آيته په موږ اوریدل), و له دې څخه معلومه سوه چي په ماپښين او مازيګر 
کي اخفاء واجب نه ده, و کله چي په دې لمونځونو کي اخفاء واجب نه ده, نو له دې څخه به ماسوا په ورو لمونځونو کي 
هم جهر واجب نه وي. 

جواب: د امام شافعي د دلیل جواب دادی چي په صحابه وو دنبي ين اورېدل دې خبري د ښوولو لپاره ووي لمت ته 
معلومه سي چي دماپښین او مازيګر په لمونځونو کي قرائت سته. بل جواب دادی چي ممکنه ده چي حضرت قتاده 
غه به نښي کريم يل ته ډېر نژدې وو. او دنبي ين داخفاءآواز به يې هم صفااوریدی. ٣٢٣‏ 

زموږ دلیل: د نبي َْ هغه فرمان دی چي د مکې له کافرانو څخه د قرآن د خوندي کولو لپاره صادر سوۍ هي" یعني کله 
چي به مسلمانانو دماپښين او مازيګر په لمونځونو کي جهري قرائت کوی و کفار به مسجد ته نژدې راغله, چغي. نارې 
او شور به یې جوړ کړی. او پر لمونځ کونکو به یې خپل قرائت ګډوډ کړی, نو د قرآن او لمانځه د خوندي کولو لپارهنبي 
د ورځي په لمونځونو کي يعني د ماپښین او مازيګر په لمونځځونو کي د سرٌي قرائت حکُم وکړی. نو له هغه وخت 


فتح ااهیدایة - لومړی ټوک باب سجود السهو 
څخه په دې لمونځونو کي سري قرائت شروع سوی دی چي وروسته يې د وجوب شکل اختيار کړی. لهنااوس که یو 
سړی له دې څخه مخالفت کوي. نو پر هغه د واجب د پرېښوولو په وجه سجد٤‏ سهو واجبیږي. 
راختلفت الروایة الخ فرمايي چي د جهر او اخفاء په وجه د سجحدۀ سهوي د واجب کېدلو په حواله د قرائت په اندازه کي 
اختلاف دی. په ظاهر الروایه کي دي چي مطلما برعکس کول (یعني پ په جهري لمونځونو کي اخفاء کول او په سي 
لمونځونو کي جهر کول) سجدۀ منهو واجبوي. او په دې کي د قرائت لت هع اننازهسته . بلکي لږ او ډېر دواړه برابر دي. 
لېکن صحیح روایت دا دی چي که دومره اندازه جهریااخفاء وکړي چي په هغه سره لمونځ جائز کیږي. يعني د مانجموز . 
به السلة په اندازه په جهري لمانځه کي سي قرائت وکړي. یا په سرٌي لمانځه کي جهري قرائت وکړي. و په هغه سره 
سجدۀ سهو واجبیږي. لېکن تر مانجوز به الصل# کم قرائت معاف دی ځکه چي هغه معمولي غوندي دی؛ او له هغه څخه 
ځان ساتل ناسمکنه دي. او د ماجوز به الصل8 اندازه د امام صاحب زين الله په نېزیوغټ آیت دئ. او د صاحبینو رَحَهتاالله 
په نېز درې کوچنيآيتونه دي. | 
دهذال حق الاما الخ فرمايي چي د جهر او اخفاء برعکس کول او اړول د امام په حق کي دي يعني که امام په جهري 
لمانځه کي سرٌي قرائت یا په سي لمانځه کي جري قرائت وکړي نو سجدۀ سهو واجبیږي. او داحکم د منفرد (کوم 
چي يوازي لمونځ کوي) په حق کي نه دی يعني که منفرد دامني وکړي. نو پر هغه سجدۀ سهو نه واجبيږي, ځکه چي د 
جهر او اخفاء د جماعت له خصوصياتو څخه دي. نو د سجدۀ سهو د واجبېدلو تعلق به هم د جماعت سره وي. او د 
انفرادي حالت سره به د دې هیڅ تعلق نه وي. 

د امام په یوي دیوي سره پر مقتدي او امام ار سحدهً سهو لت 


اص ۰ سَهُوالدِمَامِْجِي عَ لبون 
د1 0٧02ى‏ ملنو د ثابت س و هدًا 


وړو يټ 00 20007د 7ه 


لزمَا در-7-دددد 2727 نن ٧‏ 
حال دا چي مقتدي د امام په اطاعت کي د (لمانځه) اداء کولو التزام کړی دی. 


اللغات. وکو منندی. (اقاعة4 مقيم کېدل. سفر پرېښوول, رھ 4 خپل په غاړه اخيستل. خپل پر نمه 
اخيستل. 

تشريح: صورت د مسٌلې: دا دی که يو امام په لمانځه کي سهوه سو. نو سجدۀ سهو به پر امام هم واجب وي.او پر 
مقٌتدي هم. هغه که مقتدی لاحق وي او که مسبوق, نو د مبسوق لپاره حکم دادی چي کله امام سلام ګرځوي نو نه دي . 

.ولاړيږي بلکي سجدۀ سهو دي د امام سره وکړي او تر دویم سلام وروسته دي ولاړ سي او پاته لمونځ دي پوره کړي. 
دلیل دادی چي د امام په سهوي سره پر مقتدي سجدۀ سهو په دې وجه واجب ده ځکه چي امام اصل دی. او مقتدي يې 
تابع دی نو کله چي د اصل په حق کي سجدۀ سهو واجب سوه نو د تابع او فرع په حق کي به په درجه اولی واجب وي. 


فتع ااهدایة ‏ لومړی ټوک باب مجود اسهو 


لها اخ د دې تعلق د امام د اصل والي سره دی, حاصل یې دا دی چي که امام او مقتدیان ټوله مسافرين وه. او د 
مسافرتوب لمونځ یې کوی. خو د لمانځه په دوران کي امام د اقلمت نیت وکړي. و دانیت به دمتديانو له طرفه هم معتبر 
وي. او د دوی لپاره به د جلاانیت کولو هیڅ ضرورت نه وي ځکه چي هغوی د لمام تابع دي. او د متبوع قول او عمل د 
تابع لپاره هم حجت او دلیل وي. 

فبان لم يسجدالڅ فرمايي که امام د سهوي په صورت کي سجدۀ سهو نه و کړه. نو دمقتديانو لپاره هم د سجدۀ سهوي کولو 
اجازه نسته, ځه که امام سجډۀ سهو ڼه وکړه. او مقتدیانو وکړه. نو په دې صورت کي به مقتدیان د خپل امام مخالفت 
کونکي سي, حال دا چي مقتدي د امام د تابعدارۍ او موافقت لپاره اقتداء کړې ده. او دموافقٌت او مخالفت په مینځ کي 
ښکاره تضاد دی. 


د مقتدي په هېري سره سجده سهو لازمېیدل 


٤ --‏ ور دزروس ءِ - ٢۶‏ َ‫ ۰ : شه . 


مخالفت کونکی سي وَلَوتَابََهُ امام او که امام هم د ده تابعداري وکړه نيب مل تَبَانو کوم چي اصل دی هغه 
به تابع وګ رځیږي(یعني امام به اکوم چي اصل دی ادمقتدي تابع سي). 
'اللفات: (سش) هېريدل. (وځده4 يوازي. ځانته, يقاب 4 د انفمال د باب مضارع ده : ګرځېدل., اوښتل. 

اتشريح: صورت د مسلې: دادی که له مقتدي څخه په لمانځه کي څه سهوه وسوه. د مشال په توګه په اوله ناسته کي یې 
تشهد نه ووایی نو د ده د سهوي په وجه سره نه پر امام سجدۀ سهو لازميږي او نه پر مقندي. ځکه چي د صحت لو فاد 
په اعتبار سره د امام لمونځ د مقتدي پر لمانځه نه مبني کیږي. نو د مقٌتدي د لمانځه په ناقصوالي سره د امام لمونځ نه 
ناکقص کيږي. او کله چي د امام په لمانځه کي هیڅ نص واقع نه سو. و سجدۀ سهو هم نه پر واجبیږي. او کله چي پر 
امام سحدۀ سهو واجب نه سوه و پر مقٌتدي هم نه واجبیږي. ځکه که پر ممتدي سحدۀ سهو واجب سي نو هغه به یا 
يوازي سجدۀ سهو کوي يابه يې امام هم ور سره کوي. په اول صوٍرت کي د امام مخالفت راځي. او په دويم صورت کي 
موضوع اوړي. يعني امام کوم چي اضل دی هغه به تابع سي او مقتدي کوم چي تابع دی هغه به اصل سي. او دا دواړه 
خبري جائز نه دي. يعلي د امام مخالفت او د موضوع اوښتل دواړه جائٌز نه دي, نو کله چي دا دواړه ناجائٌز دي. نو پر 
مقٌتدي به سجدۀ سهو هم واجب نه وي. : 

که اوله ناسته(قعدۀ اولی) هېره سي نو څه حکم دی؟ 


هغه د دغه شي حکم اخلي ث يل يس لُِّهُِِلا بیايو قول دادی چي د ځنډېدلو په وجه دي سمحد) سهو 


وکړي وَالْأَصڅُ لها يَْجُدُ او زیاته صحيح دا ده چي سجد؛ سهو دي نه کوي كَمَاٍدَالَهِيَقُمْ لکه ګرد سره چې ولاړ 


فتّح اايدایة - لومړی ټوک : باب سجود الهو 
سوی نه دې َلوكَاكَِق لَْهَا ِأَ بل يَعَنْار که ولاړي ته زیات نژدې وو نو (دناستي وطرف ته )دي نه را ګرځي اِأهُ 


كالقَائ مَغق ځکه چي دی په معنی کي د ولاړ په څیر دی وَشهيلُهُو او سجده سهو دي وکړي لِأنهَرَك الوَاجبٍ 


ځکه چي ده واجب پرېښووی. 
اقشريح: صورت د مسُلې : دادی که له یو چا څخه په څلور رکعتيز يادرې رکعتيز فرضي لمانځه کي اوله ناسته(قعدة 
اولی) هېره سي او بيا په يادورسي. نو د دې دوه صورتونه دي: يابه ناستي ته زیات نژدې وي. په دې توګه چي زنګونان 
به یې يې نه وي راپورته کړي. يابه ولاړي ته زیات نژدې وي په دې توګه چي زنګونان به یې راپورته کړي وي. نو که اول 
صورت وي نو دناستي و طرف ته دي را وګرځي او تشهد دي ووايي. ځکه چي يو شي ته نژدې دهغه شي په حکم کي 
دی. لکه د اختر او جمعې د لمانځه په حق کي د ښار شا وخوا (فناء) ته د ښار حکم حاصل دی, ځکه چي فناء ښار ته 
نژدې وي پاته سوه داخبره چي پر دې سړي سجدۀ سهو واجب ده. که نه, نو د ځيني حضراتو رایه داده چي سحدۀ سهو 
پر واجب ده. ځکه چي اوله ناسته کوم چي واجب ده هغه وځنډول سوه. لېکن صحيح قول دادی چي سجدۀ سهو 
واجب نه ده. ځکه کله چي شي ته نژدې دهغه شي په حکم کي دی نو ګواکي هغه ولاړ سوی نه دی. نو کله چي داسي ده 
نواوله ناسته ځنډول سوې نه ده. او کله چي ځنډول سوې نه ده نو سجدۀ سهو هم واجب نه ده. : 
او که دويم صورت وو یعني سړی د ولاړي و طرف ته نژدې وي (يعلي زنګونان یې پورته کړي وي!. نو د ناستي و طرف 
: ته دي نه راګرځي. بلکي د دريم رکعت لپاره دي ولاړ سي, ځکه چي اوس دا قاعده ذکر سوه چي شي ته نژدې د شي په 
حکم کي دی. نو کله چي دا سړی ولاړي ته نژدې دی. نو معنا د ولاړ په حکم کي سو. او د ولاړ لپاره د اولي ناسته و طرف 
ته راګرځېدل جائز نه دي. ځکه چي د دريم رکعت ولاړه فرض ده او اوله ناسته واجب ده. او د واجب په وجه فرض 
پرېښوول صحیح نه دي, خو په دې صورت کي سجدۀ سهو واجب ده, ځکه چي ده واجب یعني اوله ناسته پرېښووله. 
که په څلور رکعتیز لمانځه کي پُنځم رکعت ته ولاړ سي نو څه حکم دی؟ 


سو الاما 


سر چوس 


رکعت لپاره ولاړ سو رَجَعَيَ اْقَعِدَةَمَا نو تر څو چي يې (د پنځم رکعت لپاره) سجده نه وي کړې راودي 


ګرځيږي (د ناستي و طرف ته) اَِنَفِيّْهِ سلا صَلَاتهِ ځکه چي په دې کي د هغه د لمانځه اصلاح (سموونه) ده 


أَمكَنَهُِِكَ او د هغه لپاره د اصلاح امکان هم سته ما دُنَ رمع الرّقْض که چي له يوه ر کعت څخه کم 


ٌ‫ 
و و اسر ۴ ۶7 


: سا - ې ور ے هم عِ : .وغ خ‎ ٨ 
فرمايي: او پنځم رکعت دي ختم کړي لاه ریم بل شی قَبْلهَا ځکه چي دا لمونځ ګزاره د داسي شي وطرف را‎ 


سجدۀ سهو دي وکړي هس ابا ځکه چي هغه یو واحب وروسته کړی (یعني سلام اوآخرهناسته يې وځنډول) ات 
تڅويع: صورت د مسنلې: دا دی که له لمونځ ګزار څخه آخره ناسته هېره سي او د دې پر ځای چي پر څلورم رکمت 
کښېني پنځم رکعت ته ولاړ سي نو تر کومه وخته چي يې د پنځم رکعت لپاره سجده نه وي کړې تر هغه وخته ده ته دا 
اختيار سته چي بيرته د ناستي و طرف ته راوګرځيږي. او تشهد دي ووايي سلام دي وګرځوي او سجدۀ سهو دي 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک . باب سجود السهو 
وکړي. ځکه چي په داډول کولو سره د ده لمونځ صحيح کیږي. او د ده لپاره د خپل لمانځه صحيح کول ممکن هم دي, 
ځکه تر څو چي د پنځم رکعت لپاره سجده نه وکړي نو هغه یو رکعت نه دی, نو تريوه رکعت د کم پرېښوول هیڅ پروا 
نه لري, ځکه چي تریوه رکمت کم نه حقيقتا لمونځ دی او نه حکما, او د دې پنځم رکعت په پرېښوولو سره لمونځ 
ګزاره دداسي رکن و طرف ته راګرځي چي دهغه ځای او محل تر پنځم رکعت مخکي دی يعني دآخري ناستي و طرف 
ته راګرځي, اوآخره ناسته فرض ده. نو د دې په رعایت کي به پنځم رکمت پرېښوول کیږي. خو څرنګه چي پنځم 
رکعت ته د ولاړیدلو په وجه رکن يعني آخري ناسته وځنډېدل, نو ځکه به د هغې د ځنډېدلو لپاره سجد؟ سهو کول 
ضروري وي. 
هد نڅ رک لپا مجده هووسي نوخ حۍ دی! 


٢ 41‏ 0 خر د رد اه په تفلو 
اع کود شو ط ول اب هغه وور پوره کولو مخکي نفل شروع کړه) د من هرو ته جُهُعَن الْقَدْضي حال دا چي 
دهغه لپاره له فرضو څخه وتل ضروري وه وَعلَاِأ رسد َاِدَةصلَاةقِيقَةا وا ځکه چي رکعت په يوې 
کر کن ٨‏ س1000. 
007 په حقيقت کي لمونځ دی (يعني کله چي درکمت لپاره سجده وکړی سي نو په حقيقت کي هغه يو رکمت لمونځ ګرځي)حَی | 
يَحْنَتَ بِهَان يِمٌنه يسن تر دې چي لمونځ کونکي د "لایصلی" په قٌسم کي د یوې سجدې والا په رکعت سره 
٧٨1٨/٧٧٨‏ ثصَلاَهنَْامْدَ أَنحَيْفَة و سف رَحمَهَُا الله او د شیځینو رَجَهتااله په 
نېز د هغه لمونځ په نفلو بدل بو يليډ رَحمۀ! لعل مَامَزرٌ د امام محمد رَينۀ الله اختلاف دی لکه څرنګه 
چي(مخکي) تېرسو. َث٢‏ 1 
اللفات: (کيد4 د تفميل د باب ماضی صيغه ده: مقيد کول, فاشحک 4 د استفعال د باب ماضی صیغه ده: مضبوطه 
کول. ټینګول. (ه» دنتح د باب مضارع صيغه ده: سم ماتېدل. 
تشريح: صورټ د مسئلې: دا دی که یو سړي په څلور رکعليز فرض لمانځۀ کي آخري ناسته(قعده اخیره) نه 
و وکړهبلکي ځني هېره سوه)او د پنځم رکعت لپاره ولاړ سو تر دې چي د پنځم رکعت سجده يې هم وکړه .پو وص زموږ 


په نېز د ده فرض لمونځ باظل سو او د امام شافعي رَحِۀ الله په نېز د ده لپاره حکم دا دی چ چي پنځم رکعت دي پرېږدي او 
بيرته دي آخري ناستي ته راسي التحيات او نور دي ووايي او سلام دي وګرځوي. 
د امام شافعي دلیل : دادی چی له بي څخه دماپښين په لمانځه کي پنځه رکعته ثابت دي. او د لمانځه راګرځول نه 


دي ځني رانقٌل سوي. 


۶ لقول الراجع: قول الشیخین. کذا فی رد الحتار ج ١٤:‏ ص:۵۵۲. القول الراحح؛ ج ١٤:‏ ص:۱۲۵) 


فتح الهدایة - لومړی ټوک ۷ وس 


زموږ دلیل : دادی چي دا سړی يو فرضي لمونځ کوي. نو تر کومه وخته چي دغه یو فرضي لمونځ پوره نه کړي. تر هغه وخته د ده 
لپاره د ویم لمونځ شروع کول صحيح نه دي, لېکن کله چي دې سړي فرضي لمونځ پوره نه کړی او آخره ناسته یې پرېښوول او د 
پنځم رکمت لپاره ول ړ سو او د پنځم رکمت محد يې هم وکړه پو اوس د ده له طرفۀ دفرضو د ارکاتو تر پوره کولو مځکي په نفلو 
شروع کول مؤ کد او محکم سوه. حال دا چي د ده لپاره د فرضو ار کان پوره کول او له فرضو څخه وتل ضروري وه. لېکن کله چي ده 
داسي نه وکړه او نفل یې شروع کړه نو ښکاره ده چي د ده فرض به باطل وي. : 
.هذا الخ له دې عبارت څخه دا رښيي چي د پنځم رکعت له سجدې کول و څخه مخکي فرض ولي نه باطلیږي. او پ په خپله پنځم 
رکعت ولي بېکاره پاتیږي. او د پنځم رکعت تر سجدې کولو وروسته فرض ولي باطلیږي. نو د دې وجه دا ښيي چي تر سجدې 
کولو مخکي رکعت پ پوره نه وو او نه له رکمت څخه لمونځ جوړ سوی وو,. و ځکه که تر سجدې کولو مخکي بيرته کښېني و پنځم 
رکمت به بېکاره وي. خو تر سجدې کولو وروسته یو رکعت پوره سو. او لمونځ ځني جوړ سو. نو ګواکي د فرضو تر پوره کولو 
مخکي يې نفل شروع کړل, او قاعده دا ده که څوک د فرضو تر پوره کولو مخکي نفل شروع کړي. او هغه محکم کړي نو فرض 
باطلیږي. . و که به دلته فرض باطل وي. او د دې دليل چي تر سجدې کولو وروسته یو رکعت پوره کیږي او لمونځ ځني جوړيږي, 
دادی چي که یو څوک تسم وکړي: : لایمل (چي لمونځ به نه کوم), و که داول رکعمت لپاره سجده وکړي نو حانشیږي. او که سحده 
نه وکړي. صرف ولاړه. قرائت او رکوع وکړي. نو نه حانیږي. له دې څخه هم معلونه سوه چي تر سجدې وروسته یو رکمت پوره . 
کيږي او لمونځ ځني جوړیږي., نه تر سجدې مخکي. 

«تحولت صلاته الخ فرمايي چي کله د احنافو په نېز د دې سړي فرض لمونځ باطل سو. نو آیا د ده اصل لمونځ به هم باطل وي. کنه؟ 
فرمايي چي په دې مسئله کي د شیځینو رحتالل او دامام محمد زيتۀالل هغه اختلاف دلته هم سته کوم چي تر دې مخکي پیان سو. 
يعني د شيخينو رجه اه په نېز دا لمونځ نغل جوړيږي. او دنفل ثواب هغه ته رسيږي. ځکه چي د دوی په نېز د لمانځه د صفت په 
باطلېدلو سره اصل لمونځ نه باطلیږي. او د امام محمد رَحِتۀ الله په نېز اصل لمونځ باطليږي, ځکه چي د ده په نېز د لمانځه د صفت د به 
باطلېدلو سره تحريمه هم باطلیږي. نو ځکه به هغه نفل لمونځ باي پاته نه وي. د دې مئلې پوره تلمیل ‏ به باب قضاء الفوائت 
کي تېر سو. 

راج قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د شیځینو رَيتالل دی يعني که د پنځم رکمت لپاره سجده وکړي نو لمونځ يې نل 
ګرځي. کما قال الملامة أکمل الدين البابرق رجه الله: ولاشك أۍ بطللل وصف الفرضیة وحوله نفلاًاوئ من بطلان أصل الصلؤةٍ و 


و صفها (راجح قول ي٠‏ ص۱۲۵۰) 


ار يسه رر يې 
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پکښي سوی می) ايل هه شم الْجَبْهَةِ سف رَحمه الله بياد امام ابو یوسف رَحِتۀ له په نېز د تندي په 
ایښوولو سره د هغه فرض باطليږي اه سُجُوةَِل ځکه چي دا بشپړه سجده ده ور ٥‏ مُحِيِ رَحَِهُللْهُ رفص او د 
امام محمد رَحَِۀ له په نېز په سر پورته کولو سره(د هغه فرض باطليږي) لن تا 


۳ : 


کال و رھ : : 
القول الراجح: قول حمد رَحّۀالله» کا قال العلامۀ حلال الدين اخوارزمی رَحيَالله: ټوله وعند حمد رَجِيَالله برفعه اابهة وهو نلختار للفتوئ. (القول 
الرابن ٠:‏ ص:۱۲۶) 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب سجود الهو 
نسکیج٣نغءندءننننرسسنونننونمنونوو‏ ټوو 9۷ ۰و ۰لب۰مټبب‌ ۷ بب دن سمحسمسسوووووووولوووکونونوکون موو مکگکنکلکککککولک٩للکوو۴کل٩ککللکنل٩لن٩کځکیلویویوللقلنونو!١۱هدلوووهووم‏ 


کو تک ره دور مھ 


پوره کېدل دهغه په آخر سزه کيږي يَهُوَالُمُ او هغه سر پورته کول دي وَلَم يه مَمَلْحَدَتٍ (همدا وجه ده چي) دا : 
سر پورته کول په بې اودسی سره صحيح نه دي(يعني د بې اودسی په وخت کي په سر راپورته کولو سره سجده نه پوره کیږي) 


هغه د سجدې په حالت کي بې اودسه سي بَُ عِنْدَ مََُدِرَحِبَهُلْۀا(نو په دې صورت کي به) دامام محمد الله په 
نېزبناء کوي عِلَافَالأ وف په خلاف دامام ابو یوسف رَيَۀله. ٢‏ 

اللفات: ويم د نصر مضَارع صیغه ده : یو ځای کول.. لر د نصر اسم مفعول دی: شکمن, ګمان پکښي کړی سوی, 
غيريقیني, ( اه تندی, (ضرة4 نتيجه. پایله. 

تشريعح: صورت د منسُلې : دادی که له یو سړي څخه په څلور رکعتيز لمانځه کي آخره ناسته هېره سوه او د پنځم رکعت لپاره ولاړ 
سو او د پنځم رکعت سنجده یې هم وکړه. نو څرنګه چي د شیځینو رَيمهتاالله په نېز صرف د ده فرض باطلیږي, اصل لمونځ یې نه 
باطلیږي. و ځکه اوس ده ته پکار دي چي د پنځم رکعت سره يو بل رکعت يو ځای کړي چي ټوله شپږ رکعته سي. د دې لپاره چي 
د ده لمونځ جفت(جوت) سي او طاق پاته نه سي, ځکه چي په نفل کي طاق عدد نسته. بیا هم که هغه داسي نه وکړي لو شپږم 
رکعت نه ور سره یو ځای کړي نو هم هیڅ پروانه لري. ځکه چي دا لغونځ مظنون دی يعني دا سړی په دې لمانځه کي قصدا د پنځم 
رکعت لپاره نه دي ولاړ سوی بلکي د وهم ګومان(او هیري) په وجه ولاړ سوی دی(يعني پنځم رکعت يې په دې ګومان سره شروع 
کړی دی چي تراوسه څلور رکمته نه دي پوره سوي). او د ګومان په وجه نه یو شی واجبیږي. او نه دیو شي قضاًء راوړل کیږي. 
ثماندایيطل ضه الخ څرنګه چي مخکي معلومه سوه چي د پنځم رکعت لپاره د سجدې په کولو سره فرض لمونځ باطلیږي. نو دامام 
ابو یوسف رَجتۀ له په نېز چي پر مځکه سر کښېږدي نو سجده يې پوره کیږي او فرض یې باطلیږي د امام ابو يوسف تيۀ الله ديل دا 
ار دی: عن ابن عمر قال: انا وضع الرجل جبهته بالارض أجزاه سف ابن ابی شيةج. س.۲۲۶). په دې اثر کي راغلي دي چي پر مځکه په 
کيږي او فرض یې باطلیږي. ځکه چي یو شی هغه وخت پوره کیږي چي کله هغه شی آخري حدَ ته ورسیږي. او سجده آخري حد 
ته هغه وخت رسیږي چي کله له مځکي څخه راپورته کړی سي. همدا وجه ده چي که یو څوک په سجده کي سر کښېږدي او د سر 
تر راپورته کولو مخکي بې اودسنه سي. نو هغه سجده پوره نه شمارل کیږي: له دې څخه معلومه سوه چي سجده تر سر راپورته 
کولو وروسته پوره کیږي. : 

م4 الله برفمه ا لېنیة وهو ال ختار للفتوئ (کڼیه چ۱۰. صس«۲۴۶). القول الراجج. ج۱۰ ص:۱۲۶| 

په آخره ناسته کي د تشهد ویلو او بیا د پنځم رکعت لپاره د ولاړېدلو بیان 

روه 7 ٩ ٩‏ فا َ همو ے )۹« . ۸ ٢ ٢‏ 
ووعد الَابِعَةٍ ار که لمونځ کونکي په څلورم رکعت کي ناسته(قعده) وکړه ث ات بیاولاړ سو وََميسَِاو 


مامه منم مک موا سن ېپرا ال تت سب ۴/ه۴را7ر-رلراهت تت ګهراااااا٢٢ ٢‏ اا تت سا اس هرا ږرزظات پد ٢‏ لن س س سب با 


جکورځوو 


د ناستی و طرف ته دي (بيرته) را وګرځيږي وَسَلم او سلام دي وګرځوي اَم السِْي ن حَالَة الْقيَا مق مد 
َمُكََهُأََامَةُ مل رَجُهه بِالْقعُد او د ده لپاره په ناستي 


ځکه چې د ولاړي په حالت کي سلام ګرځول مشروع نه دي ۶ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب سجود الهو 


په مشروع طريقه سره سلام قائم کول ممکن دي لِنَ ما هُنَ الرََة بح الرقض ځکه چي تريوه رکعت کم لمونځ د 
پرېښوولو په محل کي دی (یعني پرېښوول کېدای سي . 


اللغات. (عَاْللر» نامشروع. ناجائز,. (محل لوف » هغه ځای چي پرېښوول کېدلای سي(ريعني پرېښوول یې 
صحيح وي). ھ | 

اقشريرن؛ تر دې ځایه خو د هغو صورتونو بیان وو چي په هغه کي له لمونځ ګزار څخه آخري ناسته هېره سي او د پنځم 
رکعت لپاره ولاړ سي. له دې ځايه دا راښيي چي که لمونځ ګزاره د تشهد په اندازه آخري ناسته وکړي. خو سلام نه 
وګرځوي او په هېره سره د پنځم رکعت لپاره ولاړ سي. نو حکم دادی چي که د پنځم رکعت سجده يې کړي نه وې نو د 
ناستي وطرف ته دي (بيرته) راوګرځېږي. او سلام دي وګرځوي. ځکه چي په ولاړه سلام ګرځول مشروع نه دي. و 
څرنګه چي په دې صورت کي د لمونځ ګزار لپاره پر مشروع طریقه يعني په ناستي سره سلام ګرځول ممکن دي. نو 
ځکه دي پر مشروع طريقه عمل وکړي. او د ده لپاره په ناستي يعني په مشروع طريقه سره سلام ګرځول په دې توګه 
ممکن دي چي کله ده د پنځم رکعت سجده نه کړې وي. نو ښکاره ده چي دا رکعت لمونځ نه دی, او چي کله لمونځ نه 
سو و د دې رفض يعني پرېښوول هم صحيح دي. نو ځکه په دې صورت کي د لمونځ ګزاره لپاره شرعي حکم همدغه ‏ 
دی چي له پنځم رکعت څخه دي د ناستي و طرف ته راوګرځیږي. او سلام دي وګرځوي. 

تر پنځم رکعت وروسته شپږم رکعت کول 


ې او د ده فرض پوره سوه لباق ِمَابَةلَفَة السا ِځکه چی (صرف) د سلام لفظ اداء کول پاته دي 


كش ءَاجِبَةُ او سلام واجب دی وَاتََّايضُليْهَاأْى او بل رکعت به په دې وجه ور سره یو ځای کوي لِتَصِيْ الرْكعَِتَانٍ 
نَفُلّاچي دوه رکمته نفل سي لاي الَعَةلواحِدَةاتُجْرِتهُ که چي یو رکمت جائز نه دی لَّهُيه عَنَيْ لایر 
عن الْبّْمرَاِهھ ځکه نبی يه له بتيراء لمانځه څخه منع کړې ده(یعني د یوهرکمت له لمانځه څخه يې منع کړې د.) نم لَتَمُوبَانٍ 


مو و ٠‏ - . -- ۶ . وړ ة هً (خراسو مور 
عَن سُنْةٍ الظطهر ييا دا دوه رکعته د ماپښين د سنتو پر ځای نه دريږي هو الصَِيْمَ همدا صحيح ده لِنَ الْوَاعَبَةَعََيْهَا 


یهیسرسسیپسلیورهسوو یم 


پر دې دوو رکعتو (به دنبي کريم يه همېشتوب په نوې تحريمه سره وو. 
اللفات: فل 4ةې اداء کول. ولاک ؤتاي» د نصر د باب مضارع منفي صيغه ده: ناب کېدل, قائم مقام کېدل. پر 
ځای درېدل. هب4 نوې. 

تشريح. صورت د مسلې: دادی که یو سړی پر څلورم رکعت کښېنستی او بیا په هېره د پنځم رکعت لپاره ولاړ سولو د 
پنځم رکعت سجده يې هم وکړه او بيا په يادورغله نو اوس د ده لپاره حکم دادی چي د دې رکمت سره دي شپږم رکمت 
هم یو ځای کړي. نو په دې صورت کي به فرض لمونځ پوره سي او پنځم و شپږم رکعت به يې نفل سي. فرض لمونځ 


مُبَْدَِةٍ ۶ 4. چی 


با 


خوبه يې ځکه پوره سي چي له امن څخه د سلام په لفظ سره وتل زموږ په نې واجب دي. او په دې صورت کي د 
سلام لِمظ پرېښوول سو او د واجب په پرېښولو سره لمونځ نه فاسدیږي. و ځکه پ 00 
فمديږي, پاته منو دا چي د واحجب به په پرښوولو سره نُقصان پ بيداسو. نو هغه نُقصان پ په سحدأسهو سر پوره کیږي, 
امام شافعي ينۀ له فرمايي چي که شپږم رکعت ور سره یو ځای کړي نو فرض لمونځ يې فاسدیږي. ځکه چي په دې 
موا ایو یو ونؤوویزت سو مو لای مل مه د وه باته دی. .او دسلام لفظ دامام 
شافعي رَیٍنۀ الله په نېز فرض دی. او د فرض په پرېښوولو سره لمونځ فاسديږي. نو ځکه به په دې صورت کي لمونځ 
فاسدیږي. 
داایضملیها الخ فرمايي چ چي پر لمونځ ګزاره د پنځم رکعت سره د شپږم رکعت يو ځای کول واجب لو لازم دي. د دې 
لپاره چي له شپږو څخه څلور رکعته فرض سي او دوه رکعت نفل سي .ودې لپاره چي له فرضو څخه ماسوايو رکمت 
پاته نه سي. ځکه ني ين له صلا بتيراء څخه منع کړې ده لو صلاة بټيراء یو رکعت والا لمانځه ته وايي. 


ثم لاتنوبان الخ فرمايي چي که لمونځ ګزار ته دا پورتنی صورت د ماپښين په لمانځه کي ور پېښ سونو کوم دوه رکعته 
چي زیات سوي دي هغه د ده لپاره د ماپښين د دوو رکعتو سنتو پر ځای نه سي درېدلای. همدا صحيح قول دی. ځکه 
چي د ماپښين دوه رکعته سنت په نوې او جلا تحريمه سره اداء کول ضروري دي. ځکه چي همدغه د بي ا معمول 
وو. او ټوله ژوند به یې پر دې عمل کوی. 

دوک په خو کي د سه یو حم 


کې 00ص سه د دن 


څخه په غير مسنون طريقه سره ووتی نو په فرضو کي يې نقصان راغلی) مي التَفْلِ لول لع الْوَجُه لْمَسْنُونِ و نقصان راغلی په 
نفلو کي په نا سنت توګه سره د داخلېدلو په وجه وَلَوْ قََعَهَا نَ يَلْرَمّهُ الا لقاءُ او که دا (پنځم) رکمت قطع 
کړي( پرېږدي؟ نو پر ده قضاء نه لازميږي لِأنَّهُ من له مون ځکه چي دا د ګومان(او هيري) لمونځ دی وَلَرِاقدی به 
اسک ونوګ پهایې دوو رکمتونو کي پو مړي دت دنوړ يل کان ۵ مُحَنْدِ به نه نو دامام محمد 
رَحِټه الله پنېزبه هغ سړۍ شپږرکمته کوي هزو اي2 ځکه چي ي دوه رکعته (هم) په دغه تحريمه 
سره اداء سوي دي وَعِنُدَ عِنَْهَا ر نع او د شیځېنو نحبتالله په نېزبه (صرف) دوه رکمت کوي لتك غو په 
عٌن الغ ځکه چي له فرضو څخه د ده وتل محکم(ټینګ) سوي دي وَنَوْأَقَرَ 


ۀ الق و که مقتدي دا فصد کړل 


ې لول الراجح: فول حمد رَجيَۀالله» کنا فی رد الحنار ج ٠:٠‏ ص:۰ ۵۵۲. (القفول الراحح ح:١۱ه‏ ص: ۱١‏ 


فتع الپدایة - لومړی ټوګ باب سجود السهو 
وسوسووصوسقصقصتصوصصوسنونوفوسووهووووونننونننتمو٨وسګسنسرنهستن٨نسونووونسنسسسسرووصسسهویسسسوسمسووسووواددونصصهروسمسسرهسستتقسګقګقروسووهوومه‏ ورون ---::::9د۷ونونوودوووو۹۰لولوللوللولووولویسروڅڅبییو 


۶7 وص )پس و »ور ۸ سصسک سر به 7 - -.. ُ : 
اَي ِد مع رَحِتَهُ هنو دامام محمد ريه الله په نېز پر مققدي قضاء نه اعتَاراِالوْمَامِ امام مجمد رنه ها 


له پر 
امام ټیاس کوي ,ِد ۹ ان سف يَغْضِئ رَكَعَتَمْن او دامام ابو یوسف رَحِبَه الله په نېز به معتدی د دوو رکعتونو قضاء راوړي ل8 
اق 


اللفات: :موی د تفعيل له باب څخه د اسم مفعول صيغه ده: اداء کړی سوی. 

اتشريح: فرمايي په مخکني عبارت کي چي کوم د سجدۀ سهو خبره وسوه يعني: که لمونځ ګزاره په آخره ناسته کي د 
"تشهد په اندازه کښېنستی . بيا په هېره سره د پنځم رکعت لپاره ولاړ سو. او د پنځم رکعت سجده يې هم وکړه. نو اوس 
حکم دادی چي شپږم رکعت دي هم وکړي او پ هآخر کي دي سجدۀ سهو وکړي. نو په دې سجدۀ سهو کي داستحسان . 
او قیاس دوې جلا جلا نظريې دي. د استحسان له رويه پر دې سړي سجدۀ سهو واجب ده. لېکن د قیاس له رویه سحدۀ 
سهو پر واجب نه ده. ځکه چي لمونځ ګزاره په فرضي لمانځه کي سهوه سوی دی. او دی په نفلي لمانځه کي د سجدۀ 
سهوي کولو مکلف جوړيږي. نو عقلا او قياساً دا خبره له فهمه ليري ده. ځکه چي په کوم لمونځ کي سهوه سوې وي» | 
په هغه کي به سجدۀ سهو واجب وي. او د دې سجدي اداينه به هم ې په هغه لمانځه کي کیږي, همدغه د دیاس تقاضا ده. 
و په ذکر سوې مسئله کي د فرضو د سجد سهوي حکم په نفلو کي د قییاس مطابق نه دی, خواستحساتاً واجب ده. 

دلیل: د اسثحسان دليل دادی چي دلته دوې خرابياني سته: :)وله خرابي خو داده چي له لمانځه څخه د وتلو لپاره د .. 
اللاھ علیک په ذریعه سره سلام ګرځول واجب دي او همدغه سنت طريقه ده لېکن په ذکر سوې مٌله کي داطريقه 
پرېښوول سوې ده. (٢او‏ دويمه خرابي داده چي د فرضو په تحريمه نفل شروع کړی سوي دي. حال دا چي د نفلو لپاره 
جلا تحریمه تړل واجب دي.. نو دلته په فرضو او نفلو دواړو کي کمي راغله, او څرنګه چي دواړه لمونځونه په یوه 
تحريمه سره اداء کیږي. نو ټوله لمونځ به يعني شپږ رکعته به د یوه لمانځه په درجه ګرځول کيږي او دابه ويل کیږي 
چي دایو پوره لمونځ دی او د يوه لمانځه په آخر کي سجدۀ سهو کېدای سي. نو ځکه به په دې صورت کي هم په آخر 
کي سجدۀ سهو کیږي. او داسجدۀ سهو به د فرضو د سهوي وي. که څه هم داد نفلو پ هآخر کي وسي. 

«لوقطمهاالخ فرقايي چي که لمونځ ګزاره په ذکر سوې مسئله کي د پنځم رکعت لپاره سجده وکړي خو شپږم رکعت ور 
سره یو ځای نه کړي بلکي لمونځ ختم کړي. نو پر ده هیڅ حرج نسته او نه پر ده د دې دوو رکعتونو قضاء ضروري ده. 
ځکه چي ده دادوه رکعته قصداً نه دي شروع کړي. بلکي په هېره او په دې ګومان یې شروع کړي دي چي زه څلورم 
رکعت کوم. او د هغه لمانځه قضاء نسته چي په هېره او ګومان شروع سوی وي: اپ اه جاوز لل عن أمتی العطاً 


بَار في يَخُضُ الما که چي (له امام څخه) ساقطېدل د داسي عارض په وجه سره دي کوم چي دامام سره خاص دی. 


والسیان وماا ستکرهوا عليه. (ابن ماجه. اب طلاق المکروه واناسي) 3 

دلواقتذی به ٍنسان الخ د دې حاصل دا دی که یو سړي په دغه د هيري او ګومان والا په پنځم او شپږم رکعت کي د دې 
سړي اقتداء وکړه. نو اوس به دامقتدی څه کوي. او څومره رکعته به کوي, و په دې لړ کي د امام محمد رَحِتۀ له رایه داده 
چي مقتدی به شپږ رکعته کوي. يعلي که په پنځم رکعت کي يې اقتداء پسي وکړه نو د امام سلام تر ګرځولو وروسته 
به څلور رکغته نور کوي. او که په شپږم کي يې اقتداء پسي وکړه نو دامام تر سلام وروسته به پنځه رکعته ور کوي په. 


۶ لقول الراجح: قرل أبی پرومسف رَحِمَهُلله کما قال العلامة الفترئ هنا علی قول أبی یوسف الله فح القدر. ج ١٠:٤‏ ص؛ ۴۴۸. (القول الراحح ٠:‏ 
ص:١٢)‏ : 


دې توګه چي يو رکعت به وکړي او ناسته به وکړي. بیابه پر دوه رکعته کښیني او بييابه دوه رکعشه وکړي اوآخري ناست, 
به وکړي او سلام به وګرځوي. . 
د امام محمد دلیل: دا دی چي مقتدي د دې امام اقتداء وکړه او امام شپږ رکعته کوي او په مخکني تحريمه سره شې. 
: رکعته کوي. نو پر مقٌتدي به هم شپږ رکعته اداء کول ضروري وي. 
ددې په خلاف د شیځينو ريت الله په نېز پر مقتدي صرف دوه رکعته ضروري دي, و که یې په پنځم رکعت کي دمام 
اقتداء وکړه. نو دامام سره دي سلام وګرځوي. او که په شپږم رکعت کي يې اقتداء وکړه. نو د امام تر سلام وروسته دي 
صرف یو رکعت وکړي او سلام به وګرځوي, ځکه چي د نفلو د شروع کولو په وجه دده دامام له فرضبو څخه وتل محکم 
او مضبوط سوي دي (یمني کله چي امام څلور رکعته فرض پوره کړه او دوه زکمته نغل يې شروع کړه نو د نفلو شروع کولو په وجه له فرضو 
څخه دهغه وتل محکم سو, يعني په محکمه توګه له فرضو څخه ووتۍ) نو اوس به دمقندي اقتدآءً صرف په نفلو کي صحيح و 
معتبره وي. او څرنګه چي امام دوه رکمته نفل کوي. نو پر مقتدي به هم صرف دوه رکعته لازم او ضروري وي. : 
دلرأفسده الع د دې حاصل دا دی که مقتدي تر اقتداء کولو وروسته نا لمونځ فاسد کړی نو د امام محمد رَحِتۀ الله په نېز 
څرنګه چي پر امام د دې قضاء واجب نه ده. همدارنګه پر مقتدي هم د دې قضاء واجب نه ده. ځکه چي د مقنتدي حال د 
امام تر حال قوي نه دی. نو کله چي پرامام قضاء واجب نه ده نو پر مقنندي به هم نه وي. : 
ددې په خلاف د امام ابو یوسف ري ۀ له په نېز پر مقتذي قضاء واجب ده ځکه چي د امام په حق کي د قضاء ساقطېدل 
دیو عارض يعني ګومان(ظن) په وجه سره وو. څو څرنګه چي عارض د امام سره خاص دی. نو د قضاء ساقطېدل به هم 
دامام سره خاص وي. او دمقتدي څخه به قضاء نه ساقطيږي, ځکه چي دمقٌتدي په حق کي هیڅ عارض نسته. 
د نفلي لمانځه په الو دوو رکعتونو کي سهوه کېدل 


فرمايي: که یو سړي دوه رکعته نفلي لمونځ وکړی قَهَافِيهااو په دې کي سهوه سو 


نو ( پر دغه دوو رکعتو به) بناء نه کوي ِأَنً السّجو بل ومن وَسٌط الصَلَاةِ ځکه چي سجدۀ سهو د لمانځه په 
مینځ کي دواقع کېدلو په وجه بناء باطلوي بِخلَاف الْمُسَاِذٍةًا سَجَدَ السَّهُوَ په خلاف د مسافر چي کله هغه سجدۀ 


سهو وکړی ثم تی اْكَامَةَ يیاداقامت نیت وکړي حَيْتُ ينو هغه بناء کولای سي اونيب ځکه که هغه ِْاء 


ونه کړي تَبْطلجَيْمَالصلَاةِ نو ټوله لمونځ يې باطليږي وَمََهَذَالَاذْ او که د دې سره سره دغه سنړي پر دوو رکعتو 

نور لمونځ اداء کړی(یعني پر ډوو رکعتو یې د نور لمانځه بناء وکړه) کم نو صحيح ده لِبَقَاء الُحِْيَ3 ځکه چي تجريمه پاته ده 

2 سُجُْهُ هاو سجدۀ سهو باطليږي هَُالَحِيُځ همداصحيح ده. 
اللفات: طَلَْيَنن» د ضرب له باب څخه جحد معلوم صیغه ده: بناء کول. 

اتشريح: صورت د مسٌلې: دادی که یو سړي دوه رکعته نفلي لمونځ شروع کړی. او بیا پکښي سهوه سو او سجدۀ سهو 
يې هم وکړه. اوس که دی پر دې دوو رکعتو نفلو نور دوه رکغته نغل کول غواړي. نو کولای یې نه سي يعني د ده لپاره پر 
دې دوو رکعتو د نورو دوو رکعتو بناء کول صحیح نه دي ځکه چي د لمانځه په مینځ کي سجدۀ سهو وافع سوه او د 


فتح الهدایة - ومړی ټوک باپ سجود السهو 
لمانځه په مینځ کي د سجدۀ سهوي په واقع کېدلو سره بناء باطليږي, ځکه چي سجدة سهو دلمانځه پ هآخر کی مشروع 
روو ودد و اوس د ده په حق کي غوره دا ده چي هغه اول دؤه رکعته پوره کړي, او بیادي په وې 
تحريمه سره ور دوه رکعته وکړي. . 

بخلاف اسان الخ فرمايي که یو سړی مسافر وي. او د قصر په نیت د دوو رکعتو فرضو نیت وتړی او د لمانځه په مینځ 
کي سهوه سي. او سجدۀ سهو هم وکړي. خو تر سلام ګرځولو مخکي د اقامت نیت وکړي. نو ښکاره ده چي اوس به 
هغه د دوو رکعتو پر ځای څلور رکعته کوي, نو اوس که د دغه دوو رکعتو سره نور دوه رکعته یو ځای کړي يعني بناء 
و کړي. نو د ده لپپاره دابناء صحیح ده او دمسافر په حق کي د لمانځه په مينځ کي د سجدۀ سهو په واقع کېدلو سره بناء نه 
باطلیږي. ځکه چي پر مسافر د مقيم کېدلو په وجه اوس څلور رکمټه فرض دي. او ده تر اوسه دوه رکعته کړي دي؛ اوس 
که مو د ده په حق کي بناء جائٌز نه وګرځوو, نو د ده دوه رکعته به باطل سي. نو ځکه به د ده په حق کي بناء جائئزوي, 
ځکه چي په دې صورت کي صرف د واجب يعني د سجد؛ سهوي باطلېدل راځي. او د بناء د نه چائز کېدلو په صورت 
کي فرض باطلیږي او د واجبو ابطال له فرضو د ابطال څخه سپک دی. نو د یلتار أُمون الشزين قاعدې په وچه به د ده 
لپاره دبناء اجازه وی. 1 

اودنفل کونکي لپاره به د بناء اجازه نه وي يياهم که هغه بناء وکړي او ور دوه رکعته وکړي نو صحيح به وي ځکه چي 
تر سلام ګرځولو مخکي د هغه تحريمه پاته ده او د تحريمې بِقاء د لمانځه د جواز لپاره کافي ده. لېکن کومه سحده 
سهوه چي يې پر دوو رکعتو کړې ده هغه به باطله وي. او دويم وار به سجده سهوه کوي. 
که د امام د سجده سهوي په وخت کي یو مقتدی راسي نو څه حکم دی؟ 


- ې وام ټس ا-ض اسما ما ما مل ما مل مس ټاتٌ 


۸ 0 


دوې سجدې پاته وي فَدَخَلَرَجُلَْصَلَاتهِ بَعنَ اسم او دامام تر سلام ګرځولو وروسته یو سړی دامام په لمانځه 


کي داخل سو ان سَجََأمَا رن دَامِلّانو که امام سجدۀ سهو وکړه نو دا سړی به په لمانځه کي داخل وي (یمني په 


لمانځه کي به داخل شمازل کيږي) ولْاقَنَا کنې نو داخل به نه وي دَمَلَاعِئدَه أَنحَنيْقَةِدأن مت رَحَبَهَُا الاو دا حكم د 
: - : اشد( )٠ل‏ کين ۴٩٩7٢‏ #فنپنتننغیسس تت هفتاستشت تت 


وري و 


شیځیلو رَحَهتاله په نېز دی وَقَال مُحَنَلُرَِبَهُالهُ: هُوَدَاحِل او امام محمد حنۀ اه فرمایی چی دا سړی په لمانځه کی 


کروخحو رو 1٨‏ ورو ۶ 


داخل دی سَجَنَاْمَائأَلَْيَسْجُنْ هه که امام سجدۀ سهو کړې وي او که نه وي َنَِنْدَهُسَلَام مَنعَنَيِالسَهُوَا 


بلکل لمنځن ختيږي) ِكهَارَجََتُ جَبرَاِلُُسَانِ ځکه چي سجدۀ سهو د نقصان د تلافي لپاره واجب سوې ده َلابُ مِنْ 


/ 


َي دَِْحَْام الَلَاةٍ نو ځکه ضروري ده چي دا سړی دي د لمانځه په احرام (او حالت) کي وي وَعِندَهُتَايُطِجُهُ 


سم 


لقول الراجح: قول الشیخین نَجَِهاالله» کما قال العلامة ابن اهمام رَحِيَالل بعد تفصپل السئلة: و التوفف فی بقاء التحریمة و بطلانها اصح لاد التحرة 
واحدة فذا بطلت لا تعود الا باعادة و لم توحد فتح القدیر ج ١٠:‏ ص: ۴۵۰. (القرل الراحح ج٤٤‏ ص:٣٣٢)‏ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک . باب سجوو اپ 
َل سپيل التوَقفٍ او د شیځینو زينښتااله په نېز (سلام ګرځول) لمونځ کونکی د توقف په توګه (له لمانځه) نی 
بي اه مُعذَل نف ځکه چي سلام خو په خپل نات کي حلالونکی دۍ(يعي د لمانځه ختموونکی دی) ياو 
ډ ::0 2 ) 27-۸-۶ ی 

ََِل لکن ته سلام پل عمل نه کوي (یمي نن عتمري) هاا لسجدَة ځکه چي دلته د سجدې لاء 
کولو ضرورت سته هنا نو د سجدۀ سهوي تر کولو به مخکي د سلام عمل نه ښکاره کیږي رَلْاعَاجَة مل 
اعُتبَار عَدَّ و الّعَودٍ او د نه را ګرځولو په اعتبار سره هیڅ ضرورت نسته(یعني که امام مجده سهو نه را وګرځوي نو تر سلام 
وروسته د لمانځه ختمولو هیڅ ضرورت نسته) رَيلهَرالاعِْلَا نن هل ۱١۱‏ او (د) اختلاف (ثُمره خوبه یو) په دې مسله کي 
ښکاره کیږي رَائّقاض الا رَةبالََْهَةِ ١(‏ او (بل به) په قهقهه خندا سره په اودس ماتېدلو کي (ښکاره کیږي) 
تالق بِية وکام ن مَذه لْعَالدٍ ۴و (بل به) په دې حالت کي د اقامت په نيت سره د فرضو په بدلېدلو 
کي(ښکاره کیږي؟. 
اللفات: (فعل» حلالوونکی. 


تشريح: صورت د مسٌلې: دادی که پریوامام سحدۀ سهو واجب وه اود سجدۀ سهوي له اداء کولو څخه بغیریې سلام 
وګرځځوی. و بل سړی راغلی د ده تر سلام ګرځولو وروسته د ده په لمانځه کي داخل او شریک سو. نو د شیخینو نينينا 
الله په نېز حکم دادی که تر سلام ګرځولو وروسته امام سجدۀ سهو وکړه نو دامقتدی د ده په لمانځه کي داخل و شریک 
شمارل کیږي. او که امام سجدۀ سهو ونه کړه نو دده په لمانځه کي به شریک او داخل نه شملول کیږي. 

د سجدۀ سهوي سلام د لمانځه له حرمت څخه لمونځ ګزاره باسي؛ که نه؟ : دامسٌله او له دې څخه ماسوانور ډېري مسلي 
پر دې اصل موقوفي دي چي پر چا سجده سهوه واجب وي. نو سلام هغه د لمانځه له حرمت څخه باسي او که نه؟ په دې 
باره کي د امام محمد رت الله مذهب دا دی چي د دې سړي سلام دی له لمانځه څخه نه باسي. نه موقوفالو نه بات( قطعي). 


همدا قول د امام زفر ته الله دی. 

د امام محمد دلیل : دادی چی سحدۀ سهو د هغه نقصان د تلافی او جبران لپاره واجب ده کوم نُفصان چی په مژدئ يعنی 
په اداء سوي لمانځه کي پیداسوی وي,او تلافي په هغه وخت کي متحقق کیږي چي هغه شی موجود وي چي د هغه 
تلافي کول مقصودوي. يعني د سجدې په ذربعه د لمانځه د نقصان تلافي هغه وخت کېدای سي چي کله لمونځ موجود 
وی. او د لمانځه بِقاء پر تحريمه موقوفه ده. نو معلومه سوه چي پر چاچي سجدۀ سهو واجب وي. د هغه سلام ګرځول 
: هغه د لمانځه له احرامه څخه نه خارجوي بلکي د سلام باوجود تحريمه پاته کیږي. نو کله چي تر سلام وروسته 
تحریمه پاته ده. نو ترسلام وروسته به د هغه اقتداء کول هم صحيح وي هغه که امام سجدۀ سهو و کړي لو که نه وکړي. 
د شیځینو رَسَهَُ اه مذهب دا دی چي سلام هغه له لمانځه څخه موقٌوفاً باسي. د موقوفاً مطلب دا دی چي تر سلام 
وروسته که هغه سجدۀ سهو وکړه نو ويل کيږي به چي تحريمه پاته ده. او چي تحريمه پاته ده و د بل لمونځ کونکي 
اقنتداء کول به هم ( په هغه پسي ) صحيح وي. او که تر سلام وروسته هغه سجده نه وکړه. نو ويل کیږي به چي تحريمه 
پاته نه سوه او کله چي تحريمه پاته نه سوه نو ائتداء به یې هم صحيح نه وي. 


د شیخینو دلیل : ؛ د دی چي سلام په خپله محلل دی يعني له لمانځه څخه باسونکی اوه لمانځه ختموونکی دی. لکه د 
بي يج فرمان دی: حلډالنسيی هو! که یو ماتع پېښ سي نو لفظ د سلام به خپل عمل نه کوي. اومنع د سجد؛ سهوي 
اداء کول دي. نو که تر سلام وزوسته سجد٤‏ سهو وکړي. نو مانع پيداسو. نو ځکه به سلام خپل عمل نه کوي. يعني 
لمونځ ګزار به له لمانځه څخه نه باسي , او که سجد؟ سهو نه وکړي. نو دسلام دعمل مانع يعني د تخلیل مانع پيدانه سو 
په دې وجه به لففظ د سلام خپل عمل کوي. يعني لمونځ ګزاره به له لمانځه څخه باسي, نو له دليل څخه ثابته سوه چي 
پر کوم سړي سجد؟ سهو واجب وي دهغه سلام هغه موقوفاله لمانځه څخه باسي. 
دیظهرالاختلاف الخ د شيځينو او د امام محمد عنۀ الله په نېز د اختلاف نتیجه په دې درې ملو کي ښکاره کیږي: )١(‏ 
اول مسئله داده که یو چا تر سلام ګرځولو وروسته او تر سجدۀ سه وکولو مخکي دامام اقتداء وکړه. ود شیځینو په نېز 
که امام سجدۀ سهو وکړي نو د مقٌتدي اقتداء به صحیج وي. او د امام محمد په نېز که سجدۀ سهو وکړي او که نه وکړي. 
په هر حال کي به د مقتدي اقتداءه صحيح وي. ځکه که سخدۀ سهو هم نه وکړي نو بیا به هم تر سلام وروسته د هغه 
تحریمه پاته وي. (۲) دویمه مسبٌله داده که تر سلام وروسته دغه امام قهیقهه خندا وکړه. نو د امام محمد رَحَۀ الله په نېز د 
هغه اودس ماتیږي, ځکه چي تر اوسه لا تحريمه پاته ده, و ځکه د لمانځه په مينځ کي قهقهه واقع سوه. اود شیخینو 
په نېز که سجدۀ سهو وکړي و د هغه اودس ماتیږي؛ ځکه چي په دې صورت کي به د لمانځه په مینځ کي کهقهه واتع 
سي. او که سجدۀ سهو نه وکړي و اودس یې نه ماتیږي. ځکه ګواکي تر سلام وووسته لمونځ ختم سو. او قهقهه تر 
لمانځه وروسته واقع سوه. (۳) دریمه مسئله دا ده که یو مسافر د ماپښين فرضي لمونځ دوه رکعته کوی او ترمبلام 
وروسته یې د اقامت نیت وکړی. نو د امام محمدرحنۀ الله په نېز به فرض بدليږي او څلور رکعته به کوي. ځکه چي تر 
اوسه لاتحریمه پاته ده, اود شیځینو په نېز که مسافر سجدۀ سهو وکړي نو دهغه فرض به څلور رکمتو ته بدلیږي. او که 
سجدۀ سهو نه وکړي. نو د هغه فرض به څلورو رکعتو ته نه بدلیږي. ځکه چي د سلام په وخت کي دهغه لمونځ ختم 
سو.(ځکه اصول دا دئ چي د امام په محمد ریت له په نېز که سجدۀ سهو وکړي او که نه وکړي تر سلام وروسته به 
تخريمه هم پاته وي او د شیځینو رَِنتاالكه په نېز که سجدۀ سهو وکړي نو تحريمه به پاته‌وي. او که یې نه وکړي نو پر 
سلام به تع ومدع ختمیږي). 1 

هق سم وروس څوک سه سوت وکړي و هس کا 


070807000 کاااک5ا اد 


(شي) بدلوونکی دی فَلْقَتُ 
اللفات: : (قظع4 د نتح د باب مضدر دی: ختمول م4 د نصر د باب ماضي صيغه ده: لغو کېدل, بېکاره کېدل. 

تشريح: : هستله: :دا ده که پریو سړي سجدۀ سهو واجب وه او دې سړی پ په قصده او عمدا د لمانځه ختمولو په نيت سره 
اسلام وګرځوی. نو تر کومه وخته چي هغه سجد سهو نه وکړي تر هغه وخته له لمانځه څخه نه سي وتلای, ځکه چي 
سلام خو لمونځ ختموي, لېکن پر کوم سړي چي سجد؟ سهو واجب وي د هغه په سلام لمونځ نه ختمیږي. و تر کومه 


- 


|)و 


قَلَْتُ نو که به دهغه نیت بېکاره وي.: 


فتح الهدایة - لومړی ټوک ثږ باب سجود السهو 
وخته چي هغه سجحدۀ سهو نه وکړي تر هغه وخته له لمانځه څخه نه سي وتلای. که يو وار نه بلکي لس واره هم سلام 
وکړي له لمانځه څخه نه سي وتلائ. او د لمانځه ختمولو چي څومره پوخ نیت هم وکړي. نی به يې بېکاره وي. ځکه 
چي په سلام سره د لهانځه ختمول مشروع سوي دي او د مشروع کار ختمول د بنده په اختيار کي نه دي. 

مميت نم رر سال ار تساو مي : 


- سی ټټ سی ټس سي لی اس 
بت -س--- قم پډار ابا صي سن 


ميا عا دک ته لهُكُمِْل کله چي په تاسو کي څوی الد رو 
(رکعتونه) يې کړي دې فَلْيسَْفِلِ الِلاة نو له شروع څخه دي لمونځ وکړي. 
الات: اف د استفعال ماضي ده: له نوي سره کول, له شروع څخه کول. 

تشريح: فخوي: صورت د مسئلې خو بالکل ښکاره دي چي که یو سړي ته په لمانځه کي شک سي او په يقيين سره دا ورته 
'معلومه نه وي چي څو رکعته یې کړي دي, او په خپل ژوند کي يې دا اول وار وي چي شک ورته پېښ سي. نو اوس 
حکم دادی چي دا سړی دي له نوي سره لمونځ وکړي, ځکه په حدیث شريف کي د شکمن لپاره له شروع څخه د لمونځ 
کولو حکم سوی دی. 


فايده : د وذلت أول ماعرض له په مصداق کي د فقهاو اختلاف دی, صاحب د اجناس وايي چي له دې څخه مراد دادي. 


چي سړی په خپل ژوند کي اول وار سهوه سي. د شمس الائمه سرخسي رَعِۀ اه او د نورو فقهاؤ په نېز د دې مطلب دا دی 
چي هېره لو سهوه د ده په عادت او فطرت کي نه وي, خو په یو وجه سره سهوه سي د فخر الاسلام بزدوي رج الله رایه دا 
ده چي له دې څخه مراددادي چي په ورو کارو کي خو سهو کیږي. لېکن په لمانځه کي يې دا اوله سهوه وي. په دې درې 
سره قولونو کي د شمس الائمه سرخي ري ۀ له ول زیات غوره دی او د قِیاس مطابق دی. 

هر وح اوبه وار وار وي سم 


لا 


٢-٢0٢‏ کوي سب وه کا وهو وه ته 


فرمایلي دي مَنْ د --ک دند عا چاته چي په ځپل لمانځه کي شک سو و ورتهمعلومه نه 


۹ تريح: أحرجه ئی العرفب الشذی فی شرح سنن ترمذي» حديث رقم:۴۰٣)‏ ج:۲. 
۹ تريج: أخرجه البخاری فی کتأب الصلاة؛ باب التوحه نحو القبلةء حدیث رقم:۴۰۱. 
تريح: أخرحه الترمذي فی کتاب الصلاة؛ باب فیمن شك فی الزیادة والنقصان» حدیث رقم:۳۹۶. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک : باب سجود السهو 
وه چي درې رکعته یې وکړه که څلور بَی عَلَ الكَلّ و پر کم دي بناء وکړي تَالْاستِكبَال باللَا اول و له نوي سره 
په سلام شروع کول غوره دي (یمي د شک په صورت کي چي کله لمونځ د نوي سره شروع کوي نو مخکي لمونځ په سلام سره ختمول غوړه دي) 
ره : هت مُحَِلَاځکه چي سلام د (لمانځه د) حلالوونکي پ په توګه پېژندل سوی دی دُْنَ الْكَلَام نه خبري وَمُجزُ 
ايَذِيلف او خالي نیت بپکار دی ون لال الك دک مَي8 يتو اَي صکاټه او پر کم بندي دناه 
کولو په وخت کي دي لمونځ کونکي په هر هغه ځای کي کښیني چي هلته دآخري لمانځه وهم وي ثَ يدارا 
فَقَْالقََْةِ د 


لپاره چي د فرض ناستی(قعد ) پرېښوونکی نه سي والله أعلم. 
اللفات: (اگبر ري غالب ګومان, طَليکع و4 د تفقل له باب څخه د امر غائب صیغه ده: اندازه لګول. لو4 د 
تفعُل له باب څخه دمضارع صیغه ده: بېکاره او لغوه کېدل :. 
اتشويح: صورت د مسلې : دادی که یو سړی د رکعتونو د شمار په باره کي زیات شکمن کېدی. نو د دې دوه صورتونه 
دي: یا خو به دده یو طرف ته غالب ګومان وي يابه یې نه وي. که يې غالب ګومان وي نو د هغه مطابق دي عمل وکړي. 
ققللي دليل: دااحديث دی: من شت ئی صلانه فیتحر الصواب, ملا علي قاري د بخاري و مسلم په حواله سره دا حديث څه 
په داسي تفصیل سره بیان کړی دی: عن ابن موه لن البی فَّ قال نا شت اأُحدکم فلتحر الصواب وليتم علیه ئم لیيلھ 
ثرليجد سجدتین, (یعني کله چي په تاسو کي یو چا ته شک ور پېښ سي نو هغه دي د صحيح خبري لپاره تحري 
وکړي او د تحري او غالب ګومان مطابق دي عمل وکړي بيادي سلام وګرځوي و دوې سجدې دي و کړي). 

عقلي دیل : دادی چي که هر وار د لمانځه راګرځولو حکم ورکړل سي نو حرج او تکلیف به راسي. نود حرج لر کولو 
لپاره به پرغالب ګومانعمل کیږي. 

او که يوطرف ته یې هم غالب ګومان نه وي نو پر کمه اندازه دي عمل وکړي يعني که په درې یا څلورو رکعتو کي یې 
شک سو او یو طرف ته يې غالب ګومان نه وو. و درې رکعته دي وکړي. دلیل د نبي يه دا فرمان دی: من شت ې صلاته 
فدریدر أګاعل ام اربماأًبی عل‌الأقل. 

ا2ر( ارد 2 عط طمتماها درد دا رور دزې 1د رز ابر نع رزع ځیه 
لمونځ وکړي نو دغه اوسنی او شکمن لمونځ په سلام سره ختمول زیات غوره دی يعني سم سلام دي وګرځوي. لو له 
شروع څخه دي لمونځ وکړي. او په خبرو سره لمونځ ختمول غوره نه دي. ځکه چي په شریعت کي سلام ته 
محلل(حلالوونکی او د لمانځه ختموونکی) ويل سوي دي نه خبرو ته. خبري خو لمونځ فصدوي. نبي ک فرمايلي 
دي: حیهااللاھ . 

«مجره النیة الخ فرمايي چي څرنګه د خبرو په ذريعه سره لمونځ ختمول غوره نه دي. همدارنګه صرف په نيت سره هم 
لمونځ ختمول غوره نه دي يعني دا چي لمونځ کونکي صرف په ولاړه نيت وکړي دويم لمونځ شروع کړي. داهم غیر 
لول ده بلکي نيت دي د داسي عمل سره یو ځای کړي چي هغه د لمانځه د ختمولو لپاره مشروع سوی وي يعني سلام. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک . هسوا 


دعند البناء مل الأقل الغ د دې عبارت حاصل دا دی چي که لمونځ کونکي ته د رکعتونو د شمار په باره کي هر وخت 
شک پېښېدی. او غالب ګومان يې هم نه وو. نو د ده لپاره حکم دادی چي پر کمه اندازه دي بناء کوي(لکه اوس چي ذکر 
سول)., نو پر کمه اندازه د بناء کولو په صورت کي دي دا سړی پر هر رکمت ناسته کوي. دمثال په توګه لمونځ کونکي 
ته په څلور رکعتيز لمانځه کي داشک سو چي دا اول رکعت دی او که دویم رکعت دی. او یو طرف ته یې غالب ګومان 
هم نه وو. نو هغه دي دا اول رکعت وګڼي, لېکن د دې اول رکعت تر پوره کولو وروسته دي ناسته(قعده) وکړي, ځکه 
چي داهم ممکنه ده چي دادي دویم رکعت وي. او پر دؤيم رکعته ناسته واجب ده نو ځکه دي ناسته وکړي. بيادي ولاړ 
سي. او دويم رکعت دي وکړي او ناسته دي وکړي ځکه چي لمونځ کونکي دا دويم رکعت ګرځولی دی. بیادي ولاړ 
سي دریم رکعت دي وکړي او بيادي ناسته وکړي ځکه چي ممکنه ده چي دادي څلورم رکعت وي او پر څلورم رکعت 
ناسته فرض ده. بیا دي ولاړ سي څلورم رکعت دي وکړي او ناسته دي وکړي. ځکه چي ذ لمونځ کونکي په نېز داد 
څلورم رکعت په حکم کي دی او پر څلورم رکعت ناسته فرض ده, صاحب د هدایې فرمايي چي دا طریقه دي په دې 
وجه کوي, چي فرض ناسته مجني پاته نه سي, لنډه دا چي دفرض او واجب ناستي د پاته کېدلو داندېښنې په وخت کي 
دي پر هررکعت ناسته کوي چي صورت يې موږ اوس په تفپیمیل سر هيیان کړی. 


ري نون 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک : باب صلاة المریض 


|تشويع: تر دې مخکي صاحب د کتاب د سجدۀ سهوي احکام بیان کړل, اوس له دې ځايه د مریضن(ناروغه) د لمانځه 
احکام بیانوي. د دې دواړو په مینځ کي مناسبت دا دی چي سهوه(هېره) او مرض دواړه عوارض دي. او دواړه آسماتي»:.- 
يعني غیر اختياري عوارض دي, نو ځکه یو تر بل وزوسته بیانیږي. او څرنګه چي د سهوي عارض د مرض په مقابله کي 
زیات پیښيږي. او په خپله مریض هم د سهوي تر اغېز لاندي راځي, نو ځکه د سهوي احکام د مریض تر احکامو 
مځکي پيان سول. (طليه ج۲۰. ص۰٣)‏ 

د داسي مریض حکم چي پر ولاړه قدرټ نه لري 


.و و۶ . . - 
(٥ا‏ هج زا خويض هن الاو کله چي مريص له وا ړي څخه عاجزه سي کل قامدا ير نع وليسجد نو په ناسته دي په 


رکوع او سجده سره لمونځ کوي لِكولهعَلَيِْ اللَاةَاللَامرْمْرَاَبن حْسَيْن رن الع ۹ ځکه نبي ه2 عمران بن 
حصين نه ته(چي د بواسیرو په مرض مبتلا وو) فرمايلي وو صن قاتا په ولاړه لمونځ کوه فَان لم تسْمَطعُ که په 
ولاړي دي لمونځ نه سو کولای تَقَادّانو ييا په ناسته لمونځ کوه فانلم تساو که په ناسته دي (هم) لمونځ نه سو 
کولای قَعَلَ الْجَلْب تُوْمِِْيَاءَ نو پر بغل باندي( په پروتي سره) په اشاره لمونځ کوه رن الَامَة بيع الق او 
په دې وجه(هم) چي طاعت په اندازه د وس(او توانوي. ِ : 
اللفات: وك 4 د سمع د باپ ماضي ده: عاجزه کېدل, بې وسه کېدل, (جَلب» ارځ. څنګ, بغل. 
تشريح: مسئله: داده که یو سړی مریض وي او دومره کمزوری او ضعيفه سي چي لمونځ په ولاړي نه سي کولای. لود 
هغه لپاره حکم دادی چي په ناسته دي لمونځ وکړي او په ناسته دي رکوع او سجده اداء کوي او که مرض دومره سمخت 
سي چي په ناسته هم لمونځ نه سي کولای نو حکم دادی چي په پروته دي په اشاره سره لمونځ کوي. 

نقلي دلیل: ځکه چي عمران بن حصين نګ د بواسیرو په مرض مبتلا وو. او له نبي و څخه يې د لمانځه په لړه 
پوښتنه وکړه. نو نبي يه اول په ولاړه د لمونځ کولو حکم ورته وکړی, او ورته ویې فرمایل: "چي که پر ولاړه هم 
قدرت نه لرې نو په ناستي لمونځ کوه او که پر ناسته هم قدرت نه لرې نو په پروتي لمونځ کوه". د نبي يو داحكم د دې 
خبري ښکاره دلیل دی چي په هر ډول مرضونو کي داآساني سته او مربض ته د دې د اختيارولو او پر دې د عمل کولو 


۰ : ‌. 
تريج: أاحرحه الرمذي فی کتاب الصلاة باب ما حاء أآن صلاة القاعد علی التصف مس صلاة القالې حدیث رفم: ۳۷۲. 


فتح الهدایة - لومړی ټوی َ ه3 اَ| باب صلاة المریفی 
عقلي دلیل. دادی چي پر بندګانو د وس او توان مطابق اطاعت کول ضروري دي. نو د چا چي په کوم حالت او صور 
سره د عبادت کولو وس او توان وي او پۀ کوم حالت کي عبادت ورت هآسانه وي. نو د هغه په حق کي د عبادت او اطاون 
هغه حالت ضروري واجب دی او په دې وجه هم چي قرآن کریم په پاګه دااعلان کړی دی: لايکھ له نفساٍّ وسمي, 

: د مریض لپاره د رکوع او سجدې طريقه 


-ا- ېي اش مي سراې" 


سي شی نه راپورته کوي چي پر هغه سجده وکړي لِقِهََيِْ الله السلَاءه ځکه نبي يك فرمايلي دي : 


- 


و ۶ه ١اووھ‏ ۶ ئو په ې 4 ال 
دا حر فَاسهُن که په مځکه باندي دسجدې کولو قدرث لرې نو پر مځکه سجده کو هلزو 


2 ۰ ره 8 ۰د کر ۱٢٢‏ . روو و راوه 
يراك کنې په خپل سر اشاره کوه ان فَعَلَ دَلِك او که لمونځ ګزاره داسي و ٠َهرَيخفض‏ رَاسّه په داسي حال کی . 


اصویمتهوهس۹يم وسم هوموجومی هنهو ووو 


چي سریې (هم) ټيټوى أَُزَأَِوْجُو ياو و دهغه لپاره دا کافی ده ځکه چی اشاره راغله فَاَرَسْعَدُلِلدَعَلِ جَْهَته 
: تس سا ٍ . هس هسو 
او که داشی يې پر تندي کښېښوی لَايُجْتُلاْمِدَامه نو دادهغه لپاره کافي نه ده ځکه چی اشاره نه راغله. 


اللغات . (أو 4 د افعال د باپ ماضي نه: اشاره کول, وَلْقلْض د سمع د باب اسم تفضیل دی: زبات کښته. زیات 
تشريح امام قنوري ,به الله فرمايي چي که مريض پر رکوع او سجده کولو قدرت نه لري. نو په ناسته دي په اشاره سره 
رکوع اد سجده کوي, ځکه چي په دغه وخت کي دده طاقت او توان همدومره دی, او مکي تېر سول چی طاعت دوس 
او طاکت مظابق واجبيږي. خو د سجدې اشاره دي درکوع په نسبت کښته کوي. يعني د سجدې د اشاره کولو په وخت 
کي دي سر زیات ټیټوي. : 
دلیل: دا دی چي اشاره د رکوع او سجدې پر ځای ولاړه ده نو که د رکوع الاسجدې په حکم کي به وي. او څرنګه چی 
سجده درکوع په نسبت کښته وي نو د سجدې اشاره به هم درکوع د اشارې په نسبت کښته وي. 

دلايرفع الخ امام قدوري ینۀ الله فرمايي چي مریض به د سجدې لپاره یو شی مثلاً لرګی. بالښت او داسی بل شی نه 


ران فعل ذلك الخ فرمايي چي د مریض سړي لپاره لرګی. بالښت او نور راپورته کول مکروه دي, لېکن بياهم که یو مربض 
د لمانځه په وخت کي داسي وکړه نو د دې به دوه صورتونه وي: )١(‏ د رکوع او سجدې لپاره به سره ټیټوي يابه یې نه 
ټیټوي. که یې سر ټیټوی نو دا کافي ده. ځکه چي په سر ټيټولو سره اشاره راغله, او همدغه اشاره پر ده فرض ده, خو دا 


١ 
تلریج: أخر حه البهقی فی السنن الکبری باب الاماء بالر کو والسحود اذا عجز عنهماء حدیث رقم:۳۶۶۹.‎ ۰ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک باب صلاة المریض 
سېيجمې چو سسمچوو هچ ېچمچچچېچچچهامصغصسس۹ستصمسچکپپټکمووچ 
صورت صرف مکروه دی. او که لرګی یا بالښت یې را پورته کوی او تندی پر لګوی. او سریې بالکل نه ټیټوی. نو په 
دې ډول سره ر کوع او سجده نه ادا کيږي. ځکه چي په دې صورت کي اشاره نسته, حال دا چي اشاره فرض ده. 

د هغه مریض لپاره د لمانځه طریقه چي له ناستي څخه عاجزه وي 


اشاره سره کوي ِقَوِْه علَيِْالصَلَاو السا ځکه نبي کريم 2 فرمايلي دي يُصَل الٍْْشُ قَائّا ناروغه(مریض) به 
په ولاړي لمونځ کوي فَوانلَم يَسْمَطُقَقَاعِدَا او که د ولاړي وس یې نهوو نو په ناستي به يې کوي نل يَسَْمقَعَلِ 
قفا او که دناستي وس یې (هم) نه وو نو د څټي پر طرف (يعني دشا پر تځته) به لمونځ کوي يَوْمِ يا اواشاره به 
کوي فَنلَ يسار که پر دې يې (هم) قدرت نه وو مه تالق بل لْعُنْر مِنّهُ نواله (ددې) زیات لاق 
, اللقات: (اصکللل» د استفمال د باب ماضي ده: د شا پر تځته ییدېدل, م4 څټه, ورمیږ. دغاړي د شا طرف. 

تشريح: په دې عبارت کي هم د مریض د حالت او د مریض لمانځه بيان دی. فرمايي چي که لمونځ کونکي په ناستي په اشاره سره. 
هم لمونځ نه سو کولای. نو اوس حکم دادی چي پر شادي پرېوځي او خپلي پښې دي د قبلې پر طرفکړي په اشاره سره دي رکوع 
. او سجده کوي. او تر سر دي لاندي یو پنډ بالښت کښېږدي. چي په اشاره کولو کي آساني وي. 

مریض لمونځ نه سو کولای نو د څټي پر طرف يعني پر شادي پرېوځي او په اشاره دي لمونځ کوي. داد مريض لپار هآخري صورت 
دی. او که هغه داسي هم نه سي کولای. نو اوس د هغه لپاره د لمانځه کولو بل صورت نسته, لهنا د الله جُله له سپ ېڅلي نات څخه دا 
د عذر د قبلېدلو دوه مطلبه کېدای سي: ١١(‏ اول مطلب دا چي الله تعالئ به په اوس وحت کي له هغه څخه اداء مباقطه کړي. لېکن د 
جوړوالي په صورت کي به ددې لمونځونو قضاء پر واجب وي. (۲ او دويم مطلب دا چي اداء او قضاء به دواړه د هغه له ذمې څخه 
ساقط کړي. لکه څرنګه صاحب د عنايې و دې مطلب ته میلان کړی دی. (عایه ج٠٤‏ مي۶۰) 

په پروتي سره پر ډډه(اړخ) د لمونځ کولو حکم 


١ ,1ّ ‫ً‏ ووي ولو۶ . . : 0 
اشاره یې کول چَلاً نو (دا) جائزدي لِعا رَوَيْامِن قَبْل د هغه حديث په وجه کوم چي موږ مخکي بيان کړیالاأَنٌ 


اول ه الا ول عِنْدَنًا لېکن زموږ په نېز اول صورت (يعني د شا پر تخته پرپوتل) زيات غوره دي خَِلَافا شا 
رَحبَه الله په خلاف د امام شافعي ريب الله اع شَارَةًلمسَْنْق تَقَ بل هَوَاء الْكَعَْةِ ځکه چي د شا پر تخته باندي د 


بې (مارکي) د فضاو طرف ته راځې قرشم مل یول ايب قدمي او 


٤ ۰‏ . 
تحريج: أحرجه دار قطنی» باب صلاة الریض لايستطیع القيامم» حدیث رقم:۱۴۱۰ - ۱۴۱۲ 


'قتح الهدایة- لومړی ټوک باب صلاة المریښ 
پر اړخ باندي د پروت لمونځ کونکي اشاره د هغه د پښوو طرف ته راځي وه تی اسِلَة لو لمونځ هم د کعبې د 


فضاوطرف ته په اشاره کولو سره اداء کیږي. 


.اللات: (کواء) فضاء, د کمبې تربام لوړه فضاء, لسع جع» دافتمال اسم فاعل دی: پر بغل پرپوتونکی. 

ویج امام قدوري ۀل فرمايي چي که مريض پر بغل(ارخ) پربوځي او په اشاره سره لمونځ کوي. په داسي حال کي چي د ده 
مځ د قبلې پر طرف وي. و داهم جائز دی دیل د عمران بن حصين نه حديث دی چي پ هآخر کي يې دادي: فب ل تستطع فص 
الجنب تؤی ايښاء, کوم چي د باب په اول کي ذکر سو. او د الله دا فرمان: : پذکرون الله قياکا وقُموکا و علی جسوبهم هم پر دې دلالت 
کوي. خو داحنافو په نېز اول صورت يعنی د ي پر شا پربوتل او اشاره کول زیات غوره دي. او د شوافعو په نېز پر ارځ پربوتل زیات غوره 
دي. زموږ په نېز ځکه پر شا پرېوتل غوره ګرځول سوي دي چي د پر شا پرېوتونکي اشاره د کمبې په فضاء کي واقع کیږي. لېکن پر 
بغل د پرېوتونکي اشاره د پښو پر طرف واقع کیږي. او بیا د پښو په واسطه د قبلې پر طرف واقع کیږي. نو ښکاره ده چي کم 
صورت کي سیده او بې له څه خنډه د قبلې و طرف ته اشاره کیږي, هغه صورت به زیات غوره وي. : 
دب تتادۍ الما اځ مطلب یې دا دی چي کله دمریض لمونځ کونکي اشاره د کعبې د فضاء وطرف ته سي نو ګواکي دا د کعبې و 
طرف ته سوه او لمونځ هم په هغه وخت کي اداء کیږي چي کله د لمونځ کونکي اشاره د قبلې و طرف ته وي. نو ځکه دا صورت 
غوره دی. 


د هغه مريض حکم چي په سر هم اشاره نه سي کولای 
حم ري ثئتقتئ0 7077777770 د لشَاأ نه نو له هغه 


- مسانها مسا ماس اس سي سه - 


خپل زړه سره او نه کان 7۶ نه بَاء وا 
دی د هغه دلیل په وجه کوم چي مخکي بیان کړی رلا نب َال بل مياو په دې وجه (هم) چي په 
(خپله) رایه سره د بدل ټاکل منع دي وتاس عَل لوس او پر سر قيیاس نه سي کېدلای لادی به رُِنْ سل" 
ځکه چي په سر د لمانځه رکن اداء کیږي د الع أَعْتيَا نا چي په سترګو او دسترګو په خوندواژیمني په زړه 


و 


او ورځو) سره د وق كله اح ليت عَنْهَا َال او دامام قدوري نج الله داوينا: :رت صه‌ و دې طرف ته اشارهه أَلَهُتَسْفُ 


م عَْه ال چي له مریض څخه به لمونځ نه ساقطیږي (صرف وروسته کیږي ؛ به ان کن لعَجْزَمِن يوين که که 
څه هم داعاجزه کېدل تریوې ورځي او شپې زیات وي ٍذََاَمُفيفً اذا کان مِفِيقَا په دې شرط چي په هوښ کي وي(یمني حواس و 
هوښ یې پر خپل ځای وي) هلحم صحيح قول همدا دی هف مَمُمونَ لاب ځکه چي هوښ لرونکی سړی د 
خطاب(مخاطٍ والي) په مضمون پوهیږي بِخلَاف الْمُف عَلَيْهِ په خلاف د 


هوښه سړي. 


ې القول الراجح: قرل علمالنا الال پمني لا يژمئ بعینه ولا بقلبله..... کما قال العلامة فاضيخان رَحيَۀالله: اذا عحر للریص عن الایماء بالراس فی طاهر 
الررایۀ بقط عنه فرض الصارة نه الجاء بالمن رالما ين الفانپه ج ٠:‏ ص:۸۳. (الفرل الراحح ج:١١‏ ص:١١٢)‏ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک باب صلاة المریض 


اللغات. ل4 د تفمیل د باب ماضي مجهول ده: وروسته کول, ځنډول, (عاوټاڼن» ورځي. يق 4 هغه چي 
هوښ او حواس بې پر ځاۍوي. 


قڅويت: لام قدوري زی الله فرمايي که یو سړي مرض دومره زیات سو چي په سريې هم اشاره نه سوه کولای نو دده په 
حق کي به لمونځ وروسته کیږي. (یعني لمونځ به ځنډوي وروسته به یې قضاء راوړي). او د ده لپاره به په سترګو. زړه او وریځو 
سره اشاره کافي نه وي, امام زفر يتۀ له فرمايي چي مریض به په سترګو او زړه سره اشاره کوي او چي کله جوړ سي دا 
لمونځ به را ګرځوي. د امام شافعي رَيتۀ له همد مسلک دی. ثږ 

زموږ دلیل: د نبي يي هغه حدريث دی کوم چي مخکي تېر سو يعلي: اب قدرت أۍ تسجد عل الارض فاسجد والا 
فاُوھ برلك. په دې حديث کي په آخري صورت کي سر بیان سوی دی, که له سر څخه ماسوا په بل اندام سره اشاره 
جائز وای نو نبي يج به هغه ضرور بیانولای نو د نبي يه نه يیانول د نه جواز دليل دی. 

قلي دلیل: دادی چي اشاره په حقيقت کي د رکوع او سجدې بدل (او قائم مقام ) ده. او بدل په خپله رایه سره متعین 
کول منع دي. او په حديث کي د سر د اشارې ذکر سته, نه د سترګو او نورو. نو که په دې شيانو سره داشاره کولو اجازه . 
ورکړل سي. نو بدل به په خپله رایه متعِين کړل سي حال داچي دا جائز نه دي او که تاسواووایاست چني دا په رایه سره 
دبدل متعين کول نه دي, بلکي داخو د سر پر جکم قِیاسول دي. يعني څرنګه چي په سره اشاره کول د رکوع او سجدې 
لپاره کافي دي. همدارنګه په سترګو او نورو سره اشاره کول هم کافي دي. نو جواب دا دی چي سترګي او نور پر سر 
قیاسول صحيح نه دي. ځکه چي په سر د لمانځه یو رکن يعني سجده اداء کیږي او په سترګو, وریځو او زړه سجده نه 
اداء کیږي. يعني په دې درې اندامونو سره د سجدې په اداینه کي هیڅ دخل نسته. نو د دې فرق په وجه به یو پر بل 

.اول څرنګه صحيح وي. ۱ 

د آخت عنه صاحب د هدايې رَينۀلله فرمايي چي.په متن کي کوم د لمانځه د ځنډولو(وروسته کولو) حکم سوی دی, 
هغه د دې خبري و طرف ته اشاره کوي چي په ذکر سوې مسئٌله کي به دمریض له ذمې څخه لمونځ نه ساقطيږي. بلکي 
'لمونځ به د ده په حق کي ځنډول کيږي او لمونځ به د ده پر ذمه پاته‌وي. چي هر وخت جوړ سي نو قضاء به یې پر واجب 
وي. که څه هم دا د سخت مرض حالت له يوې ورځي او شپې څخه زيات وي. خو په دې شرط چي په دې موده کي 
مربض په هوښ کي وي. همدا قول صحيح دئ, ځکه چي کله مریض په هوښ کي وي نو د مخاطبوالي په مضمون 
يعني په قو اسا او د لمانځه په حکم پوهېدای سي او له هغه سړي څخه فرض نه ساقطيږي چي د خطاب په 
مضمون او د لمانځه په حکم پوهيږي. نو په ذکر سوې مله کي د دې سړي له مې څخه فرض نه ساقطيږي. ددې په 
خلاف که یو سړی تريوې ورځي او شپې زیات بې هوښه وي نو دهغه له نمې څخه لمونځ معاف کیږي, ځکه چي هغ د 

خطاب په مفهوم نه پوهیږي. 

په فتاوی قاضي خان او داسي نورو کي داحکم ذکر سوی دی چي که د مريض دا حالت چي په سر هم د اشارې کولو 
قدرت نهلري له یوې ورځي او شپې څخه زیات سي. نو دمریض له نمې څخه لمونځونه ساقطيږي او قضاء یې پرلازم 
نه ده. او که له یوې ورځي او شپې څخه کم وي نو نه ځني ساقطيږي او قضاء يې پر لازم ده. (منیه) 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک باب صلاة المریض 
د هغه مريض حکم چي ولاړه کولای سي لبکن رکوع او سجده نه سي کولای . 


بب بب ب 0 ی3 سي د چه سراپ سب ات سه چوس اس و وس اښ ست ټې میا مس ام - 


اشاره سره لمونځ کوي اِأََ رُكنِيَةً لْقيَاملِلتُوَمُلِ بهل السَّجُذَةٍ ځکه چي د ولاړي رکن کېدل د عجدې د وسیلې 
لپاره دي لَِافيهَامِنْيهَاة عم ځکه چي په سجده کي زیات تعظیم می فَأةَاَاَ لته سُجِْهُ خو کله چي 
ولاړه داسي وي چي تر هغې وروسته سجده نه وي لاي رتا نو (ييا) به ولاړه رکن نه وي فَيََرُ نو ځکه به 
مریض ته ا حتيار وي ةالْفصَلُ مُوَاْيَاءَُاَِا اوافضل په ناستي اشاره کول دي هباس ځکه چي په 
ناستي اشاره کول د (حقيقي) سجدې سره زيات مشابهت لري. | رم 


ا)للفات. (توگل» د تفمل د باب مصدر دی: وسيله جوړول, (ُتایة د غټي درجې. (بعلب) د مل د باب مضارع 


ده: وروسته راتلل. ور پسې کېدل. 
۸ . مسسله .۰ : ۰ . ۸ - 0 - . 
) سر تا :دا ده که یو سړی داسي مریض وي چي پر ولاړه خو قدرت لري لېکن پر رکوع او سجده قدرت نه لري. 


نو پر هغه ولاړه لازمه نه ده. بلکي په ناسته دي په اشاره سره لمونځ کوي امام زفر يملل او امام شافعي رَينۀلله فرمايي 
چي که پر ؤلازه یې قدرت وي او پر رکوع اوسجده‌يې قدرت نه‌وي. نو ولاړه نه ځني ساقطیږي. 
د امام زفو او امام شافعي دلیل: دا دی چي ولاړه( قيام) رکن دی. او مریض له دې څخه عاجز (هم) نه دی. بلکي د دویم 
رکن یعني له رکوع او سجده څخه عاجزدی. نو له رکوع او سجدې څخه به دعاجز والي په وجه ولاړه ولي ساقطیږي؟ 
زموږ دليل: دا دی چي ولاړه محض په دې غرض سره رکن ده چي دا د سجدې اداء کولو وسیله ده. او ولاړه د سجدې 
وسيله په دې وجه ده چي په هغه سجده کې تعظيم بیخي زیات وي چي تر ولاړي وروسته وي (یعني چي له ولاړي 
څخه کښته سي او سجده وکړي په دې سجده کي تعظیم ډېر زیات دی). او په دې کي په پوره توګه الله د لوبي اظهار 
اواقرار دی. نو کله چي ترولاړي وروسته سجده نه وي هغه ولاړه به رکن نه وي. او کله چي په دې حالت کي ولاړه رکن 
پاته نه سوه نو مریض لمونځ کونکي ته اختيار دی چي که ولاړه کوي او که يې نه کوي, خوغوره داده چي په ناسته دي 
رکوع او سجده په اشاره سره کوي. ځکه چي په ناستي سره دسجدې اشاره کول د حقيقي سجدې سره زیات مشابه دي, 
ځکه چي دناستي پر وخت په اشاره کولو کي سر زیات مځکي ته نژدې کيږي په نسبت د ولاړي پر وخت په اشاره 
کولو سره. اَ- تت 1 

د لمانځه په مینځ کي د ناروغه کېدلو حکم 


017 


تخته لمونځ وکړي اغ لَ در که يې( پر اشاره ) قدرت نه درلودی نه بناءاَآهْ مل امل ځکه چي دا بناء د ادنۍ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک باب صلاة المریض 


ده پر اعلئ قََار كَلاِْدَاءٍِ و دا داقتداء په یر سوه. 


'اللفات: (کاګې» د استفمال د باب اسم فاعل دی: پر شا پرېوتل. مطلق پرېوتلو ته هم ويل کیږي. 
پاقويح: مسئله : داده که جوړ سړي د لمانځه یوه حصه په ولاړي اداء کړه. بيا د لمانځه په مینځ کي داسي مرض ورپېښ 
سو چي پر ولاړه یې قدرت ختم سو, و که پر رکوع او سجده يې قدرت وو نو په ناسته دي په رکوع او سجده سره پاته 
لمونځ پوره کړي. او که پر رکوع او سجده يې هم قدرت نه وو. نو په اشاره سره دي رکوع او سجده وکړي او پاته لمونځ 
دي پوره کړي او که دومره سخت مربض سو چي پر ناسته يې هم قدرت ختم سو نو د شا پر تته (ستونی ستځ) دي 
پرېوځي. او لمونځ دي پوره کړي. 
دلیل : دا دی چي په دغه درې سره صورتونو کي د ادنئ بناء پر اعلئ کیږي. او د ادن بناء پر اعلی کول جائز دي لکه 
څرنګه چي د ادن حالت والا اقتداء په اعلئ حالت والا پسي جائز ده. يعني څرنګه چي د ناست مقتدي اقتداء په ولاړ 
امام پسي جائٌز ده همدارنګه د خپل ځان په حق کي دا خبره جائٌز ده چي د لمانځه اوله حصه په ولاړه وکړی سي. او بیا 
دعذر په وجه پاته حصه په ناستي پوره کړی سي. 

د لمانځه په مینځ کي د روغېدلو حکم (د فقهاو قولونه) 


شروع څخه به لمونځ کوي بَِاءعَف اغْعَِافهل الاقُشدَاءٍ (دامسئله) د اقتداء پۀ باره کي د دوی پر اختلاف مي ده 


-- 
ا5ر 


دقدانقدډ 


اللفات: (ادکقبل» له شروع څخه کول. له نوي سره کول. 

تشریح: صورت د مسلې : دادی که یو سړي د يو مرض په وجه په ناستي په رکوع او سجده سره د لمانځه یوه حصه اداء 
کړه. او ییا د لمانځه په مینځ کي جوړ سو او پر ولاړه قادر سو. نو د شیځینو په نېز به د ولاړي په حالت کي بناء 
کوي(عني خپل پاته لمونځ به په ولاړه پوره کوي) او دامام محمد زَيتالله په نېزبه د سره لمونځ کوي. 

دامام محمد رَمۀ لله و شیځینو رََهناالله اصل اختلاف په دې خبره کي دی چي ولاړ سړی په ناست سړي پسي اقتداء 
کولای سي. .که نه؟ امام محمد زينۀ الله فرمايي چي اقتدانه سي کولای. او شیخين رَيَهتالل فرمايي چي اقتداء کولای 
سي. يعلي د امام محمد رَحِب الله په نېز د ولاړ اکتداء په ناست پي جائز نه ده او د شیخينو رَحِمَهُ اله په نېز جائٌز ده. و 
څرنګه چې د امام محمد رت الله په نېز د ولاړ اکتداء په ناست پس جائٌز نه ده. نو ځکه د ده په نېز د ولاړی د لمانځه بناء 


۰ القول الراجح: قرل الشيخین َِجْبَهئاالله؛ قال صاحب القول الراحح للفِي غلام قادر اللعمان: فاقتداء القائم خلف القاعد صحيح عندهما أی عد أني 
حيفۀ وأبي یرسف رَجَهالله فکذا البناء أَيِضًا صحیع. (القول الراحح ج:١ء‏ ص:١٢۱)‏ 


1 باب صلام المریضش 
.په ناست پسي جائزده نوددوی پهنېز 
کول د استي پرلماتځ هم جالزن ته .او دشځينو حهتاالله د په نېز د ولاړاقتدا پهناست پجي : سرسښ 
دولاړي لمون دناستي پر لمانځه مبني کول جائز دي. 
: اوسعد تسس 
سر و 


7" مځ 7د5575--7004444-5 000 ۰ همدارنګه په 
بناءهم جائزنه وي. : ٤۸‏ 

اللفات . اللغات: (اشکالفله نوي سره شروع کول .ون ؛اشاره کونکی 
سات : مستله: ور سر قا په اشاره سره وکړه. ييا د لمانځه په‌مینځ 
کي پر سجده او رکوع قادره سو نو د امام صاحب او صاحبينو ټولو په نېز به له نوي سره لمونځ کوي. امام زفر رَجِتَه الله 
فرمايي چي ي په دې صورت کي هم بناء کول جائز دي, ځکه د امام زفر رَحنۀ الله په نېز د رکوع کونکي اقتداء په اشاره 
کونکي پسي جائز ده, لېکن زموږ په نېز جائزنه ده. 

ےب ني مه کې د سو به وجه ریو شي تیه وکړي وه حم د 


| ېرزا ردق ت0 ۳ او که د وف دي 572گ5؟اار 
ځکه چي دا بې ادېي ده تقيل لي ۀن أَنَيَْة ته له او یو قول دادی چي دامام ابو حليفه ريم له په نېز مکروه 
نه هي لقعد َِْبِكَِدرَجُرُ ځکه که لمونځ کونکي بې له عذره کښېني نو (هم) دامام صاحب په نېز(د 
هغه ناسته) جائز ده فَذَايرةْكءُ همدغه رنګه به تیه لګول هم مکروه نه وي دَعِنْدَهايَةُ او دصاحبينو 
طنه په نېز مکروه دي له يجو ُْلُُوهُدها که چي د دوی په نې په نغلي لمانځه کي) کښېنستل جاتز نه دي ټین 
بك نو (بي له عفر) به تکيه لګول (هم) مکروه وي. : 8-2 
الات . (أٌقیی 4د انعال د باب ماضي ده: ستړي کېدل. ستومانه کېدل. يو4 د تفعل د باب مضارع ده: تکيه لګول, 
تکيه کول. (حللط 4دبوال. سا د انعال مصدر دی: د کول. 

اتشريح د صورت د مسل : دادی که یو چانفلي لمونځ په ولاړه شروع کړی, بیا بیایې پریو شي تکيه ولګول, نو د دې دوه 
صورتونه دي: تکيه لګول به یې دعذر په وجه وي یاب بې له عذره وي, که اول صورت وي مثل دستړيا پ په وجه وي. و 


جائز دي او هيڅ حرج پکښي نسته. او که دويم صورت وي نو ځيني مشائخو وبلي دي چي په اتفاق د احنافو سره دا 
مکروه دي. وجه د کراهت يې دا ده چي بې له عذره پ به تکيه لګولو کي بې ادبي او بې احترامي ده, خو یو ټول دادی چي د 


: فتح اليداية - لومړی ټوک باب صلام المریض 

امام صاحب َحۀلله په نېزبې له عذره هم تکيه ٌګول مکروه نه دي لکه څرنګه چي د ده په نېز بې له عذره کښېنستل هم 

مکروه نه دي: لېکن صحیح قول دادی چي دامام صاحب :يتالله په نېز که څه هم بې له عذره کښېنستل جائز دي لېکن 

بې له عذره تکيه لګول جائز نه دي. بلکي مکروه دي او په دواړو کي فرق دادی چي نفل کونکي ته له شروع څخه لاه 
نغلو لپاره په ولاړه او ناسته کي اختيار سته. يعني څرنګه چي د ده لپاره نغل په ولاړه شروع کول صحيح دي. همدارنګه 
په ناسته شروع کول هم صحیح دي. و کله چي له شروع څخه نفل کونکي ته اختيار دی. نو د نفلو په مینځ اوآخر کي 
هم په ناسته لو ولاړه کي اختيار ورته سته. او که بې له عذره په نفلو کي کښېنستی وهیڅ قباحت لو کراهت نسته. د 
دې په خلاف نفل کونکي ته له شروع څخه په تکيه لګولو او نه لګولو کي هیڅ اختيار نسته. بلکي د ده لپاره بغیر له 
'تکيه لګولو څخه نفل شروع کول صحيح دي., او د ده لپاره له شروع څخه بې له عذره تکيه لګول مکروه دي. نو کله چي 
ده ته له شروع څخه د تیه لګولو او نه لګولو اختيار نسته. اود ده لپاره له شروع څخه بې له عذره تکيه لګول مکروه دي. 
نو په مینځ اوآخر کي هم به ده ته د تکيه لګولو هیڅ اختيار نه وي. اوبې له عذره به په مینځ وآخر کي هم تکيه لګول 
مکمروه وي. (کفيه) 

«مندهمايک الخ فرمايي : څرنګه چي د صاحبينو رَجنهتالله په نېز بې له عذره کښېنستل مکروه دي. نو د دوی په نېز بيله 
عذره تکيه لګول هم مکروهدي. خو دعذر په صورت کي لمونځ کونکي ته اجازه‌سته ' 


مك او که نغل کونکی بې له عذره کښې تی يُكْبَِلاقَلٍ نو دا په اتفاق سره مکروه دي ,تالا 
عِنْدَةُ(اخو په دې صورت کي) د امام صاحب تيۀالله په نېز لمونځ جاکز دی وَلَاتَجُْمِنْدَم٥‏ او د صاحبینو نمَهّا 
الله په نېز جائٌز نه دی وَقَنْ مر بَابٍ النّوَافِلِ او دامسله په باب النوافل کي تېره سوه. 
.ااففات. و4 «نصر دیاب ماضي ده: تېرپنل 

قشويج: صعتله: داده چي دنفل کونکي لپاره بې له عذره دنفل په مینځ کي کښینستل بالاتفاق مکروه دي. يعني دمام 
صاحب رَيِتَۀالله په نېز هم مکروه دي. او د صاحبينو رَحتهتاالكه په نېز هم. او د بې له عذره کښښتونکي په لمانځه کي بيا 
اختلاف دی. نو د امام صاحب ريه الله په نېز د هغه لمونځ جائٌز دی, او د صاحبينو رَجَِهتاانه په نېز حائٌز نه دی. لو دا 
مسل په باب الىوافل کی تر فصل القراءةلاندي په پوره تفصيل سره بيان سوه. 

تسامح: په دې عبارت کي څه سهوه سوې ده هغه داسي چي بې له عذره کښېنستل د صاحيینو په نېز ناجائز دي. او 
ناجائز ته د مکروه نوم ورکول صحيح نه دي, نو د صاحبيو د مسلک پر بنيادبه د يکره بالاتفاق ويل څرنګه صحيح وي. 
(یعني پکار داوه چي د صاحبينو د مسلک لپاره لا#وز ويل سوي وای). دويمه خبره دلته دا ده چي د امام صاحب رج الله 
په نېز دنفلي لمانځه په مینځ کي بې له عذره کښینستل مکروه بلل سوي دي. حال دا چي مخکي موږ وویل چي د لمام 
صاحب په نېز بې له عذره کښېنستل مکروه نه دي نو د دواړو په مینځ کي تطييق دا دی چي د مبوط د روایت مطابق د 


القول الراجح: قول الامام رَحِمالله» کما قال فحر الاسلام: لر قمد ڼی النفل من غو عذر لا يکره قی الصحیخ الکفایة ج۱۰ ص:۴۶۲. (القون 
فراحح ج ٤٠ص )۱۳١‏ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب صلاة المریض 
امام صاحب صحيیح قول د نه مکروه والی دي. اویو قول يې دمکروه والي هم سته. نو په تېره مسئله کي یې صحیح قول 
ذکرسو. اودلته يې دویم قول ذکرسو. اا ٢ک‏ 

په کښتۍ (بېړۍ) کي بې له عذره په ناستي سره د لمونځ کولو حکم (د فقهاؤ قولونه) 


اس ورو شن سا صارطصر-ا-ا صا--ه 


ولاړه د هغه قدرت سته فَايِكَُِلَةٍ نو بې له عذره به نه پرېښوول کيړي وله لاج ويهَا وران لس او د 


امام صاحب تیتۀ الله دلیل دا دی: چي په کښتۍ کي زیاتره وخت سر ګرځي وَهُفَلُْكحقِ او دا د حقيقتاً سر 
ګرځېدلو په ډول دي َال خو ولاړه افضله د له َيْعَدُعَنْمُبهةأخا که چي ولاړه د اختلاف له 
شبهي څخه لیري دد وَالْخوُْأَفَُل امه و څومره چي ممکنه وي له کښتۍ څخه راوتل(او لمونځ کول) افضله 
دي ِهأَسكَ لي ځکه چي په دې کي د لمونځ کونکي د زړه اطمینان زیات وي والْخَلَاف ل َير لْْبوْمَةِ او (په 


ناستي سره د لمونځ کولو) اختلاف په هغه کښتۍ کي دی چي (دسمندر پر غاړه) تړل سوې نه وي وَلْرْبُو اَي 
او تړل سوې کښتۍ ثږ 
اللغات: (سؤيکت# کښتۍ. بېړۍ. د ؤداری الس 4 د سر ګرځېدل. چورلېدل. ( هئ ؤطة 4 د نصر د باب مؤنث اسم 
مفعول دی: تړل سوې. ( کل د سمندر او دریاب غاړه(څنډه. ساحل). 
تشريح: صورت د مسلې: دادی چي که کښتۍ روانه وي. او یو سړی بې له عذره په کښتۍ کي په ناسته لمونځ کوي., 
و د امام صاحب رَحتَۀ الله په نېز د دې سړي لمونځ بې له کراهته جائٌز دی. خو بياهم د ده لپاره په ولاړه لمونځ کول غوره او 
افضله دي, او د صاحبيلو رَحَبَهَُ اه مسلک دا دی چي د ده لپاره بې له عذره په ناسته لمونځ کول جائز نه دي, ځکه چي 
دی په کښتۍ کي په ولاړي سره د لمونځ کولو قدرت لري. نو ځکه بې له عذره ولاړه پرېښوول او کښېېستل جائز نه 
دي. ۷ 
د امام صاحب دلیل: دادی چي په کښتۍ کي د سفر په وخت کي اکثره پر سر چکر راځي او سر پر له ګرځي. او په 
: شریعت کي اکثر او غالب ته د متحقق درجه ورکول سوې ده. يعني د یو شي اکثره او غالبه کېدل داسي دي لکه چي 
ګردسره هغه شی ثابت او متحقٌق دی. و ځکه په کښتۍ کي په ولاړه لمونځ کول یو ډول عذر سو نو که یو چا په ناسته. 
لمونځ کؤی نو دعذر په وجه دهغه لمونځ جائز دی, خو بياهم دهغه لپاره په ولاړه لمونځ کول اولئ او افضله دي. ځکه 
چي دولاړي په لمانځه کی د هيچااختلاف نسته. او دناستي په لمانځه کی اختلاف دی. او له اختلاف څخه ځان کتل 


دسمندر دغاړي (څنډي) په څیر ده ماي همداصحيح ده. 


غوره دي. 


, اللقول الراجح: قول الصاحبين رَحَِهُااله؛ کما قال العلامة اصکفی رَحِبَهُالله ر قول الصاحبين رَحِمَهُاالله اظهر؛ رد للحتار ج٤٤‏ ص:۵۶۳. (القرل 
الراحح ج٤٠‏ ص )٣٣۴‏ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک باب صلاة المریض 
ووویووووننس٣توننويواونننانورنفطګځقیساهاصصصصصصصصصسوسسررسوصهسچووصوسدهروندرونددرسسموقصهنننصنطنسنهدنسدوادراهسنجووصودوون‏ روسشپومونووووییووهوهسهسوسورومووووپوووووقسووطپسووومخغخمخطو 


رالځ و افضل الخ فړمايي که د لمونځ کونکي لپاره له کښتئۍ څخه دباندي وتل او لمونځ کول ممکن وي نو دباندي دي 
لمونځ وکړي. ځکه چي دا تر ټولو ښه صورت او غوره طريقه ده, ځکه په دې صورت کي به هغه دوې فائدې تر لاسه 
کړي: )١(‏ يو خو به له اختلاف څخه ځان وژغوري. )٢(‏ لو دويمه فايده به دا سي چي زړه په یې هم په لمانځه کي 
مطمٌن او په سکون وي. 

رالخلاف ل غور السربوطة الخ فرمايي چي د امام صاحب اواصاحبينو رح الله په مينځ کي دا ذکر سوی اختلاف په هغه 
صورت کي دی چي کله کښتۍ روانه وي او تړل سوې نه وي. لېکن که کښتۍ تړل سوې وي,(يعني د سمندر د غاړي سره 
ولاړه وي لو پریو شي تړل سوې وي) نو په دې صورت کي د هیڅ چا په نېز هم په ناستي لمونځ کول جائز نه دي. ځکه چي 
تړل سوې کښتې د سمندر د غاړي(ساحل) په څېر ده. او د سمندر پر غاړه بې له عذره لمونځ په ناستي کول جائز نه دي. 
نو ځکه به په تړل سوې کښتۍ کي هم بې له عذره په ناستي لمونځ کول جائز نه وي. 

د بې هوښی په سبب د ډېرو قضا سوو لمونځونو حکم 


َمَنْلفِيَعَلَهِ مس صَلَوَاتٍ ما او کوم سړی چي پنځه لمونځونه یا تر دې کم بې هوښه سي قطى نو د دې 


نه راوړي وَهَنًَا استَحَْان او دا استحسان دی (يښي اتسا تقض د) واْقيَاش ان لا قَقَاء عا اسَيْمَتِ الوِفَاءُ 

وَقتَ صَلَم لااو یاس دادی چي کله بې هوښي ديوه لمانځه ټوله وخت ونيسي نو پر بې هوښه سړي به(مطلتا) 

قضاء نه وي لِكعقِ الْعَجدٍ د عاجزۍ د ثابتوالي په وجه قََابَلَجُنُونَ نو بې هوښي د لېونتوب سره مشابه سوه وَجهُ 

الاستِحْسان د استحسان وحه دا ده ان البُرَةهَا ات چي کله د بې هوښی موده أوږده سي كَْت الْقَائِتُ نو قضائي 

لمونځونه ډېر سي فَيَتَعمِنِ الا نودهغو په قضاء راوړلو کي تکلیف (او حرج )وي وَاذَّاتَعُمَتقلْت او چي کله 

موده کمه سي نو قضائي لمونځونه لږسي فَلَاعَيَم نو (هیڅ) تکلیف نه وي اين تد عَ لوين اوزیات 
‌ 


دا دي چي قضائي لمونځونه تریوې ورځي او شپې زیات سي ِألَُّيْعْلنحَدِ الَُِمَارٍ ځکه چي (په دې صورت 
کي )هغه د تکرار په حد کي داخليږي دالْجنُوناعَاِاو لېونتوب د بې هوښی په ډول دی كُدًا دم أَبُرستََانِ رَحِتَهُ 


الّْهُ همدارنګه علامه ابو سليمان بَحنۀ الله ذکر کړي دي بِخلَاف لتو په خلاف د خوب لِأنَ متا دَۀ ناور ځکه چي د 


خوب اوږدېدل نادر دي (يمني خوب دومره ډېر وخت نه نیسي لکه بې موښي لم ېرتتزب) قَيَلْعَقبالْقَاِِ نو خوب به د کوچني (مودې 
۰ . 7 نر روه و پے وم ور ردو 
والا) عذر سره ملحق کيږي څ الِّيَاءَة تَمْتَبرمن حَيْث لات عِنْدَ محر ٥‏ رجه الله يیازیاتوب(لو ډېرښت) د امام 


محمد ریه الله په نېز د وختونو په اعتبار سره معتبر دی لن الشل ار يَتّحْفَقٌ به ځکه چي تکرلر (هم) د وختونو په 


۹ القول الراجح: قول حمد رَحَهتالله کما قال العلامة ابن اهمام رَجِالله: وهر الاصح أۍ قرل حمد رَجَِۀالله اصح الاأقوال تم القدیر ج: ١ء‏ 
جح مج محِ مس ع‌ 
ص:٢۴۶۳.‏ لول الراحح ج ١١:‏ ص:۵ ۱۳ 


و ان 
زیاتوپ سره ثابتې 
که ۶ دیس 1 ُ‫ 
الو عَنعَايَ ان مسر الَهُعَْهُمْ همدا له حضرت علي علد او حضرت ابن همر در سۀ نتا څخه رانقل سوي دي. 


الات : ((أَخْ د انمال د باب ماضي مجهوله ده بې هوښه کېدل. (لشګؤ )د استفعال د اب ماضي ده : کښېباسل. 


نحَهتُ السَاعَاتِاو د شیځینو رَصَِاالله په نېز زیاتوب د ساعتونو په امتبار سره معتبر دی هو 


يع مسلله: داده که یو سړی له پنځو لموننځونو څخه زيات بې هوښه سونو له هغه څخه چي کوم لمونځونه قضاء 
سول, دهغو لمونځونو قضاء راوړل واجب نه ده داحکم داستحسان دی. او د ِیاس تقاضاداده چي که ديوه لمانځه په 
ټوله وخت کي بې هوښه ووانو پر هغه قضاء واجب نۀ ده, همدا مک د امام مالک او امام شافميرينۀ الله هم دی, حنابله 
دايي چي د قضاء سوو لمونځونو قضاء واجب ده, که څه هم زرو(١٠٠)‏ لمونځونو ته ورسيږي. لنډه دا چي د حنابله 
دد په نېز دبې هوښی په وجه د د قضاء سوو لحونځونو را ګرځول واجب دي. هغه که ډېر وي. که لږوي. او د امام شافعي 
د امام مالک الله په نېز که بي هوښئ ديوه لمانځه پوره زخث ونيوی او يو لمونځ ځني قضاء سو. نو د دې يوه 
المانځه قضاء هم پر واجب نه ده نور خو لا پرېٌږده. يعني د بې هوښی په وجه قضاء سوي لمونځونه که ډېر وي. که لږ, د 
وی په نېزبې قضاء واجب نه ده زموږ غلماؤ مينځوۍ لاره اختيار کړې ده فرهايي: که دبې هوښې په وجه قضاء سوي 
لمونځونه لږږوي نو دهغو قضاء واجب ده او که ډېر وي نو قضاء یې واجب نه ده. ۱ 

اما حنبل دلیل : دا دی چي بې هوښي يو قسم مرض دی. او په مربض کي چي څومره لمونځونو تضاء سي دهغو قضاء 
راوړل واجب وي. نو په دې صورت کي به هم د قضاء سوو لمونځونو قضاء راوړل واجب وي. که څه هم ډېر وي نه‌وي. 

د امام مالک او امام شافعي دلیل : دادی چي کله بې هوښه سړی دلمانځه په ټوله وخت کي بې هوښه سو. نودده په حق 
کي د لمانځه له اداء کولو څخه عاجزي ثابته سوه. او عاجزي د خطاب له مفهوم څخه ماتع ده(یعني بې هوښه سړی د 
لمانځه په حکم اقيموالصلنه سي پوهېدلای). نو ځکه به پر بې هوښه سړي د لمانځه ادایته واجب نه وي او کله چي 
اداینه واجب نه سوه. نو قضاء به بياد څه شي واجبیږي او د بعضو په قول دامسئله د لېونتوب سره مشابه ده. يعني 
څرنګه چي د لېونتوب په حالت کي پریو سړي د لمانځه پوره وخت تېر سي نو له هغه څخه د دغه لمونځ قضاء 
ساقطيږي. همدارنګه دلته هم که بې هوښي د وه لمانځه پوره وخت ونیسي و له بې هوښه سړي څخه به هم قضاء 
زموږ دلیل: وجه الاستحا الغ له دې ځايه زموږ دلیل بیانیږي. زموږ دلیل دادی چي د بې هوښی موده چي کله لوږده 
سي نو قضاء سوي لمونځونه ډېر سي. نو اوس که د دې ډېرو قضاء سوو لمونځونو د قضاء راو ړل وحکم وسي نو سړی به 
په تکلیف (او حرج)مبتلاسي. او څرنګه چي په اسلام کي تکلیف(حرج) ليري سوی دی. نو ځکه به د ډبرو قضاء 
سوو لمونځونو قضاء واجب نه وي. او که د بې هوښی موده لږ وي نو قضاء سوي لمونځونه به هم لږ وي, او څرنګه چي د 
لږو قضاسوو لمونځونو په راګرځولو کي هیڅ حرج نسته. نو ځکه دلږ قضاء سوو لمونځونو د قضاء حکم وسو. 
ښکاره دي وي چي د ډېر(کشیر) حد دادی چي قضاء سوي لمونځونه تریوې شپې او ورځي زیات سي. تر دې چي د 
شپږم لمانځه وخت ووځي, ځکه چي کله د شپږم لمانځه وخت ووځي نو په لمونځونو کي تکرار شروع سي, او تر 
تکرار وروسته بیا کثرت(ډېرښت) شروع کیږي. 


٣۶‏ وچ دا 


جواب: صاحب د هدايې رَحتۀاله د وا نوی کالاضاء څخه د د دوی د ټیاس جواب ورکوي. د جواپ حاصل دادی چي 
بې هوښي د لپونتوب په ډول نه ده. بلکي لېويتوب د بې هوښی په ډول دی. يعني که لېونتوب تر پنځو لمونځونو زیات 
سو. و قضاء ساقطيږي. او که تر پنځو لمونځونو کم وو بیا نه ساقطیږي, نو د بې هوښۍ مسله پر لېونتوب قیاسول 
صحیح نه ده. ځکه چي لېونتوب دبې هوښی په ډول دی, علامه ابو سليمان جوزجاني الله همدغه ذکر کړي دي. 
بخلافالنواء الخ فرمايي چي د خوب مسٌله د بې هوښی او لیونتوب په خلاف ده نو که جوب تر پنځو لمونځونوزیات 
سي. نو هم قضاء نه ساقطيږي. ځکه چي د خوب تر ډېري مودې لوږدېدل شاذ و نادر دي. نو ځکه به خوب د کوچنۍ 
مودې والا عذر سره ملحق کیږي نه د اوږدې مودې والا عذر سره. 

ثم الدیادة الغ له دې ځایه دا راښيي چي آیا د قضاسوو لمونځونو(فوائتو) د زیاتوب او کثرت اعتبار په وختونو سره 
کیږي او که په ساعتونو سره؟ نو په دې سلسله کي د حنفي فقهاؤ اختلاف دی, د امام محمد َيۀ الله په نېز د دې د 
زیاتوب اعتبار په وختونو سره کیږي. يعني که له بې هوښه سړي څخه شپږ لمونځونه قتضاء سوه او د شپږم لمانځه پوره 
وخت ووتی نو دابه ويل کیږي چي اوس قضاء سوي لمونځونه(فوائت) ډېر سوه. ځکه چي د شپږم لمانځه د وخت په 
وتلو سره تکرار ثابتیږي او د فوائتو د زیاتوب درا ومدار پر تکرار دی, د دې په خلاف د شیځینو رَيتاالله په نېز د 
زیاتوب ثبوت په ساعتونو سره کیږي. اوهمدا حکم له حضرت علي او حضرت ابن عمر فی امۀ عم څخه روایت سوی 
دی. يعني که له یوې ورځي او شپې څخه یو ساعت هم زیات سي نو قضاء ساقطيږي. د دوی 'دلیل دادی چي په ورو 
ډېرو ځایونو کي هم پر ساعتونو د حکم مدار دی, علامه عبد الحي لکنوي رَعِۀ الله د دې يو مثال داسي بيان کړی دی چي. 
که مشلاً یو سړی تر زوال مخکي بې هوښه سي او راروانه وځ هغه سړی تر زوال وروسته جوړ سي, نو د شیځينو رَحِمَهُ 
له په نېز د هغه له نمې څخه قضاء ساقطيږي. ځکه چي بي هوښي تریوې ورځي او شپې یوساعت زیاته راغله, لېکن د 
امام محمد رت الله په نېز د دې سړي له ذمې څخه قضاء نه ساقطيږي, ځکه چي تر اوسه د شپږم لمانځه وخت یعني د 


ماپښين وخت وتلی نه دي. 
نا 


َاَبُ سَهُوِْاليلَاوَة 
(دا) باب د سجدة تلاوت(داحکامو په بیان کي) دی 


تڅويح., پکار څو داوه چی تر سحد) سهو وروسته سمدستي سجده تلاوت بیان سوې وای ځکه چي په دواړو کي 
سته. ریعن هېره او مرض دواړه اوغير اختیاري عوارض دي او د انسان په اختيار کي نه دي) نو ځکه یې د سجد) 
سهو او سجد؛ تلاوت په مینځ کي باب صا المریض ذکر کړی. 
ام حب دعنایې هلل وايي چي د سجد؟ تلاوت لپاره هم هغه ټوله شيان شرط دي کوم چي د لمانځه لپاره شرط دي 
و ځکه په ده وختونو کي سجد تلاوت صحیح نه ده. او څرنګه چي د سجد) تلاوت د وجوب علت او سي 
تلاوت دی نو د سجدةادلاوة اضافةَ د (ضافةاليسبب اى الب له قييلې څخه دی. 

په قرآن مجید کي ټوله څومره سجدې دي او په کومو کومو سورتونو کي دي 


قال: سُجُوه لي 


ا-سپیسنسسین 


سا ١١ااو‏ په سورت والنجم 


کی اذا اه اذكقْتُ ۱۱٢١‏ او په سورت انشقاق کی وق ١۱۴او‏ په سورت اقرآء کي كَُاكُِبن مه عف مان 


٩‏ روو 


رغ الله عَنْهُ همدارنګه د حضرت عثمان َد په مصحف کي لیکل سوي دي وَُوَمعت او هم هغه معتبر دی 
وَالَّجُدَةالَِاَةْنالْعَةِرس لوين دَ:ا او په سورت حج کي دویمه سنجده زموږ(داحنافو) په نېز دلمانځځه په باره کي 
ده وَمَوْضَم السجُدَةن حُمَ الَجُدَةعِنْدَ قَوْلِهِ لايَسْأْمُنَامت. ٨‏ قول عُمررَضز الله تَعَال عَه او په سورت حم 
السجدة کي د مجدې ځای د حضرت عمر ط د قول مطابق لاييموب دی يهو لَأَعوُِْلاسَِاط او همدا ټول د 
احتياط په وجه اخيستل سوی دی (یعني پر همدغه به قول داحتياط په وجه عمل کیږي). 
اللغات: (محف ترآن شریف, مجلد کتاب. 

تشريح: د عبارت حاصل دادی چي په څوارلس آيتونو کي سجدۀ تلاوت ذکر سوې ده او په دې څوارلس ځایونو کي 
زموږ په نېز پر تلاوت کونکي او اورېدونکي دواړو سجد) تلاوت واجب ده او هغه څوارل سآيتونه دادي: 

(۱)... ؤ لَدَْْ ميعن عَْبَاِه يلهو طررةلاعرف: ٠‏ پ» رکم 


4٨:عوکر ويَُيسهُنُ مق الوْتِء الرفي هَوْعَاء كَرِهَاء لل بِالُ ُو لْأْصَالِ. ؤو رةالرعد:٥؛ پ:۳.‎ ...)٢( 
4 يَعَافُونَ َبُهُم من فَوْقِه وَيَفْعَونَ عَايْمرُْنَ. سور ةالسل:۰ پ:٣. رکوع:‎ ...)۳( 
وَبَْْ نيل ذُقَابِيْكوْ وَييْدُهُم خُشمَْا: ښورةبي ارالیل:ه پ:ه. رکوع:4‎ ...)۴( 
: تل حَنَِم يت امن حا سُجَِدَا د يُيا. ( سور ةمي:ده پ:٢٧. رکوع:»4‎ ...)۵( 
پ:هد.‎ ۸:8٩ په سورت حج کي اوله سجده: د مَنْ نن الله فَالهُ من مُّْيمٍ" !8 الله يِفْعَل مَايََامُ ( رر‎ ...)۶( 
رکوع::4‎ 
4 وَاِذَِيْلَنَهُماضجُدُايل خلب الوا مَاالكنْاتَسْجُدييَاتَْمُنَاء ور ةالفرقاب: پ:١: رکوع:؛‎ ...)٧( 
4/١:عوکر لايس جُدُا ُو لي يځ الْعَبْعل ال بوټ و ال رف وَيَعْلَ مَاتُعْفُوِِمَاتُِمُونَ. و رةاللسل:٢٧ پ:.‎ ...)۸٨( 
اِايؤْمِن ايتا الّذِيُنَ!ةًا هاا سُجَُّا سَهُعوابعَِدِ َبّهُ د هُم يسو ور ة الجدة (الرتدیل):۵٥ پ:‎ ...)١( 
رکوغ:۵اې4‎ ٢ 
پ: ۳. رکوغ؛/په‎ ٣۴ وَكَن اوه اكافَكُُاستَفَْ ره ري اِغاوَدَابٍ. (سورةص:‎ ...)۱۰(' 
پ:۳۴. رکوغع٩٧) ې4‎ ٨ انا سَكافالِفكَننَ رك يبَعُو نه باليلِ هلار ده ليت ( محدالجدة:‎ ...) ١ 
رکوع د4 : ثږ‎ .٣:پ‎ ٧ فَاسجُدُوْا ُو امُُدُّا ورةاللجم:‎ ...)۱١( 
رَاِذَافيقَعَيم لقا ليَسْجُدْنَ. ور ةالانشقا:٢٧ پ :۰ رکوڅ:؛4‎ ...)۱۳( 
4۲٢:عوگر رَاشهُنَوَاَفترت. ورةالعلق:۱۹ پ:۳۰.‎ ...)۱۴( 
صاحب د هدایې رَيمۀ لله فرماڼي چي دغه څوارلس ځایونه کوم چي د سجدۀ تلاوت په باره کي پیان سول د حضرت‎ 
عثمان طله د قرآن مجيد د ذکر سوو ځایونو سره برابر دي او څرنګه چي د حضرت عثمان غه قرآن پاک ډېر معتبر او‎ 
معتمد قرآن دی, و ځکه به په هغه کي بیان سوي ځایونه هم د اعتماداو اعتبار وړوي.‎ 
رالسجدک الگانیة الخ صاحب دهدایې له دې عبارت څخه د سورت حج د سجدې په باره کي زموږ او د شوافعو د اختلاف‎ 
و طرف ته آشاره کوي. فرمايي : چي دامام شافعي تي الله په نېز په سورت حج کي دواړه سجدې سجد؛ تلاوت دي ( په‎ 
سورت حچج کي دویم د سجد ېآیت دادی: کاکۍهاالیِن موا ازكعُؤا واد ؤا واغېدواريکموافعلواا هف تعلک پر‎ 
او د سورت ص سجده د امام شافعي ره په نېز د شکر سجده ده او د شوافعو په نېز هم د سجدو شمېر‎ )٧۷ سورةالعج:‎ 
څوارلس دي. لېکن فرق دا دی چي زموږ په نېز د سورت حج اوله سحده سجدۀ تلاوت ده لېکن دویمه سحده سجدۀ‎ 
تلاوت نه ده. بلکي سجد؟ صلاةریعني د لمانځه سجده) ده, او امام شافعي رَعَِۀ الله د سورت حج دواړه سجدې سجدۀ ث.‎ 
تلاوت مني.‎ 
د امام شافعي دلیل: امام شافمي ريه لله د عقبه بن عامر مک په حديث سره دلیل نيسي: رسول اه لت ققل‎ 
فضلت ا مع بسجذتين من لميسجدهما لریقراهماء (یعني سورت حج ته د دوو سجدو په وجه فضیلت ورکول سوی دی.‎ 


فتّح ااهدایة - لومړی ټوک باب سجود التلاوَمً 

که چا په دوې کي سجده نه وکړه نو ګواکي هغه ګردسره دا سجدې نه وويلې). له دې څخه معلومه سوه چي د سورت 

حج دواړه سجدې د سجد) تلاوت دي. : و 

زموږ دلیل: پر دې چي د سورت حج اوله سجده سجد٤‏ تلاوت ده هغه اثر دی کوم چي له اېن عباس او اېن عمر دنق اه 

عَنْهُھ څخه روایت سوی دی: سجدة السلاوة ئی الم می الو وسجدة الثانیة للصل, (يمني د سورت حج اوله سحده څو 

سجدۀ تلاوت ده او دويمه سجده سجد٤‏ صلاة ده او څرنګه چي ابن عباس رئیس المفسرين دی, نو ځکه به د قرآن لو د 

قرآن د اړوند احکامو په باره کي دهغه قول زیا معتبر وي. او د سورت حج د دويمي سجدې د سجدۀ صلاة پر کېدلو یو 
, قرینه داهم ده چي الله تعالی دا سجده د رکوع سره یو ځای کړې ده يعني په وارکعوا واسجدوا سره یې د سجدې کولو 

صلاة مرادُوي. ۀد 

جواب: دامام شافعي ريب لله د حدِيث تأويل دانی چی په دې کي هم د سورت حج له اولي سجدې څخه سجد؛ تلاوت 

لو له دويمي سجدې څخه سجد صلاة مراد ده. او د نبي يد حديث مقصد دا دی چي خلګو ته دواړهآيتونه ويل پکار 

دي. اوی وآيت ويل او تربل آيت تېرېدل پکار نه دي. مکذاف الکفایة. 

دموضوع السجِ الخ فرمايي چي په سورت حم السجدة کي د سجدې ځای د لاي اوی جمله ده. او همدا له حضرت 

عمر ريت الله څخه رانقل سوي دي. او پر نې په عمل کولو کي احتياط هم دی. 

سعده تلات پر چا واجب ده1. 


أ| او که یې نه وي کړ ې لِقوله عَلَيِْالصَلَاةوَالسُلَا مه ځکه نبي ل نرمايلي دي الَجْدَة َال مَنْ سََهاسجده پرهغه چا 


(هم واجب) ده چي یت د سجدې واوري وَعَل مَن تَلَاَااو پر هغه چا (هم واجب) ده چ يت د سجدې تلاوت 
کړي َكَياب او "عل" کلمه دوجوب ده وَمََرْمقَيدِ باْقَصدِ او دا په ارا 
اللفات: (کال» تلاوت کونکی. ثږ , 

تشريح: امام قدوري رال وايي: چي په دې څوارلس ذکر سوو ځایونو کي سجده کول پر تلاوت کونکي او اورېدونکي دواړو 
واحب ده, اورېدونکي که د اوړېدلو قصد ګړی وي. که نه وي. دامام مالک, امام شافعي او امام حنبل ري له په نېز سجدۀ تلاوت 


پوري مقُید نه ده.. 


سيسبتا 0 . 

دلیل : د دې حضراتو دلیل دادی چي زيدابن ثابت دنبي 38 په مخ کي سورت نم قلاوت کړی. لپکن نه زيدبن ثبت د سجده 
وکړه او نه نبي كين سجده وکړه. نو له دې څخه ثابته سوه چي سجدۀ تلاوت واجب نه ده. بلکي سنت ده, که که واجب وای نو نه به 
نبي يل پرېښوولای اونه به زید بن ثابت عَؤه. ْ: : : 
زموږ دليل: دا حدیث دی: ال جدة عل من سمعها وعلی من تلاما, له دې څخه موږ دلیل په دې توګه نيسو چي په حدیث کي د 


ريخ: اخرحه البحاری فی کتاب سجرد الفرآن؛ باب من رأی ان الله عروحل لم يوحب السسرد حدیث رقم:۰۷۷ ١‏ لفظه علی من استممها. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک . . 
عٍ راخلی دی کوم چي پر لازموالي و واجېوالي لات کوي. او څرنګه چي دا حدیث د قصد اوارادې په قید سره مقید نه 
دی. و به پرهر اورېدونکي سجد تلاوت واجب وي. هغه که داو رېدلو ارادۀ کړې وي او که نه وی. 

جاب :۱م مالک تيلاو نورو چي کوم حدیث ذکر کړی د د هغو جوب دادی چي نبي په هغه وخت کي نو (سمدستي) 
سجعده " وکړه. او غور سجده نه کول زموږ په نېز هم جائز دي همدارنګه له فورآ سجده نه کولو څخه ده لازميږي چي ګرسره به يې 
سجده کړې نه وي. بلکي کېدای سي چي نبي يلب وروسته سجده کړې وي نو د دې احتمال په وجه د سجده تلاوت وجوب نه 
7 ۱ 0 


یاپ ىحود التلاوةً 


د امام او مقندي لپاره د مجدې د آیت د لوستلو بېلابېل صورتونه او د هغو حکمونه 
َذَااادمائر اپ الجَدَة لر که امام د 


لی 
مسسست سات ماما مس مان مې مې 


: اف نه په لمانځه کي او نه له لمانځه څخه تر فراغت وروسته عِندَ" أَن 0 


. به 


ول یوس (دا حکم) د شیځینو تي لله په نېز (ىی) رال مُعَِمُ: يَْجُدُوْتهَا اا غا او امام محمد رحتۀ الله 
فرمايي: چي امام او مقنتدیان به ټوله له لمانځه څخه تر فراغت وروسته سجده کوي اا الب قَْ تر ځکه چي (د 
سجدې د وجوب) سبب ثابت سو وَلامَاماو (له سجده کولو څخه) هیڅ مانع (هم) نسته بِخلَافِ حَالَة الصَلَاةٍ په 
خلاف د لمانځه له حالت څخه لاه يدن ال خِلَافٍ وَصُعم أَمَامَةِاّ اللَاوَةٍ ځکه چي هغه رسوول کوي تر هغه شي 
پوري چي هغه خلاف دی د امامت یا تلاوت له موضوع څخه وَنَهُتَا:أَنَ الْبَْْدنَ مَحْجُوْرٌ عَن الَْاءَةٍ او د 
شیځينو ناه دليل دادی: چي مقتدي له قرائت کولو څخه بند سوی دی لَِفَا تم فِ الما مِمََيْهِ ځکه چي پر 
هغه د امام تصرف نافذ دی ءَتَّصَذِنُ الَْحْجور احُك نه او کوم څوک چي بند کړی سوی وي د هغه تصرف (ریعني 
تلاوت) لره یڅ حکم نس بِخََاٍ الْجن وَلْحَائض په خلاف د جنب او حائضې ښځي اص اْق 27 مهاي 
ځکه چي دا دواړه (نقط) له قرائت څخه منع سوي دي ايس عَنَ الحَائض بَلَاَتِها خو پر حاقضې ښځي د 
خپل تلاوت په وجه لدسجده) واجب نه ده كسَالَايَجِب بِسَجَاعِهَا لکه څنګه چي پر هغې د سجدې دآيت په اوریدلو | 


.۰ د کو 8 ې ء 5 ُ‫ 6 ۴8٢‏ 1 ۸ ! 
سره (هم) سجده واجب نه ده ادا مأَمْدَِدٍ الصا که چي په هغې کي د لمانځه اهلیت نسته بِخلاف الْجُنبِ په 
خالاف د جسبٍ(ځکه چي پر هغه سجدهواجب ده او داييا جلا خبره ده چي ترغسل وروسته به سجده کوي). 


االفات. (ملگوم ستندی. حور بند کړی سوی. پابند. 


۹ لول الراجح: قول الشیخين رَحَِهُتاالله» کما قال العلامة ا څصکفی رټ الله: ولو تلا ها للوځ لم پسحد الصلۍ اأصلا لا فی الصلاة ولا نمدها 
الدرالختار ج٤٠‏ ص:۵۶۶.' (الفول الراحح 00 ص:۱۳۶) . 


قڅریم. په دې عبارت کي دوې مسئلې بیان سوي دي: )۱١(‏ وله مسئله دا ده که د لمانځه په دوران کي امام د سجدې 
يت ووایی. نو پر امام هم سجده واجب ده او پر مقتدبیاتو هم سجده واجب ده, ځکه چي مقتديانو د امام د تابعدازی التزم 
کړی دی. يعني دامام تابعداري يې پر ځان لازمه کړې ده (چي موږبه په هر شي کي په امام پسي اقتداء کوو), نوهر شی 
چي پرامام واجب سي هغه به پر مقتديانو هم واجب اولازم وي. . 

(۷) دويمه مسله دا ده که د لمانځه په دوران کي يو مقتدي د سجدې آیت تلاوت کړی. او په لو ړآواز سره يې تلاوت 
کړی. نو اوس په دې صورت کي د شیځینو رپ له په نېز حکم دادی چي پر هيچاهم سجده اجب نه ده نه پر امام او 
نه پر ممتدیانو, او نه دي دا خلګ په لمانځه کي دننه سجده کوي او نه تر فرافت وروسته, د دې په خلاف د امام محمد 
الله مسلک دا دی چي د لمانځه په دوران کي خو پر دې خلګو سجده واجب نه ده. لېکن کله چي له لمانځه څخه 
فارغه سي. نو پر دوی ټولو سجده واحب ده. 

د امام محمد دلیل : دادی چي د سجدې د واجب کېدلو سبب د سجدۀ تلاوت وجوددی. نو کله چي مقتدي د سجدې 
آیت تلاوت کړی و ښکاره ده چي د سجدې د وجوب سبب موجود سو. و ځکه به سجده واجب وي لېکن څرنګه چي 
د لمانځه په حالت کي سجده کول ممکن نه دي. نو په لمانځه کی به پر دوی کول ضروري نه وي, خو تر لمانځه وروسته 
به پر دوی سجده کول واجب او ضروري وي. او د لمانځه په مینځً کي ځکه سجده ضروري نه ده چي په لمانځه کي به د 
سجدې کولو دوه حالتونه وي: )١(‏ يا خو به مخکي مقتدی سجده کوي (۲) يا به امام مخکي سجده کوي. او دواړه 
صورتونه اشمکن دي, ځکه که اول مقتدی سجده وکړي نو دا د امامت له موضوع څخه خلاف دي, ځکه چي د مقتدي 
کېدلو په حيثيت دا خېره ضروري ده چي اول به امام سجده کوي نه مقتدي. کنې د موضوع قلب او بدلون به راسي. او له 
متبوع څخه به تایع جوړ سي. او دا شرعاً صحيح نه دي, همدارنګه که اول امام سخده وکړي. نو داهم شرعاً صحيح نه 
دي, ځکه چي د سجد ېآیت مقتدي تلاوت کړی دی, نو مقتدي ته اول سجده کول پکار دي. او تاسو ته معلومه سوه 
چي مقتدی هم مخکي سجده نه سي کولای. نو د لمانځه په دوران کي د سجدې کولو هیڅ صورت صحيح نه دی, و 
ځکه به پر دوی په لمانځه کي دنه سجده واجب نه وي. او دلمانځه تر فراغت وروسته به سجده پر واجب وي. 

د شیخینو دلیل: دادی چي داقتداء کولو په وجه مقتدی له قرائت او نورو اعمالو څخه بند کړی سوی دی, (یعني محجور 
دی), ځکه چي د امام قرائت او د امام اعمال د مقنندي په حق کي هم د قرائت او اعمالو فرجه لري. لکه څرنګه چي په 
حديث کي هم دامفهوم بیان سوی دی: من کان له |ماھ فقراءة امام قراءة له, ریعني د امام قرائت د مقتدي لپاره هم 
قرائت دی). نو مقتدی په لمانځه کي له قرائت څخه بالکل مْع سوی دی. لهذاد ده له طرفه د سجدې دآیت تلاوت کول 
صحيح نه دي. او کله چي دمقتدي تلاوت شرعاصحيح نه سو. نو دهغه د تلاوت به هم هیڅ حکم نه وي. او کله چي د 
هغه د تلاوت هیڅ حکم نسته, نو د هغه په تلاوت سره به سجده نه واجبیږي, ځکه چي د بند کړی سوي(محجور) د 
تصرفاتو هیڅ اعتبار نسته. 

پخلاف الجنب والحائش الغ له دې ځايه د یو مقر سوال جواب ورکول سوی دی: 

سوال: دا دی چي حائضه او جنب هم له قرائت څخه منع کړي سوی دي. (يعي ممنوع دي) لېکن که بياهم له دوی 
څخه یو قرائت وکړي اوبل سړي يې واوري نو پر هغه سجده واجب ده, حال دا چي په ذکر سوې مسٌله کي تاسو له لمام 
څخه هم سجده ساقطه کړه, آخر د دې وجه څه ده؟ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک ' باب سجو التلاوة 
جواب: دادی چي د محجور او ممنوع په مینځ کي فرق سته, ځکه چي د محجور قول او فعل بالکل معتبر نه وي د هغه 
قول او فعل تعلق که د حلالو سره وي او که د حرامو سره, د دې په خلاف د ممنوع قُول او فعل معتبر وي. تر دې فرق 
وروسته صورت د مسئلې ته ګورئ. څرنګه چي په ذکر سوې مسئٌله کي مقتدی محجور دی اریعني د قرائت بنديز پر 
لګول سوی دی) نو ځکه د هغه قرائت بالکل معتبر نه دی. او کله چی دهغه قرائت معتبر نه سو, نوښکاره ده چی د هغه د 
تلاوت په وجه پر امام هم سجده نه واجبیږي. د دې په خلاف جنب او حائضه له قرائٌت څخه منع کړی سوي دي. نو 
څرنګه چي د دوی قرائت معتبر دی, و ځکه به د دوی په تلاوت سره پر اورېدونکو سجد؛ تلاوت واجبیږي. نو کله چي 
په محجور او ممنوع کي دافرق سته. ویو پر بل قیاسول صحيح نه دي. 

الاانه يجب الخ له دې ځايه د حائضې او جنب په مینځ کي فرق بیانیږي. حاصل يې دادی چي په خپله د حائضې او جنْب 
په مینځ کي (هم) فرق سته, هغه داسي چي پر حائضې ښځي نه د سجدې دآیت په تلاوت کولو سره سجد؛ تلاوت 
واجبیږي. او نه د سجدې دآیت په اورېدلو سره. ځکه چي په دې کي لمانځه اهلیت او لياقت نه او په چا کي د 
لمانځه اهلیت نيستي وي. پر هغه هيڅ شی هم نه لازمیږي. د دې په خلاف که جلب د سجد ې آیت تلات کړي یایې 
واوري و په دواړو صورتونو کې سحده پر واجبیږي. ځکه چي په ده کي اهلیت سته. او په جلب کي اهلیت په دې 
توګه سته چي دی په خپل وخت کي دننه سل کولای سي. نو کله چي غسل وکړي نو د سجدې اداء پر واحب سوه. 
کنې قضاء به یې پرواجب وي. 
: تر لمانځه دباندي د بل سړي لځره د سجدې آیت اورېدل 


اَي همدا صحيح ده ان لْعَجْرَتَتَنَقْهِمْ ځکه چي (د سجدې کولو) بنديز(صرف) د مقتديانو په حق کي 


ثابت دی قَلَايَعُدرْهُمْ نو له هغوی څخه به تجاوز نه کوي. 


اللغات. (جر بندیز. ممانعت. پابندي. يد و4 د نصر له باب څخه د نفي صيغه ده: تجاوز کول. 
تشريح: مسله: داده که له امام یامقتدي څخه ماسوا بل سړي چي هغه له لمانځه څخه خارج(دباندي) وو له مقتدي 


څخه د سجدې آیت واورېدی. نو پر هغه سجده کول واجب دي. ځکه چي دمقٌتدي په تلاوت کړی سوي آيت سره پر 
امام او مقتدي ځکه سجده نه واجبيږي چي شرعي مانع سته(لکه په تېره سوې مسئله کي چي تفصيل ذکر سو). نو دا 
ممانعت او بنديز صرف د مقتديانو په حق کي ثابت دی. ورو ته تجاوز نه کوي. نو ځکه به له نورو څخه سحده نه 
ساقطيږي. بلکي پر دوی به سجده کول واجب وي. . 

که لمونځ ګزاره له خارجي (دبانديني) سړي څخه د سجدې آیت واوري نو څه حکم دی؟ 


توحو و 7 


السُلَاةٍ له داسی سړي څخه چي هغه د دوی سره په لمانځه کي شریک نه وو يَْجُلَْمَال اصْلَاة و دوی به په 


‫َّ 


لمانځه کی سجده نه کوی لتا ليَْتُ بِسَلَاتَِةٍ ځکه چی دا سجده د لمانځه سجده نه ده لل سَِاعَهُُهَذْه الّجُدَةً 
- ۶ 1 -.--َ # ےٌ وب - 


خلګو د سحدې دآيت اور ىدل د لمانځه له افعالو څخه نه دي وَسَجَدُْهَابَفِدهَا 


َيُّسَ مِن أَْعَال الَلَاةٍ که چی د د 


٩‏ دې باب سجو انیو 


اللفات: (لُق د تفٌل مصدر دی: ثابتېدل. , 
تشريح: صورت د مسلی : دادی که دلمانځه په حالت کي يو څو خلګو له یو داسي سړي څخه د سجد ې آیت واورېدی 
چي هغه ددوی سره په لمانځه کي شریک نه وو نو دا خلګ دي دلمانځه په حالت کي سجدۀ تلاوت نه کوي, ځکه چي 
دا سجده د لمانځه سجده نه ده. از د لمانځه سجده ځکه نه ده چي د دې خلګو دا اورېدل د لمانځه له افعالو څخه نه دي. 
ځکه چي د لمانځه افعال خو یا فرض وي یاواجب یاسنت. او د دې سجدې آيت اورېدل له دې څخه یو شی هم نه تی, 
لنډه دا چي سجده د لمانځه له افعالو څخه نه ده. او کوم شی چي د لمانځه له افعالو څخه نه وي و په لمانځه کي دننه د هغه 
اداء کول هم جائٌز نه دي. لهذا ثابته سوه چي دا خلګ دي په لمانځه کي دنه سجدۀ تلاوت نه کوي. خو تر لمانځه 
وروسته سجدۀ تلاوت کول واجب دي, ځکه چي د سجدې د واجب کېدلو سبب مخکي پيدا سوی دی چي هغه د 
سجدې د یت اورېدل دي. يعني څرنګه چي دوی په لمانځه کي دننه د سجدې يت واورېدی او هلته د سجدي کول 


متع دو و ځکه به تر لمانځه وروسته داسبب متحقق کيږي او پر دوی به سجده واجب وي. 


دلوسجدوها الخ د دې حاصل دا دی چي که بياهم دې خلګو په لمانځه کي سجدۀ تلاوت وکړه. نو دا جائز نه دي او تر 
لمانځه وروسته بياددې راګرځول واجب دي. ځکه که په لمانځه کي دنه د دې اداینه جائز ومنل سي. نو دااداء به ناقص 
دي. ځکه چي د لمانځه له افعالو څخه ماسؤانور افعال په لمانځه کي دننهاداء کول مشروع او صحیح نه دي. لنډه دا چي دا 
سجده به ناقص وي. او د اورېدلو په وجه چي کومه سجده واجب سوې ده هغه کامله ده. او قاعده داده چي کامل واجې 
.په ناقصه توګه سره نه اداء کیږي. نو ځکه به د دې خلګو لپاره په لمانځه کي دننه سجدۀ تلاوت کول صحيح نه وي. 
که په ذکر سوي صورت کي سجده وکړي نو څه حکم دی؟ 


٢ .‏ سخ ١کم‏ 3 ٩ 1-7 ‫- . 0-٣‏ )که 
احرام څخه منافي نه ده ولوار أهَا نفد او د نوادر په رولیت کي دي چي لمونځ فاسدیږی لأنّهُْرَاوُا وه ما 


َيْسَ مِنْهَا که چي دې خلګو په لمانځه کي داسي سجده زیاته کړه چي هغه له لمانځه څخه نه ده وَِيْل هُوَقَوْلُ 


دا رَحبَهُ الّهُ او دعھ حضراتو ويلي دي چي داد امام محمد رجه اه قول دی. 
اللغات: (اخرام ) تکبیر تحريمه. 

تشريع: امام قدوري ريم ۀلله وايي چي په لمانځه کي دې خلګو کومه سجده وکړه, هغه شرع صحيح نه ده, نو ځکه تر 
لمانځه وروسته دي هغه سجدۀ تلاوت راوګرځوي., ځکه چي د سجدۀ تلاوت سبب يعني اورېدل راغله, او څرنګه چي 
لمونځ فاسد سوی نه دی. نو ځکه د لمانځه د راګرځولو ضرورت نسته. او لمونځ ځکه فاسد سوی نه دی چي لمونځ خویا 


فتح الهدایة - لومړی ټوک | باب سجود التلاوة 
دیورکن پرېښوولو په وجه فاسدیږي. یا په لمانځه کي د مخالف او منافي شي راتلولو په وجه فاسدیږي. او دلته دواړه 
خبري نسته, ځکه چي سجده له لمانځه څخه منافی نه ده. : , 
د وادر رولیت دا دی چي په دې صورت کي لمونځ فاسدیږي, ځکه چي دې خلګو په لمانځه کي یو داسي شی زیات 
کړی چي هغه د لمانځه له افعالو څخه نه دی, ځيني حضراتو ويلي دي چي د لمانځه فاسدېدل د امام محمد يتۀالله قول : 
دی او د شیخینو رَجَهالله په نېز په دې صورت کي لمونځ نه فاسدیږي د اختلاف بنياد دادی چي د امام محمد زيتۀ لله په 
ېز د سجدې زیاتول لمونځ فاسدوي. او د شیځینو رَحهتالله په نېز په هغه زیاتوب سره لمونځ نه فاسديږي کوم زیاتوپه 
چي تریورکعت کم وي. : 

د خار جي(دباديني) سړي لپاره د سجدې آیت اورېدل او بیا په لمانځه کي شرکت کول 
ای دَسَِعَهَا 


شریک نه سو سَجَََاوُذَوِيواِي دي سجده وکړي لِتّحَفُق الس ځکه چي (دسجدې) سبب ثابت سو. 
اللغات: طمهتا4 دلته. (طق» ثابتېدل. : ّ898- 
اتشريح: صورت د مسُلې: دا دی که امام په لمأنځه کي د سجدې آيت تلاوت کړی او یو داسي سړي داآیت واوربنتی 
چي هغه په لمانځه کي د امام سره شریک نه وو. او امام سجده وکړه. بیا دا سړی په همدغه رکعت کي د امام سره شریک 
سو. و پر دې سړي جلا سجده کول واجب نه دي, ځکه چي د دې رکعت په نیولو سره دا سړی د سجدې هم نیوونکي 
سو او که په دویم رکعت کي د امام سره شریک سونو دلمانځه تر فرافت وروسته دي سجده وکړي, ځکه چي کله دې 
سړي هغه رکعت نه ونیوی په کوم چي د سجدې آیت ويل سوی وو نو نه یې قرائت ونيوی او نه يې د قرائت متعلقات 
يعلي سجده ویول, نو کله چي یې سجده نه ونيول نو تر فراغت وروسته به سجده پر واخب وي. 

او که دا سړی د امام تر سجدۀ تلاوت کولو مخکي دامام سره شریک سو, نو د امام سره دي سجده و کړي. ځکه که بالکل 
دې سړي دامام سجده اورېدلې نه وای. په دې توګه چي امام د سجدې یت پټ ويلی وای نو هم به دانام سره پر ده سجده 
کول واجب وای. و په دې صورت کي پر ده چي ده د سجد ې آیت اورېدلای هم دی و په درجه اولئ سره به پر ده سجده 
کول واجب وي. او که داسړی د امام سره شریک نه سو نو له لمانځه څخه دباندي به پر ده سجده واجب وي, ځکه چي د 
سجدې د واجب کېدلو سب یعني اورېدل ثابت سو (يعني د سجد ېآیت خو یې واورېدی). 


الایدې باب سجوډایو ‏ 
فتح ااهدایة - لومړی ټوک 7 سلوو للم 


لست سو کولذ 


اسم سوت ضو 


کیږي کاو ئن؟ 177470000 ٢د‏ در خصوضيت حاصل ټی 


د و په ناقصه توګه به نه اداء کیږي. 
اللغفات: 'اللفات: (مزېت#نضيت. خصوصیت, ځانګ تيا .لای د تفعمل د باب مضارع صيغه ده: اداء کیدل. 
اقشويح. په دې عبارت سره امام قدوري رَي هله د یوې كُلي قاعدې و طرف ته اشاره کوي. قاعده دا ده چي هره هغه 
سحده چی ي په لمانځه کي دنه د سجدې دآیت په تلاوت کولو سره واخبه سي او په لمانځه کي دنه اداء نه سي نو له 
لمانځه څخه دباندي (هم) په اداء کولو سزه نه اداء کیږي. دليل دا دی چي دا سجده د لمانځه سجده ده. د لمانځه د 
سجدې مطلب دا هی چي د کو میت په تلاوت سره چي دا سجده واجب سوې ده د هغه آیت تلاوت د لمانځحه له افعالو 
څخه دی .نو دا سجده د لمانځه سجده سن او بيا د لمانځه په وحه سره په دې کي فضیلت راغلی. .پو په لمانځه کي د 
سجدۀ تلاوت واجب کېدل کامل سو. او کوم شی چي کامل واجب سوی وي. هغه په اقصه توګه سره نه اداء کیږي, او 
دا خبره ښکاره ده چي له لمانځه څخه دباندي د لمانځه په څیر فضیلت نسته. نو له لمانځه څخه دباندي اداء کېدونکې 
سجده به ناقصه وي., .و ځکه نه له لمانځه څخه دباندي صحيح هم نه وي. 

و دمحم مر سلش د اد حم و لر 


پر سا 


"ده توو مجد بې ري 
قوی ځکه چی 


00000007 غد ور 
سجدې ته شامله وي(و ک فاشښعت یعني په معلومه صیغه سر وریل سي نو مع یې داسي کیږي: :نو لوله سجده به ددې سجدې تع وي) ري 
الَواور يَسْجُُأْْی بَفدَلَْامْ او په وادر کي دي چي د لمانځه تر فراغت وروسته به دويمه سجده کوي امل یلال 
بت وون ير ته د مخکيتوب قوت حاصل دې فَاسْتوَا نو دواړي سجدې برابر سوې قُنْا: 

ِلَاييَةِقُوَةاّعَالِ عم موږ حواب ورکوو: : چي دويمي سحدې ته دمققصود سره دمتصلوالي قوت(هم) حاصل 


'اللغات: (أقُوی اسم تفضيل دی: زیات طاقتور. (عبق4 دنتح مصدر دی: مخکي کېدل, اول کېدل. 
اقشريح : ورت د مستلې : : دادی که یو سړي له لمانځه څخه دباندي د سجدېآیت تلاوت کړی ,. خو سجده يې نه وکړه. 
.اوبیا په لمانځه کي مشغول سو. او په لمانځه کي یې بیاهغه د سجدې یت تلاوت کړی, از سجده یې وکړه .پو په دې 


نم الهدایة - لومړی ټوک 
سب باب سجود التلاوة 


١ :‏ ء - .۶۰ : 
0072000 چا سوې. او تر لمانځه وروسته پر هغه بله سجد؛ تلاوت واجب نه ده, ځکه چی دا 
يویمه سجده چي هغه په لمانځه کي اداء کړه د لمانځه سجده ده. ڼو په دې حواله دې ته څه غوندي طاقت او 
: : .و 271 : ۱ : 
خصوصت حاصل دی نو اوله سجده د دې سجدې په ضمن کي اداء سوه نو د جلاسجدې کولو ضرورت نسته. 
ول النوادر ال فرمايي چي په نوادر کي دا حکم ذکر سوی دی چي پر دې سړي تر لمانځه وروسته يوه بله سجده کول 
واجب دي. ځکه چي له لمانځه څخه دباندي چي کومه سجده پر دې سړي واجب سوې ده هغه د لمانځه په سجدې سره 
نه اداء کیږي. ځکه چي هغه مخکي ده يعلي هغې ته تقَدم او سبقت حاصل دی, نو ځکه په قوت کي دواړي سجدې 
سره برایري دي. او کله چي دواړه برابري ذي. نو يوه به د بل په ضمن کي داخليږي هم نه. او تر لمانځه وروسته به بله 
سجده کوي. : ٍ 


قلناالخ زموږ له طرفه جواب دادی چي دويمي سجدې ته یو بل قوت هم حاصل دی. او هغه قوت دادی چي دا سجده د 
اداه سره مَ متصله او جوخت ده يعئي څرنګه چي سجده واجب سوه. په هغه ګړي يې اداء کړه. د دې په خلاف اولي 
سجدې ته دا خصوصیت حاصل نه دی, ځکه چي هغه له لمانځه څخه دباندي واجب سوې ده او تر اوسه نه ده اداء سوې. 
نو ځکه دې سجدې ته به تر مخکنۍ سجدې ترجيح حاصله وي او هغه به د دې دويمي سجدې تابع وي او ددې په ضمن 
کي به اداء کیږي. او د جلا کولو به یې هیڅ ضرورت نه وي. 
که یو آیت له لمانځه څخه دباندي تلاوت کړي او سحده وکړي 
او په لمانځه کي بیا هغه آیت تلاوت کړي نو څه حکم دی؟ 


(هم) سجده کوي َِ َنِم لمُسْكَتّيعَةُ ځکه چي دويمه سجده خو ( په خپله) تابع جوړونکې ده (نو د اولي 


سجدې به څنګه تاېع سي ) ول ره بل الْحَاقِها بالبل او د اولي سجدې سره د دې (لمانځه د) سجدې د ملحق کولو 


هيڅ وجه نسته انيو ال ځکه چي دا الحاق د دې خبري وطرف ته رسول کوي سَجْق الخ الَمَبٍ چي حکم 
به تر سبب مخکي سي. . 
اللفات: (لععثېعة4 داستفعال د باب مؤنث اسم فاعل دی: تابع جوړول, تابع کول فاق 4 د افعال مصدر دی: یو 
ځای کولډ جوشتول, فشلول؛ 

تشریح: مسئله: داده که یو چا له لمانځه څخه بهر د سجدې آیت تلاوت کړی او سجده يې وکړه. بيا په لمانځه کي 
داخل سو. او همدغه د سجدې آیت يې تلاوت کړی. نو اوس حکم دا دی چي دا سړی دي په لمانځه کي هم سجده 
وکړي. او د لمانځه سجده به د اولي سجدې نه تابع کوي, (يعني داسي به نه کوي چي اوله سجده د دواړو سجدو لپاره 
کافي وګرځوي) ځکه چي د متبوع جوړېدلو صلاحیت په دويمه منجده کي سته. په اوله مجده کي نسته, ځکه چي 
دویمي سجدې ته د لمانځه د اتصال خصوصیت حاصل دی. و کله چي دمتبوع جوړېدلو صلاحیت په دويمه سجده 
کي سته نو ښکاره ده چي دابه د اولي تابع نه ګرځول کیږي. کنې له تابع څخه به متبوع جوړ سي کوم چي صحيح نه دي. 
او که دویمه سجده د اولي سره ملحق سي نو دا خرابي هم پیښېږي چي حکم به پر سبب مخکي سي, ځکه چي کله 


فتح الهدایة - لومړی ټوک : باب سجود التلاوه 
دويمه سجده د اولي سجدې سره ملحق کړی سي نو مطلب يې به داسي چي د دويمي سجدې لپاره تلاوت وروسته وسو 
او سُجده مخکي وسوه(یعني حکم کوم چي سجده ده مخکي اداء سوه او د سجدې سبب يعني آیت وروسته تلاوت 
کړی سو). .او داله قاعدې څځه خلاف خبره ده, نو ځکه به د لمانځه سجده د اولي سجدې نه تابع کیږي. او په لمانځه 
کي به جلاسجده کوي.. 

د. زرو ټلو اندادر زور یر و د ووا 


موس س منم با ساتم ام ماي موا یل ټل نوا مه او رط نلاعا نتا الله 
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بلک واصل نک رنه تکلیف لیري کولو په وجه پر تداخل باقدي د يمان ونان 
الصّبَبٍ او دادسېب تداخل دی دُوْنَالْحُلُم دُْنَالْحُكُمٍ نه دحکم ماي بات اودسبب تداخل دعباداتو سره زیات 
مناسب بی وَالَان بالْعُقوبَاتٍ وَالشَان بِالْعُقَوبَاتِ او ويم (يعني د حکم تداخل) دعقوباتو سره زیات مناسب دی وٍَمّكَانُالّدَاُلِعِندَ 
اِحاالعَجِْ او دمجلس داتحادا(يو والي) په صورت کي د تداخل امکان ستهلِكونه اَل قَات ځکه چي 
مجلس بېلا بېل شیان جمع کوي قَأةً انف لېکن کله چي مجلس مختلف سي عَاءالْحُمبَ اَل نو حکم د 
.اصل و طرف ته راګرځي وَلَايَخْفُ جرد القيَادِاو صرف په ولاړه سره مجلس نه بدلیږي بخلَاف الْمُعَيَةِ په خلاف 
داختیا و رکړل سوي ښځي له اوغراني ځکه چي د هغې ولاړېدل داعراض دلیل د ووا مقايت ُوَالمُبْل هُّتَاِكَ او 
اعراض کول دلته اختيار باطلوي رن تَسْدِبَةٍ ة القُوْبِيتَك الْوْجْبُ او د کپړو( جامو) په وودلو کي د سجدې وجوب 
مگرر يږي (پوره تفصیل په تشریح کي وګوراً کی لُنْتلٍ مِن عُن ال عُن كُدِيِك نی لْأَصَة همدارنګه د صحيح قول 
مطابق له یوه ښاخه څخه تر بل ښاخه پوري په منتقل کېدلو کي هم د سجدې وجوب مکرر کیږي وَكَدَاف الدَيَاسَةٍ 
لاط او په غویل کولو(غله مید کولو) کی هم دغه حکم دی (یعني دسجدې وجوب مکرر کیږي). 
اللفات: (کتامن د تفاعل مصدر دی: یو په بل ننوتل, یو په بل کي داخلېدل اویو شی ځني جوړېدل, #گشډیة4 د 
تفمیل مصدر دی: ټوکر وودل(اوبدل), (عمن» ښاخ مراد ځني هغه لرګیان دي چي جولا په هغه سره ټوکر وودي. 
(وياعة» غوبل. په درمند ځای کي په غوايانو غله میده کول. 

اقشريح: صورت د مسلې: دادی که یو سړي په یوه مجلس کي د سجدې يی وآیت څو واره تلاوت کړی. نو د هغه لپاره 


: یوه سجده کول کافي دي او د څو واره تلاوت کولو په وجه څو سجدې نه واجبيږي. هو! که هغه د سجد ېآیت تلاوت 


. 


زتم اليدایة - لومړی ټوک باپ سجود التلاوة 
کړی. بيایو ځای ولاړی. بيرته راغلى بیایې هغ هيت تلاوت کړی نو دویمه سجده به کوي, ځکه چي د ده مجلس بدل 
سو. همدارنګه که ده اوله سجده کړې نه وي. نو اوس به دوې سجدي کوي. يوه به د اول تلاوت وي. او بله به د دویم 
قلاوت وي. 
صاحب دهدايې فرمايي : چي د قیاس په تقاضاد هرایت په وېلو سره د جلا جلا سجدې واجېېدل پکار دي. ځکه چي 
تلاوت د سجدې سبب دی., و هر څومره چي سبب یعني تلاوت تکراریږي هغومره به حکم يعني سجده مکرر کیږي. 
خو دلته استحساناً د حرج ليري کولو لپاره تداخل کیږي يعني د سجد ې آیت چي هر څو واره په یوه محلس کي تکرار 
سي هغه ټوله وارونه به په یو سجده کي داخليږي او يوه سجده به د ټولو لپاره کافي وي. 
حرج او تګلیف ځکه دی چي مسلمانان د قرآن د ده کړي او ښووني(تعليم) متحاج دي. او زده کړه او ښوونه بغیر له 
تکرار څخه نه حاصليږي. نو که په یوه مجلس کي د سجدې ديوهآیت په باړ بار تکرار سره سجده لازمه کړی سي نو پر 
مسلمانانو به حرج سي. او په شریعت کي حرج لیري سوی دی. نو ځکه وويل سوه چي په دې صورت کي يوه سجتده 
واحب ده. 
د تداخل قسمونه: صاحب دهدایې رَيۀ الله په دې باره کي يوه بله قاعده بیاتوي فرمايي چي د تداخل دوه قسمونه دي: ۱ 
(۱) تداخل فی السبب, )٢(‏ تداخل فی الحکم, تداځل فی السبب دادی چي اسباب خو متعلدوي. لېکن حکم يو وي. 
ملا د سجدې آیت ويل د سجدې سبب دی, نو که لس واره د سجد ې آیت تلاوت کړي سي. و لس سجدې سوې. او 
سجده کول حکم دي. نو اوس چي لس واره دآیت تلاوت یو وار تلاوت وګرځول سو نو دا په سبب کي تداخل سو, 
ځکه چي لس سببونه په یوه سبب کي داخل سول, او د دې په وجه سره یوه سجده لازم سوه چي هغه یو حکم دی. او د 
تداخل فی الحکم مطلب دادی چي د هر هر سبب جلا جلا حکم وي خو د تداخل په وجه د هر هر سبب جلا جلا حکم 
ثابت نه سي. ملا یو څوک څو واره زنا وکړي نو دا زناد څو واره حد لګولو سبب سوه. يعني هره زنا د جلا حد لګولو 
سبب سوه. نو سیبونه جلا جلا سوه خواد ټولو لپاره به یو حد لګيږي نو داد هر هر سبب په جلا جلا حکم کي تداخل 
سو. او بیا د عباداتو لپاره تداخل فی السبب زیات مناسب دی. او د عقوياتو لپاره تداخل ئی الحکم زيت مناسب دی. 
تداخل فی السبب يعني په سبب کي دننه تداخل په دې وجه د عباداتو لپاره مناسب دی ځکه چي مسلماتان د قرآن د 
تعليم محتاجه دي, او دا خبره منل سوې ده چي د تعليم لپاره تکرار ضروري دي, ځکه چي په تکرار او بار بار کولو سره 
په ښه ډول خبري په ذهن کي خوندي کیږي. او بیاژر له ذهن څخه نه وځي, حاصل دا چي د قرآن د تعليم لپاره تکرار 
ضروري دی. نو اوس که موږ هر وار د سجدغ تلاوت. په وجه جلا جلا سجده واجب وګرځوو نو ښکاره ده چي په دې 
کي ډېر تکلیف او حرج دی. نو د تکلیف ليري کولو لپاره په عباداتو کي تداخل فی السبب زيات منامب دی. د دې په 
خلاف په عقوباتو او تعزبراتو کي تداخل فی الحکم زیا مناسب دی ځکه چي اه رحيم ثات دی. نو سب يعني ګنله 
چي هر څومره وي حکم به یو وي يعني په حکم کي به تداخل کیږي او عقاب او حد به یو وار ورکول کیږي. نو په 
عقوباتو کي تداخل ئی الحکم زیات مناسب دی, همدا وجه ده چي په حديث کي ويل سوي دي: "ستاسو چي څومره 
وس وي د حد ساقطولو کوښښ کوئ". 
د تداخل شوط: له رامکان التداخل څخه د تداخل شرط راښيي. فرمايي چي د تداخل شرط دادی چ يآبت او محلس ٥‏ 
به یو (واحد) وي. دیل دادی چي حرج د مجلس واحده او دآیت واحده په صورت کي راځي. او له دې څخه ماسوانور 
ټوله صورتونه به پر اصل يعني پر ئیاس پاته وي. بل دلیل دادی چي تداخل هغه وخت صحيح کیږي چي يو داسي 
جاىع شی پیداسي چي ټوله سېبونه جمع کړي. او ټوله سېبونه د یوه سبب په درجه کي وګرځوي. او داسي جامع شی 


قتح الهدایة - لومړی ټوک باب سجوو الاو 
مجلس دی. ځکه چي مجلس جلا جلا او متفرق شيان جمع کوي, مثلاً که یو څوک جلا جلا لږ قی وکړي نو ی 
مجلس یو وو. نو ټوله به جمع کیږي نو له دې څخه معلومه سوه چي مجلس بیلا بېل شیان جمع کوي. همدارنګه ی 
مجلس یو وو او څو واره د سجدې آیت وويل سو نو بیا به هم یوه سجده لازمیږي. او که مجلس يو نه وو. و حکم په ر 
خپل اصل يعني د قیاس و طرف ته ګرځي. يعني د يو هت په باربار تلاوت کولو سره به باربار سجده واجبیږي. 

د مجلس اتحاَ او ختلاف کله ابټیږي: پاته سوه دا خبره چي د مجلس بدلېدل کله متحقق کیږي. نو په دې باره کي 
صاحب د کفایې وايي چي که له اول محلس څخه را پورته سي او ليري ولاړ سي نو دمجلس د بدلېدلو حکم به لګيیږي. 
اد که نژدې ولاړ سي. نو د مجلس ديو والي (اتحاد) حکم به لګیږي. او د نژدې او لیري په مينځ کي رق دادی چي د دوو 
دریو قدمونو په اندازه تګ کول نژدې اندازه ده. او له دې څخه زیات لليري اندازه ده. صاحب د هدایې رَينۀ لل فرمايي 
چي صرف په ولاړېدلو سره مجلس نه مختلف کیږي. بلکې تر څو چي له دې مجلس څخه نه ووځي او ولاړ نه سي تر 
هغه وخته به د مجلس د بدلېدلو حکم نه کیږي. په خلاف دمځيٌرې ښځي. مخيره هغه ښځي ته ويل کیږي چي خاوند 
هغې ته اختارۍ نفت ووايي او د طلاق اختيار ور کړي. نو که مخٍري ښځي د خر الفاظ واورېدل او ولاړه سوه نوددې 
ځيار باطلیږي, لېکن د خيار باطلېدل یې په دې وجه نه دي چي مجلس بدل سو بلکي په دې وجه دي چي ولاړېدل د 
اعراض ديل دی. او صراحة يادلال اعراض د مخیرې ښځي خيار باطلوي. 


ول تسدية الشوب الخ فرمايي: ١‏ که یو سړی د ټوکر او کپړو د اوبدلو(وودلو) کار کوی. او د کار په دوران کي د ټوکر 
د اوږده تار ا(یعني هغه تار چي د ټوکر په اوږدول کي وي او ريب ډېر اوږدوي) د وودلو لپاره له یوه ځای څخه بل ځای ته 
تلی. او د تګ او راتګ په وخت کي يې بار بار د سجدې یت وایی. نو څومره واره چي يې آیت ویلی وي. هغومره به 
سجدۀ تلاوت پر واجب وي. ځکه چي د ټوکړ اوږد تار تقريبا دبرش میټره اوږد وي. نو د دې د وودلو لپاره چي له يوه 
ځای څخه بل ځای ته منتقل کیږي. نو په دې سره مجلس بدلیږي. او د مجلس په بدلېدلو سره حکم او سبب مکرر 
کیږي. نو ځکه به په دې صورت کي پر ټوکر وودونکي هغومره سجدې واجب وي څومره چي يې آيت تلاوت کړی 
وي. ۲٢‏ همدارنګه که یو سړی يو وار د درختي پریوه ښاخ کښېنستې اود سجد ې آیت یې تلاوت کړی او بیا پربل ښاغ 
کښېنستی او همدغه یت يې بیا تلاوت کړی, اوس به هم پر ده دوې سجدې واجب وي. ځکه چي د ښاخ بدلېدل د 
مجلس د بدلېدلو په درجه کي دي. ۳۱ او همدغه حکم په هغه صورت کي هم دی چي کله یو څوک په درمندځای!ا 
کي په غوایاتو فصل او غله (لکه اوربشي او داسي نور) ميده کوي, اود درمند ځای په ګردۍ(ګول) داثره کي غوایان 
راګرځوي چي له اوربشو او داسي ورو څخه دانه راووځي. نو دا ګردۍ داء هتريب پنځلس ميټره وي. نو کله چي دی په 
دې دوران کي هر وار د سجد ې آیت وايي, و جلا جلا سجده به پر واجب وي, ځکه چي دغوايانو په راګرځولو سره هم 
مجلس بدلیږي او احتياط هم په دغه کي دی چي د هريت لپاره جلاسجده وکړي. 

که په ساعع او تالي کي د یوه مجلس بدل سي نو څه حکم دی؟ 


درمند ځای: دغلو دانو. حبوبو او د فصل ميده کولو ځای ته ويل کوم چي مدور يعني ګول لو ګردی وي. 


مَجْلِسُ الا ن هَْنَ السّاِع او همدارنګه چي کله د 


ودوت کونکي مجاس بدل سي نه د اورېدونکي عَل مَايل څرنګه چي ويل سوي دي ال هتر لوجُوب 


عَل الشّامِع او صحیح داده چي پراورېدونکي وجوب نه مکرر کیږي يَامُنْکا دهغه دلیل په وجه چي موږمځکي بيان کړی. 
ټشريح: صورت د مسلې : دا دی که دآیت اورېدونکي مجلس بدل سو, خوه تلاوت ګونکې ميملس بدل ته سی لوپ اتفاق سرپر 
يم وجوب د سجدې مکرر کیږيریعني د چامجملس چي بدل سي, نو په فاق سره پر هغه وجوب د سجدې نکر کیږي). 
ډلیل: دا دی چي د اورېدونکي په حق کي د سجدۀ تلاوت د وجوب سبب اورېدل دي او څرنګه چی د مجلس بدلېدلو په وجه 
اوربدل مکرر کیږي. نو په دې وجه به وجوب د سجدې هم مکرر وي او که د تلاوت کونکي مجلس بدل سو, او د اورېدونکي 
وښلي نز لاضو: لر دعتق بعر ار مرل زرنه هد لرل سطدن پرڼې مرزلنا کل غد رازرردوځی وکلوب دمنښا کر کبېي. 
ولیل: دا دی چي د اورېدلو بنیاد پر تلاوت دی نو که د تلاوت کونکي مجلس مختلف سی, نو د اورېدونکي پر مجلس به هم د 
خا د اختلاف حکم لګیږي. او پر د به هم وجوب د سجدې مکرر کیږي. : : 

مراعټ د کدابې امنالله فربايي چي صحيع خبره دا نه اچي په دې ضورتاکي پر اورېدولکي جوب د سجلې نه دکرر کيډي. 
ځک چي د اورېدونکي په حق کي د سجدې د واجب کېدلو سبب اورېدل دي نو ترڅو چي داورېدونکي مجلس بدل نه سي ترهغه 
رخته به په اورېدلو کي تکرار نه راځي, او ترڅو چي په اورېدلو کي تکرار نه وي راغلی. تر هغه وخته به وجوب د سجدې هم نه 
مکرر کیږي ۰ 


د سجده تلاوت طریقه 


.م | په . ۰ - سر ٩ک‏ ٢ه‏ 1 رهم 
خپل لاسونه دي نه پورته کوي وَمَجَذَ او سجده دي وکړي څغ يه ييادي تکبير وکړي وَرَفعرَأَسَهُاو سر دي راپورته 


کړي اعُتِبَا را بِسَجْدَةٍالَلَاةِد لمانځه پر سجدې په قیاسولو سره َمُوَالْدِْنُ عٌن اين مَسْعُوو دض اه تَعَال عَنْهُ او 
همدغه له این مسعود رَيۀ الله څخه را نقل سوي دي ولا تشهد عَلَيِ دل لام او پر هغه نه التحيات سته لو نه سلام 
مك بَِعَلْلِ ځکه چي سلام له لمانځه څخه د وتلو لپاره وي وَهيَسَْدْ سَبْىَ التُحِيَةٍ ار له لمانځه څخه 
وتل د تحريمي د مخکي والي تقاضا کوي(یمني له لمانځه څخه وتل د دې خبري تقاضا کوي چي تحريمه دي مخکي تړل سوې 


وي" مُنْعَدِمَةُ حال دا چی تحريمه نسته (یعني تحريمه مخکي نه ده تړل سوې). 


اللفات: ولل 4د تفتل مصدر دی: له لمانځه څخه وتل, حلال کېدل, ( يکذ 4 داستفمال د مضارع ده: تقاضا کول. غوښتل. 
تخويح. په دې عبارت کي د سجد تلاوت طريقه پیان سوې ده نو طريقه يې داده چي پر کوم سړي سجدۀ تلاوت واجب سي. او 
هغه یې د اداء کولو اراده وکړي. نو څرنګه چي د لمانځه لپاره سجده کیږي. هغه رنګه سجده دي وکړي. يعني بغیر د لاسو پورته 
کولوڅخه دي تکبير ووايي سجده دي وکړي. بيادي تکبير ووايي سر دي راپورته کړي. : 

دلیل: دادی چي په لمانځه کي هم دغضي سجده کیږي. او له ابن مسعود يه څخه د سجد؛ تلاوت همدغه طريقه روایت سوې ده. 
لبد له فبي چي پر سجت کونکي روان کلهد (لتعتیات؟ ويل وټ دی پو نه ملاع ګرځولل که چي سو له 
لمانځه څخه د وتلو او د لمانځه د ختمولو لپاره ګرځول کیږي او له لمانځه څخه د وتلو لپاره د لمانځه شروع کول ضروري دي. او د 


٩ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک : باب سجود الَلاو 
پس 8 و کر درو - ۱ 4 ٢‏ سم شه ۱ له ۰ 

لمانځه د شروع کولو لپاره تحريمه ضروري ده او دلته تحریمه نسته, و چي تحريمه نسته, نو د لمانځه شروع کول او له لمانځه 
څځه وتل به هم نه وي. , ثږ 
فایده. په کدوري او هدایه کي په دې اړه څه ويل سوي نه دي چي په سجدۀ تلاوت کي به څه وايي نو په دې باره کي بعضو خو دا 
ويلي دي چي د لمانځه په سجده کي چي څه ويل کیږي, هغه دي په سجدۀ تلاوت کي هم وايي. او يعضي واي چي په سجد؛ 
تلاوت کي دي داوايي: سپکاری تپناارى کان وغ ربالفْغؤلا ‏ 

د تلاوت په دوران کي د سجدی د آبت پرېښوولو حکم 


وتاس سه پو ایم اټ هو و ټی وام مر ام وې م ام ماهوو ام موم 


څخهرر) آ ٤‏ ور ازريم 
څخه ماسو | پرېږدي لته مُبَادَرَاَيَْاځک 


وسوی میس 


چي په داسي کولو سره د سجدې "طرف ته چسپاندي(او تېزي) کول 


دي قا مُحَكِ د رجه اه أَعَب ال اَي تبنها آیۀ ار یتښن امام محمد رَيَۀ ال فرمايي: چي زما په نېز خوښه خبره دا 


ٍ فصيلت د وهم لبيري کولو لپارهژیمني چي داوهم ران سي چي دسجد ې آیت تر نوروآیتونو زات فضيلت لي وَاستَحْسَسُوا اِمْقَاعَهَا او فقهاو د 


سجدې دآیت په کراره ويل غوره ګرځولي دي كَفَقََمَنَاسَامِمِيْنَ پر اورېدونکو د شفقت کولو لپاره. واه أعلم. 
اللغات: بت پرېښوول. يلا4 اعراض کول. مخ اړول, (مبلاره4 تېزي کول, چپاندي کول, تلواراو چابکي کول. 
اتشويح. په دې عبارت مي امام محمد يله د سجد) تلاوت په باره کي دوه حکمونه پیان کړي دي: 

(١)اول‏ حکم دا دی چي کوم څوک په لمانځه کي یاله لمانځه څخه علاوه یو داسيسورت ووايي چي په هغه کي د سجد ې آیت 
وي. و داسي دي هیڅکله نه کوي چي کله د سجد ې آیت ته ورسيږي و هغه پرېږدي. او د سجدې کولو له بيري څخه د سجدې تر 
یت واوړي. ځکه چي په ناسي کولو کي د سجدې لات څخه داعراض او مخ اړولو شبهه راځي او د قرآن له هیڅ یوآيت څخه هم 
اعراض کول حرام دي, و کوم شی چي د حرام سره مشابه وي, هغه که حرام نه وي, مکروه خو به ضرور وي. نو تلاوت کونکي او 
تلاوت اورېدونکي ته داسي حرکت کول پکار نه دي. 

(۲) د ویم حکم دادی که یو سړی صرف د سجدې یت ووايي.,.شاته او مخته نو رآيتونه پرېږدي. و په دې کي هيیڅ حرج نسته, 
ځکه چي په داسي کولو کي د سجدې دآیت و طر ف ته مبادره او وړانديتوب کول راځي. نو په دې کي د اعراض وهم او شبهه نسته, 
لهِذا په داسي کولو کي هیڅ حرج نسته اهم داسي کول ښه نه دي. ځکه چي د قرآن کریم ټول آیتونه په فضيلت او ثواب کي 


. برايردي. نویوآیت ويل او نور پرېښوول مناسب نه دي نو ځکه امام محمد زرتهالله فرمايي چي زما په نېز د سجدې ترآيت مخکي يو 


يادو هآيتونه ويل مستحب او خوښ دي چي داوهم پيدانه سي چي د سجد ېآيتونه تر نوړوآيتونو لوړ اوغوره دي. 
واستحستوا ال # فرمايي چي فقهاؤ ريم لله پر اورېدونکو(سامعینو) د شفقت او مهرباتي کولو لپاره او د سجدې له تکلیف څخه د 
خوندي کولو لپاره د سجدې آيتونه په کرا رآواز ويل غوره ګرځولي دي. (ځکه چي په دې اوسنۍ زمانه کي خلګ فرائض نه اداء 


کوي. نو د واجباتو به څه پابندي وکړي). والله أاعلمربالصواب 


و ب5-- ‏ 


بَپُصَلَاوَالمسَافر 


(دا) باب دمسافر دلمانځه (داحکامو په بیان کی) دی 


اتڅويح: تر دې مخکي صاحب د کتاب د سجدۀ تلاوت احکام پیان کړل, اوس له دې ځایه د مسافر د لمانځه انحکام او 
مسائل بیانوي. د دوی په مینځ کي د مناسبت وجه دا ده چي له دې دواړو څخه هریو عارضی شی دی ځکه چي نه یو 
انسان ټوله وخت یاد وخت زیاتره حصه سجد» تلاوت کوي. او نه یو سړی ټوله وخت په سفر کي وي. لهذا په نې 
حواله سره د دواړو په مینځ کي اتُحاد او یو والی دی. و ځکه یو تربل وروسته بيانوی, خو څرنګه چی د سجد؛ تلاوت 
عارض په عبادت بدل سوی دی. نو په دې وجه يې د سجد؛ تلاوت احکام د سفر تر احکامو مخکي بيان کړه. ځکه چي 
سفر په عبادت بدل سوی نه ذي. 

د سفر لغوي او اصطلاحي مغنی : د سفر لوي معنئ ده : مسافه او فاصله پرېکول, د سفر اصطلاحي معنئ ده: 
داسي کار کول چي په هغه سره احکام بدل سي. د مال په توګه په لمانځه کي قصر. په روژو کي د افطار اجازه. د 
مسحي موده تر درې ورځو او درې شپو پوري رسېدل. ثږ . 

د سفر شرعي مسافه(فاصله) 
يقرب الأّعْكَامُ هغه سفر چي احکام په بدلیږي دا دی أَن صن رانم ََكَةِيامِِيَايهَا چي 


اشقئ! 


٨‏ - 8 و مه 1 . 7 : ما ونو وم برسو رکوسیې اه 
پښو په تګ سره لِقَؤله عََيِْ الصََاةوَالَلَام" ځکه نبي 2 فرمايلي دي يل الْمْقِيْمُ کال يوو وَلَيْلَةٍ مقيم به پوره 


يوه ورځ اويوه شپه مسح کوي وَالمُسَاِ ف تَلَاقَةَِيَامِولََاِيهَااو مسافر به رې ورځي او درې شپې (مسح کوي) عَنّتِ 
العْعْصَةالْجنْس (دا) رخصت عام سو جنس(دمسافر) ته ومن ضر ته عُمُوه ادي او د جنس له ضرورت څخه د 
تقدیر عموم دی (یمني د ورځو تميین دي هم عام سي) مك سف رجه له يون الو القایت (نو) امام ابو 
یوسف یتالله د سفر اندازه ىوې ورځي او د دريمي وزځي اکثره حصه متعینه کړې ده وَالَاِِغ رَحِمَه ليو وَلَيَْة 
كَوْلٍ او په یو قول کي امام شافعي ریه الله یوه ورځ او یوه شپه متعين کړې ده کی بِاُكَةَحْجَةِ ها او(زموږ 
بیان سوی) حديث د دواړو په خلاف د حجت لپاره کافي دی. 
اللفات: (مَيبْرة4 تګ. پېمايښت. (صبر4 تګ, چال, مزل فعِ) د نصرد باب ماضي صيغه ده : عام کېدل. 

تشريح: صورت د مستلې: دادی چي په کوم سفر سره احکام بدلیږي.او په لمانځه اونورو کي قصر په ثابتیږي. له هغه 
څخه مرادمطلق سفر نه دی. بلکي هغه سفر مراددی چي انسان درې ورځي او درې شي د تګ اراده وکړي. هغه که د اوښ 


۰ تتریچ: اخرحه ابن ماحه فۍ کتاب الطهارف باب ماحاء في التوقیت فی السح حدیت رقم:۵۵۵» ۵۵۶. 


په مزل(رفتار) سره تګ کوي ياد پياده تلونکو په رفتار سره تګ کوي داخبره په ذهن کي ياده ساتل پکار ده چي دهر 
ملک په کال کي له ټولو څخه کوچنۍ ورځ معتبره ده, همدارنګه شپه او ورځ ۴۲ ساعتونه( ګينټې) تګ کول مراد نه 
دي. بلکي له هري ورځي څخه تر زواله پوري تلل مرادي دي, ځکه چي ٢۴‏ ساعتونه تګ نه دانسان په وس کي دي. او 
نه دیو سپرلي په طاقت کي دي. لنډه دا چي هر روځ له سهار څخه تر زواله پوري چي په درې ورځو او شپو کي کومه 
مسافه پرېکړل سي, هغه د سر مسافه ده. (همدارنګه نه له سفر څخه د شپې سفر کول مراددي. بلکي له سهار څخه تر زواله پوري 002ص 
ځکه چي شپه دآرام او استراحت لپاره ده. او له ثلامة ایام څخه وروسته د ولياليها په زیاتوب سره هم د دغه وطرف ته اشاره سوې ده. احن الهدای ج.۲. 
ص. )١٣‏ 
دیل : د درې ورځو او درې شپو په اندازه باندي دنبي کريم يد په دې حديث سره استدلال سوی دی: يس المقيْرکمال 
يوم ولیله والسساف رثلة أپام ولیاليهاء او له دې څخه استدلال په دې توګه کیږي چي د الافرالف لام استغراقي دی, ود 
مسح رخصت هر مسافر ته شامل سو. يعني هر مسافر درې ورځي او درې شپې مسح کولای سي. او هر مسافر درې 
وزځي او درې شپې هغه وخت مسح کولای سي. چي کله د سفر کمه موده درې ورځي او درې شپې وي او که د سفر 
کمه موده له دې څخه کمه ومنل سي. نو بیا به هر مسافر درې ورځي او درې شپې مسح نه سي کولای. حال دا چي له 
حديث څخه د هر مسافر لپاره درې ورځي او درې شپې مخ کول ثابت دي. نو ثابته سوه چي د سفر کمه موده درې 
ورځي او درې شپې ده. ؟آ : 
زموږ د مذهب تائید په دې حدیث سره هم کیږي چي: لاتافر الس رة‌فوق ثلاثةأيام ولیالیها الا وممها زوجهاأو ذورحم 
محرم منما, په حدیيث کي دفوق لفظ زائد دی او دا خبره تسليم سوې ده چي د ښځي لپاره دسفر له مودې څخه کم بغیر 
له محرم څخه د سفر کولو اجازه سته, نو څرنګه چي په حديت کي درې ورځي او درې شپي ښځٌه بغیر له محرمه له سفر 
کولو څخه منع سوې ده, نو ځکه به د سفر موده درې ورځي او درې شپي وي. 
دقدر أبویوسف ال# فرمايي چي له حنفي علماؤ څخه دامام ابویوسف رينۀالله په نېز د سفر کمه موده دوې پوره ورځي او د 
دريمي ورځي اکٌره حصه ده. او دیو ول مطابق د امام شافعي نیتۀ الله په نېزيوه ورځ او يوه شپه د سفر کمه موده. امام 
مالک او امام احمد رَيَهباالله فرمايي چي د سفر کمه موده څلور فرسځه ده, همدارنګه د امام شافعي ۀل یو قول دی, 
صاحب د هدايې رح الله فرمايي چي زموږ بیان سوی حديث د دواړو مخالف قولونو په خلاف ححت دی. 

د فرسخ او شرعي وانګريزي میل په اعتبار سره د سفر موده 
د شرعي ميل په اعتبار سره د سفر کمه موده اته څلوېښت(۴۸) ميله کیږي, او د فرسځ په اعتبار سره شپاړس(۱۶) 
فرسځه کیږي, ځکه چي یو فرسخ درې شرعي ميله کیږي. او دانګريزي میل په اعتبار سره څلور پنځوس (۵۴)ميله 
کیږي. ځکه چي انګريزي میل تر شرعي میل کوچنۍ دی. په یوه ورځ کي په مینځوي مزل سره عموما شپاړس ميله 
مسافه قطع کیږي. نو په درې ورځو کي اته څلوېښت میله مسافع سوه نو که یو څوک اته څلوېښت ميله سفر وکړي, 
و دسفر احکام به جاري کیږي. (اثعار الهدایه ج١٢‏ ص۳۱۵۰) . 


ته اپږدایة - لومړی ټوک 
باب صلاة المسافر 


د شرعي میل؛ انګريز 
څوزو مد و وړ یلوپ دور در وو مارم 


هه 7۳ ګزه کیږيا 0وو 
: ټی و 


مزل(او تګ) ذکر سو له هغه څخه 5-5-22 د رحټه ایل ٣‏ 
ابو حنيفه رحِنۀ الله څخه روایت دی چي(د سفر د مودې) اندازه به په مرحلو( پړاونو) سره کيږي وَهُوَقَيِبُ نا تل لو 
نا روايت د اول روایت سره زيات نژدې دی ولا مُعََبالْرَاسخ او (د سفر د مودې په اندازه کي) د فرسځونو اعتبار 
نسته ايم همداصحيح ده. : 
'اللفات: (کراول4 جمع د مرحلې ده: پړاوونه. منزلونه. رباطونه. 

اقويحع : فرمايي: په قدوري کي چي د سير الابل یا ير الاقدام په ذريعه سره د کوم مزل ذکر سوی دی. له هغه څخه د 
منځوئ اومتمدلي درجې مزل مراددی. نه ډبر تېز او نه ډېر گرار. بلکي منځنۍ تګ, له امام صاحب څخه يو روایت دادی 
چي د سفر کمه موده درې منزلونه( پړاوونه)دیو يعني که یو چا د دریو من زلونوپه اراده سفر شروع کړی. نو هغه ته شرع 
مسافر ويل کیږي, صاحب د هدایې فرمايي چي د امام صاحب دا قول د اول قول یعني ثلاشة أیام ولالهاسره نژدې دی, 
ځکه چي په مخکنۍ زمانه کي به خلګو عموماً په یوه ورځ کي يو منزل سفر کوی. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک سس١٧‏ :0 


دلا ممتير الخ فرمايي چي د صحيح قول مطابق به د سفر د مودې په تعيين کي د فرسخ اعتبار نه کیږي. يو فرسځ درې 
ميله کیږي. عامو مشاتځو د فرسځ اعتبار کړی دی. لکه څرنګه چي بعضود شپاړس فرسخو. او بعضو د پنځلس 
فرسځو ذکر کړی دی. - : 
د اوبو تګ د مځکي له تګ څخه مختلف دی 


لالا اوه اوبو تګ معتبر نه دی مَعْا ايرب اين لب ددې معنۍ داده چي د کوم تګ اعتبار 


چي په وچه(بې اوبو مځکه)کي کیږي په اوبو کي به د هغه اعتبا رنه کیږي فََما لبق الب و په سمندر کی 


هغه تګ ممتبر دی قَاُُِعَاِ چي هغه د سمندر د حال سره مناسب وي کان الْجَيَل لکه څرنګه چي په غره کي 

(هم دغه حکمدی). ٢‏ : 
'اللفات: (کز4 وچه. بې اوبو مځکه. پل غر. 

شيع صورت د مسئلې: دادی چي په سمندري سفر کي به دهغه مسافې اعتبار کیږي چي د سمندر د حال سره مناسبه 

.وي يعني که هوابرایره وي. و په سمندر کي چي په درې ورځو او درې شپو کي کښتۍ څومره اندازه مسافه پریکړي. 
هغه به د سفر موده وي لکه څرنګه چي دغرو په سفر کي د درې ورځو او درې شپو اعتبار سوی دی که څه هم په هواره 
مځکه کي دومره مسافه له دې څخه په کومه موده کي پرېکیږي. اودمتن دعبارت حاصل دا دی چي په سمندري سفر 
کي به د وچي مځحکي د مزل اعتبار نه کیږي. د مشال په توګه یوه وطن ته د رسېدلو لپاره دوې لاري دي. يوه د وچي 
مځکي لاره ده بله د اویو(سمندر) لاره ده. پر وچه لاره درې ورځي او درې شپې مسافه ده. او د اوبو له لاري څخه دوې 
ورځي مسافه ده, نو که یو سړی پر وچه لاره ولاړ سي نو دهغه لپاره به د مسافر رخصت حاصل وي. او که داوبو دلاري 
څخه ولاړ سي. نو دسفر رخصت به ورته حاصل نه وي. 

د قصر شرعي حیثیت 


دس 2و 0وو #شسښټتسنښتترنپيټنشسو : 7 


چي پر مسافر څلور رکعنه لمونځ فرض دی وَالْقَضِ رُمَْةُ او (په لمانځه کي) قصر کول رخصت دي اعْتبَارًا 


نلا یقض او 


۳ 


بِالَِْ په روژې باندي په قییاسولو سره (یعني امام شافمي رمۀ الله سفر پر روژې قياسوي) مان َِهَُ ان کي 

زموږ دلیل دادی چي د دويمي شفمي نه قضاء راوړل کیږيوَلَيَكمَل ترک لونه لمونځ کونکی دهغې په پرپښوولو 
سره ګنهګاره کیږي وَهَدًا آَث لااو داد نغل کېدلو نښه د بخلاٍ الَوِْ په خلاف د روژې اَي ځکه چي 

| دروژې قضاء راوړل کيږي. ‏ : 

اللفات: (ژپائة4 د څلورو رکمتو والا لمونځ, څلور رکمتيز لمونځ. (ظص 4 مختصر کول. لنډول. لیول. فَمَمْع» 
دوه رکعته. شفع تان: آخري دوه رکعته. 


پس 1 


:امام قدوري نجت له فرمايي: داکامت په حالت کي 


دا وو ماو و د 
به وه رکعثه کیږي. ري دااتو پان لورد د اور نه و 171 

د کسشنست نه ده 7 ره 
کس اسا ووي سنا پر ډوو وه 
ي, ځکه چي په دې صور کي او مه ركمته فرض سوه او آخري دوه رکعته نفل سوه او که پر دويم رکمت ې 
یېېني. تو ټوله رکعتونه به يې نفل سي. فرض لمونځ یې نه کيږي. : ثۀ 
زږ دلیلونه: ١١(‏ اول دلیل دادی چي که مسافر قصر وکړي,ا وآ 


ي دوه رکعته پرېږدي, نو قضاء یې نه راوړل کیږيز 


رنه دهغو په پرېښوولو سره ګنهګاره کیږي, ادد قضاء نه واجیېدل او نه ګنهګاره کېدل د دې نه ده چي دویشه شنعه ١‏ 


ڼل ده نو ثابته سوه چي پر مسافر په څلور رکعتيز لمانځه کی 


7 فُقط دوه رکعته واجب دي. (۲) زموږ دويم دیل داىی 
چي له ډېرو حديتُوو څخه ابت دي چي نبي ياو صحابه وو به په سفر کي څلور رکمتيز لمونځ دوه رکعته کوی. نو 
ځکه د سفر لمونځ دوه رکعته دی, 


٣‏ دې څخه زیات کول جائز نه دي. (۳)دريم یل په مسلم شریف کي دابن عباس 
فرض الصلوة على لسان نبيکرعل اليسافر رکمتین وعل المقي أُربعا, له دې حديث څخه معلومه ٨.‏ 
سوه چي په سفر کي فرض لمونځ دوه رکعته دی. (۴) څلورم دیل 
مرجدامع بي لي من اليدينة ال مکة فکاری یصلی 


حديث دی: قال ان الله 


:په بخاري شريف کي راغلي دي« سسمت ایقول 
دکعتین رکعتین حی دجمنا ‏ ى البدینة قلت أُقمتمبمکة ش یا قال قا 
بباعشرا له دې حدیث څخه هم معلومه سوه چي نبي به په سف ر کي دوه رکمته لمونځ کوی. 

د امام شافعي مسلک: د امام شافعي. امام مالک او امام احمد ري لله په ېز په سفر کي د قصر کولو رخصت سته, خو 
څلور رکعته کول افضل دي. يعني که دوه رکعته وکړي. صحيح دي هیڅ کراهت پکښي نسته, ځکه چي په حدیث 
سره ثابت دي. لېکن که څلور رکعته وکړي نو افضله دي. لنډه داچي دامام شافعي دَجعۀالله په نېز قصر کول فرض نه دي, 
بلکي صرف رخصت يې سته. 1 

دامام شافعي دلیل ( ١١‏ امام شافعي ريم الله پر روژه قیاس کوي. يعني څرنګه چي دمسافر لپاره دروژې په میاشت کي 
دافطار اجازه(رخصت) سته او روژه نیول افضله دي. همدارنګه په څلور رکعتيز لمانځه کي د قصر اجازه ورکول سوې 
ده, کنې اتمام افضله دی, (۲) دويم دیل داآیت دی: و زا ضربتے ق ال رض فلیس علیکم جناح ای تقصروا من الصلوة اور 
اا دد ېآیت معنې ده چي کله اسو سفر کوئ نو هڅ پروا(جنح) په دې کي نسته چي تاسو په لمانځه کي 
قصر وکړئ. د دې پروا(جنح) له لفظ څخه معلوميږي چي که قصر وکړي نو هم هیڅ پروانسته, او که اتمام وکړي نو 
هم هیڅ خبره نه ده. نو ځکه به اتمام افضله وي. لېکن څرنګه چي قصر په حدیث سره ثابت دی, نو هغه مکروه ګڼل 
پکیارنه دي. (۳) دريم دلیل: د بخاري دا حدیث دی: عن عبدالله قا صلیت مغ النبي فُُ نی رکمتین وأ بکر وعمرو 
مغ مان صدرامن امارته تمه په دې حدیث کي حضرت عشمان اتمام کړی دی. نو له دې څخه معلومیږي 
چي اتمام کول هم جائز دي. (۴) څلورم دلیل: په دار قطني کي حدیث دی: عن عائشة رض ال عَنْهَا أن شی فَل 
اب یقصرق فر وتز ويفطر وبصوم , په دې حديث کي راغلي دي چي نبي ين به تصر هم کوی. او اتمام به یې هم 
کوی, و ځکه اتمام کول جائز دي. 


أ ملا السافو 
فتع الهدایة - لومړی ټوک 


1 مافر لپاره رخص اواختيارسته چو ی , 

اب: امام شافےم تبه اه ما څرنګه چجی په روژه کی د 0 پچي رزره 

وره سنا کرو خرو 0 

نیسي او که یې پرېږدي او وروسته يې قضاء راوړي. رنګه په زرد 1 و و جازه سته نو 
ر٧‏ ف- رس دا 2 ٣۸ ٨‏ انحه هركعته مسا 

ددې جواب موږ داورکوو چی په لمانځه او روژو کي فرق سته, ځکه که په : حري دوه ر مر پرېږدي 


نو پر هغه هیڅ ګناه نسته, او نه یې قضاء سته, او که روژه پرېږدي. نو د هغې قضاء سته. لهدامعلومه سوه چي روژ ېږ 

7 ۱ ل مده ارد امام شافع رَسَهلَاضار لا د 
وور يوی وغ لر زرو ندرا و ودام د دص دال هن رن 
دي کوم چي پورته ذکر سول, اودهغو ټولواجوابونه په ورو شروحو کي په تفصيل سره پیان سوي دي. څو د کتاب , 


اوږدوالي له بيري يې موږ نه ذکر کوو. 


دقصرنه کولوحکم ‏ 


.اللغات. ( يئ د افعال د باب اسم فاعل دی: ګنهګار, ګناهکار غلط کار کونکی. لاط 4 د افتعال د باب مصدر 
دی: ګډېدل, یو ځای کېدل. 
اقشويح. صورت د مسلې : دادی که مسافر د دوو رکعتو پر ځای څلور رکعته وکړه. او د تشهد په اندازه پر دويم رکعت 
گښېنستی., نو اول دوه رکعته به فرض او آخري دوه رکعته به نفل شمارل کیږي, او دا مسٌله د سهار په لمانځه قیاس 
سوې ده. يعني که یو چا د سهار په لمانځه کي د دوو پر ځای څلور رکعته وکړه. او پر دویم رکعت کښېنستی, و دوه 
رکعته به یې فرض او دوه رکعته به يې نفل وي, خو د سلام دځنډولو (تأَخير) په وجه به ګنهګاره وي. او که مسافر پر 
دویم رکعت نه کښېنستی. نو لمونځ يې باطلیږي(لکه څرنګه چي څوک د سهار په لمانځه کي پر دویم رکعت نه.- 
کښېني نو هم یې لمونځ باطلیږي). دلیل دادی چي په دې صورت کي به د فرضي لمانځه دارکانو تر پوره کولو مخکي د 
فرضې لمانځه سره نفلي لمونځ ګډ(مخلوط) سي. او د فرضي لمانځه رکان ځکه پوره سوي نه دي چي پر دویم رکعت 
استه کوم چي د قصر په ؤجه رکن ده هغه پریښوول سوه. و د فرضې لمانځه د ارکانو تر پوره کولو مخکي په نغلو 
شروع وسوه. او دارکانو تر پوره کولومخکي نفل شروع کول او نفل په فرضو مخلوط کول لمونځ باطلوي. نو ځکه به د ده 
لمونځ باطل وي. 

ثږ د قصر شروع کولو ځای 


نو لمونځ به دوه رعته 
کوي (یمني تصربه کوي) لا اأوقامَةتَعَلُْ بدُْوِهَا ځکه چي اقامت په ښار کي د دا ځخلېدلو سره تعلق لري فَيعَعَلُْ 


: « ھ# سوراه ۳ شا تې" ش د ّ‫ 8 
ری الخ عَنْهانو سفربه له ښار څخه تروتلو پوري تعلق لري وَفِيِّ رمن مَي رَض الّهَُْنهُ او په دې باره کي 
رښرت علي طنا اثر دی لم جَاوَاهَذِ الْخْص (چي) که موږ له کوډلی څخه تېر سو لَقَصَِنًا نو قصر به کوو. 
- وار 4د مفاصلې د باب ماضي ده: جلا کېدل, (ُش#له خاشو څخه جوړه سوې کوچنۍ خونه. مراد ځني 
رنه کوبله ده چي په دیف کي دآرام لپاره جوړه سوې وي. 
ه4 و نه عبارت کي دا بیانیږی چی مسافر به و له ١‏ نت کله د 20 /: نا 
تجییا پا يږي چي مسافر به بر سعر شروع کولو وروسته کله قصر شروع کوي. نو د دې حکم 
يی چي کله مسافر د ښار له آبادۍ څخه ووځي. نو پر هغه قصر کول واجبیږي. دلیل دادی چي کله مسافر د خپل ښار په 
حکم به هم ور سره متعلق کیږي, او په دې باره کي د حضرت علی د اثر هم را نقل سوی دی: لو جاوزنا هنا اص 
لفسرنا خص وايي د باڼس, لرګو. یا خاشو کوچنۍ کوډلي ته, حاصل دا چي حضرت علي عجه وفرمايل: "که موږ له 
دې کوټلي څخه تېر سو" و قصر به کوو, د دې تائيد د حضرت انس مه په حدیث سره هم کیږي: قال صلیت مع 
رول الله فل الظمربالسدینة اُربعا والعصربنۍ احلیفة رکستين, (حضرت انس #ن فرمايي چي ما د رسول الله سره په 
مدینه منوره کي د ماپښين لمونځ څلور رکعته وکړی. او په و الحلیفه کي مي د مازيګر لمونځ دوه رکعته وکړی). او نو 
الحلیفه د مدینې منورې له آبادی څخه وتلتی ځای دی. نو معلومه سوه چي کله مسافر د ښار له آبادی او کورونو څخه 
ووځي و ضر به کوي. 


د سفر انتها(پای) 


0 نتا وخسن ته د وروپ 1 
وکړي ين تی اَل مِن ذيِكَ او که تر دې د کم نیت وکړي اقَعَسَ نو قصربه کوي لِلَّهَُابُنُ مِنْ اعْتبَار مُدَةٍ ځکه چي 
"۰ ے : - . 1 ږ کر ۶ :| هو ۸ وء . 
(په.اقامت کي) د یو مودې اعتبار کول ضروري دي لِاّ الق يَامُِهُ للب ځکه چي درنګ کول(يعني پاته 
۱۱١ «8 : 5‏ واه راو ده غ يو س 

کېدل) د سفر لپاره جامع دي» فل ناما ببْذَة الطهْرِ نو ځکه موږ د طهر په مودې سره د اقلمت د مودې اندازه ولګوله 
1 .»2 ۸و َّ‫ ٩‏ : : 0 رر 2 ٠‏ 8 واه و دس ورو 

ها مُدَتَانِ مُْجِبَتَانٍ ځکه چي دا دواړه مودې واجبونکي دي دَهُوَمَاَورعَن ابْن عَاس داب ررض اه عَنْهُمْ اوهمدا 
یی --بی ححټچټیس-س-س - هت" ٥‏ مسسصسسجههتنګ هس 

اندازه لهابن عباس او بن عمر :دی اىۀع څخه رانقل سوې ده وَالَتِ مِشهِكَلِِْا'و په داسي مسئله کي د صحابي قول(اثر )هم 
د حدیث په ډول وي وَالُفيِدُبِالبَلَْة يماق او ه ښار او کلي(محلې) قيد لګول ودې خبري ته لشاره کوي اه 
اف اقا چي په «ښت (او ځنګله) کي د اقامت نیت کول صحيح نه دي وَهُ لاه او همدا ظاهر روایت دی 


5 ئک 


حح٤ښمپېېيےرآئچيميپمسچمس‏ 
7 "۳ : د شر ۸۱١‏ ۶۶ 2 . ۶ 0 

ايعني په سفر کي خو څه ناڅه پاته کېډل راځي ځکه چي مسافریو. دوه ساعته د ځان هوسا کولو للپاره حتمٌایو ځځای دريږي او لږ درېدلونو پاته 
گېللو ته اقامت نه سي ويل کېدلای). 


باب صلام ال 


: ۶ 0 : اره 
اللفات: (بلتةھښار (قریت# کلی. محله. وليک لبث هم راځي. يعني بفتح الا او بضم اللام دواړه صحيح دي, , 
دباب مصدر دی: در یدل نګ کول. پاته کېدل, طَعُوأ4منقول. (قَانة»بيابیان. ښت,. ځنګا : 

ري رور دو کون پانه د تر څو چی په یو ښاريا کلي کي د پنځلسو ورځو )- 
تشريعح: مسئله : داده چي د سفر حکم به ترهغه وخته پاته وي ترڅو چي په يو ښاري 1 
دې د زیاتو ورځو د پاته کېدلونیت نه وکړي. او چي د پنځلسو ورځویا تر دې د زیات پاته آ لوونيت وکړي. نو دسفر 
حکم ختمیږي. او دا سړی مقيم شمارل کیږي. او که تر پنځلسو ورځو د کم پاته کېدلو نیت وکړي, و رموږ په لېز دا 
سړی مقيم نه دی, بلکي قصر لمونځ به کوي لېکن امام مالک او امام شافعي َينهاالله فرمايي: چي د څلورو ورځو د پاتی 
کېدلو په نيت سره انسان مقيم کیږي. دامام شافمي ين له یو ول دادی چي که تر څلورو ورځو زیات پاته سو وهغه 
ميم دی. که يې نيت کړی وي او که نه وي. لنډه دا چي زموږاو امام شافعي رحتۀلله په مينځ کي دوه اختلافه ډي, )١(‏ 
اول اختلاف دا چي د مقيم کېدلو لپاره لږ ترلږه د څومره ورځو پاته کېدلو(اقامت) نیت ضروري دی؟. نو زموږ په نېزد 
پنځلسو ورځو په نيت سره مسافر مقيم شمارل کیږي. او دامام شافعي زيعدالله په نېزه څلورو ورځو په یت سره مق 
شمارل کیږي. 

د امام شافعي دلیل: د قرآن داایت دی: واا ضریګوف الرښ فص عليک و نڅ ای نُعُصروا من الصلوة, په دې یټ کي لله 
تعالۍ د ضرب ق الارض يني په مځکه کي د ګرځېدلو په وجه قصر مَاح ګرځولی دی. نو د دې مخالف مفهوم دادی 
چي که ضرب في الارض نه وي نو قصر به مباح نه وي, اد مسافر چي کله د اقامت نیت وکړي. نو ضرب ق الارض یې 


. رېښووی. د چي ضر ب لاد یې پرپښووی, نو ده لپاره قصرمباح پات نه سو. خو پر دې داسوال کیږي چي که تر 
شلورو ورځو د کم اقامټ نیت وکړي. و يیاهم د قصر کولواجازه پکر نه ده, ځکه چي په دې صورت کي ضربؤ 
اا عاریعني په مځک کي تللا ګرځېدل)نهراغله, نو ددې جواب داد چي که څههم دآيت تقاضاهمدغه ده چي د 
سلورو ورځو په اقامت سره دي هم د قصر حکم پاته نه سي, خوموږ داجماع د دلیل په وجه له څلور ورځو څخه په کم 
کات کي دالیت پېږدو ځکه چي داد هيڅ چا په ېز هم جائزنه دي چي تر څلورو ورځو د کم اقامت په نت بر 
څوک مقيم وګرځيږي. 
)مت لپاره زیت رط دی« دریو اتلاف دادی چي داقادت لپاره زو په نې نی شرط دی. زموه په نز بد 
لست له نيت څخه مسافر نه مقيم کیږي. که څه هم د پنځلسو ورځو څخه زیات اقامت وکړي. او دام شاقم نان 
په نېز داقامت لپاره نیت شرط نه دی. 1 

د امام شافعي دلیل. د حه رت عشمان مه دا قول دی: من قم أُربماأنی ((یحني که یو چا څلور ورځی اقامت وکړی, 
هنه دي پور لمونځ کوي). په دې قول کي دنیت ذکرنسته نو ثابته سوه چي داقامت لپارهنیت ضروري نه دی 

زموږ دلیل: دا دی چي د مسافر لپاره دااضروري نه ده چي دی دي شپه او ورځ ٢‏ ساعته روان وي. بلکي دی ډیر ولره 
دریږي هم او تر ډېر وخته پوري د آرام او ناسي نورو لپاره دریږي. نو معلومه سوه چي سفر او لبث(درېدل) دواړه سره 
جمع کیږي او داخبره هم ترلمر سپينه ده چي د پانه کېدلو نوم اقمت او مقيم کېدل دي, خو د دې دواړو په مینځ کي ؛ 
فرق کولو لپاره د یوې مودې اعتبار کول ضروري دي, نو د دې لپاره موږ د طهر پر مودې قبیاس وکړی. او موده د اقامت مو 
پنځلس ورځي وټاکله. 


: 7 ټوک 
زیم اایدایة - لومړی تو باب صلاة المسافر 
رسسعسس7ېچوعجېېېق چغچې ۍچ ېصح اااسسسسس ‏ سح سح بس سسسسنه هس سح حا 


پر ناماال پاته سوه د خبره چي د ټیاس وجه څه ده؟يعني د طهر او اقامت په مينځ کي علت مشترکه څه دی؟. نو 
احب د هدايې فرمايي چي د طهر او سفر دواړو مودې واجبوونکي دي. يعني څرنګه چي د حيض په وجه کوم لمونځ 
اط سوی وي. نو د طهر په وجه هغه لمونځ واجبیږي. همدارنګه د سفر و په وجه چي کوم لمونځ ساقط سوی وي. نو د 
یرت په وجه سره هغه څلور رکعته کیږي. نو دواړه شیان د عبادت واجبوونکي سوه. نو څرنګه چي د طهر موده 
پنځلس ورځي ده. نو د اقامت موده به هم پنځلس ورځي وي. او تر دې به کمه نه وي همدغه وجه ده چي د طهر د ضد 
مني د حیض کمه موده درې ورځي ده او د اقامت د ضد يعني د سفر کمه موده هم درې ورځي ته. : 

وهومأتور الخ صاحب دهدايې رَحِۀ الله فرمايي : چي د اقامت دمودې پنځلس ورځي کېدل لهابن عباس اوین عمر تښی ده 
پنېز څخه رانمٌل سوي دي. لکه څرنګه چي مجاهد روایت کړي دی: عن ابن عباس وابن عمر ر يئ الله عم قالا: انا أدخلت 
بدة ونت مافر وق عزمت أے تقيم بها حم ة عشر يوما فأکمل اصَلوة اي کنت لا تدزی می تظمن فاقص لريعني ابن 
هباس او این عمر تضی الۀ عب فرمايي: کله چي ته یو ښار ته داخل سې. په داسي حال کي چي مسافریې. او ستا اراده د 
پنځلسو ورځو د پاته کېدلو وي. نو لمونځ پوره کوه. او که معلومات درته نه وي چي کله به (بیا) سفر کوم (یعني کله 
به له ښار څځه وځم) نو قصر کوه), صاحب د هدایې يله فرمايي چي د پنځلسو ورځو تحديد او ټاکل له شرعي 
مقذٌراتو څخه دي. او شرعي مقذرات او د ورځواټاکل او تحدید داسی شی دي چي د عقل هیڅ لار پکښي نسته. او 
قاعده داده چي په کوم شي کي دعقل دخل نه وي په هغه کي د صحابي اثر د حديث په منزله دی. ګواکي ابن عباس او 
بن عمر تن الع د پنځلسو ورځو تعيين له نبي يم څخه اورېدلی دی. اوبيايې ذکرکی دیا ر, 

التقييد الخ فرمايي: په قدوري کي چي کوم په ښار او کلي کي داقامت کولو شرط لګول سوی دی, هغه و دې طرف ته 
اشاره چوي چي په صحراء او ييابان کي د اقامت نیت صحيح نه دی. او که څوک په بيابان کي د اقامت په نيت سره تر 
پنځلس ورځو زیات داقامت نیت وکړي. نو هم هغه سړی مقيم نه پاته کیږي. او دهغه لپاره په لمانځه کي د فصر اجازه 
سته. هندا ظاهر الروایة دی, کنې له امام ابویوسف يت ۀ الله څخه روایت سوی دی چي که کوچیان او شپنیان په یوابيابان 
او صحرا کي د پنځلسو ورځو د اقامت نت وکړي او خېمې ودروي؛ و هغوی مقيم ګرځي. او د هغوی لپاره به قصر 


که اراده وکړي چي نن به له ښار څخه ځم لبکن تر دوو کالو پوري پاته وي نو قصر به کوي 


لول خم اعَل عَ أَيْيءكَدَاأَربَعَدَهَنٍ او که یو مسافر په دې اراده سره یو ښار ته داخل سي چي سبايابل سبا 


: ۶ روه ‪‫ ٠‏ يی و . 1 َ‫ - کې : 


. و ۶ پچ : ٨‏ ور و :8 مر د )يی ٤ه‏ ۶ 
دې چي څو کاله په دې اراده( په دغه ښار کي) پاته سي فص نو قصر به کوي ِآ اَْعرَقَاأَْبَِْانَ خم 


عِ وه ۰ . . - سر رر 7 مو وو ء‫ -- 
ځکه چي ابن عمر دډی ادۀ ما پ هآنربائیجان کي شپږ مياشتي پاته سو وََ يق او په لمانځه کي به يې قصر کوی 
وَعَنْ جََاعَةٍمِنَ الصَحَابَ3ٍ رز الْهُعَنْهُم مِشُل ذِْكَ او د صحابه وو تښ ال عنټم له یوه حماعت څخه هم دغه ډول رانقل سوي دي . 


اللفات: ( سيین جمع د تد ده. مراد ځني څو کاله دشي. 


باب صلاة الی. 
فتح الهدایة - لومړی ټوک ری ۳۳ ې سر 
يم یم ئي وری دی. به 1 سر 
ريح: په تېرعبارت کی ذکر سوه چې داقامت لپاره د پنځلسو ورځو د پاته 0 0# ئې عبارن 
کي پ هغه خبره تفری کوي فرمايي؛ که مسافر په ښار کي په دې یت سره داخل سي چي سبای بل سبابه ې لوو 
نبوو ود پاته کېدلو نيت نه وکړي. تر دې چي په دغه سبابل سبا کي څو کاله 000 .: 
: 0 : آ - ۳ : --- بو ۸2 
نه ورته ويل کیږي. دیل دادی چی ابن عمر ناه په آنرييجان کي شپږ مياشتي په دې کي وو. چي لن به ځم ‏ 
و کو لګه نه ملف این شه کی له ډبرواصخحانه ووخ 
به ځم. خو هغه په دې شپږو مياشتو کي قصر لمونځ کوی. همدار ته ۱ سا ړل سه ۳ ٩‏ و بې 
رانقل سوي دي چی هغوی به په سفر کی وه. او تر شپږو مياشتو به زیات يو ځای پاته سوه لېکن د پنځلسو ورځو ني 
به یې نه وو نو قصربه يې کوی, لکه څرنګه چي عقلمه بن يس نګ په خوارزم کي دوه کاله پاته سو او په لمانځه 
يې قصر کوی. او سمد ابن ابی وقاص خد په نيشاپور کي دوې مياشتي پاته سو او قصريې کوی. 


- 


په دارالحرب کي د اسلامي لښکر لپاره د قصر حکم 


٨ ۸ :‏ : ِ. 1 راس راه کو وور 
ٍقَاعَاعَْا فارسا چي کله په دارالحرب کی يو ښار یایوه کلامحاصره کړي لِاَ الذّاخِلبَفَّأَدُْهرّ 


فَيَبٌ ځکه چي (دار الحرب ته) داخلېدونکی لښکر د دوو خبرو په مينځ کي متردٌد دی چي يا به ماته(شک تا 
وخوري او وبه تښتي دَبَْنأَْيُهََِنَيَق يابه دښمن ته ماته ورکړي او هلته به پاته سي تن دَارَاقَامَةِ نوځک. 
به دا ځای د دوی لپاره دارالاقامه نه‌وی. ‏ ' 1 
اللغات. (عنگر# لښکر, فوج (عاصرؤا4 د مفاعلې د باب ماضي ده: محاصره کول, کلا بند کول, چاپېره کېدل, 
هره په عبارت کي اول لزم د ضرب له باب څخه د مضارع مجهوله صیغه ده چي مجهولي معنئ يې ده:ماته خوړل, 
او دريم هز د تيل له باب څخه د مضارع معلومي صیغه ده: ماته و رکول, او داسي هم کېداۍ سي چي دواړه د ضرب 
له باب څخه سي یعني اوله مجهوله' سي او دويمه معلومه سي, ويز د ضرب د باب مضارع ده: تښتېدل. يق داهم د 
صضرب د باب مضارع ده: په یو ځای کي قرار کول. پاته کېدل. 
تشويج: صورت د مسلې: دادی چي هغه اسلامي لښکر کوم چي د کفارو علاقو ته داسلام خپرولو او پورته کولو لپا 
کوي. يعني پر هغوی داقامت حکم نه جاري کیږي. همدارنګه که هغوی یو ښاريایو کلافتح کړي نوهم به پرهغوی د 
اقامت حکم نه جاريږي, ځکه چي په دارالحرب کي هغوی ته استنقرار او استټقلال حاصل نه دی یعنی د بو هلته پاته 
کېدل او اوسېدل يقیني نه دي. ځکه چي د لښکر دوه حالتونه دي او له دواړو حالتونو څخه یو حالت هم دوی مقيم نه 
سي جوړولای, ځکه چي یاخدای مه کړه دالښکر به ماته وخوري نو ښکاره ده چي د تييښتي(فرار) لار به اختیياروي. او 
ِابه کامیاب سي او کفارو ته به ماته و رکړي اواستنقرار او قرار به ورته حاصل سي نود دې فراراو قرار د شکمن کېدلو په 
وجه دار الحرب ته دارالاقامه نه سي ويل کېدلای, نوځکه به په دار الحراب کی د اقامت نيت معتبر نه وی. 


٢‏ به دارالاسلام 


کي د اسلامي لښکو د اقات ! 


دمه - ځغ 


ته ییځ لل 


نت صحیح نه ی) وَاَصِ هع مين خو صحيح ټول دادی چي هغوی مقيم دي ری ذُلِك عَنْ انيس رَجټه غه 
دا قول له امام ابو یوسف ريتۀ له څخه روایت سوئ می اا لَوِكَامَةَمِلَ که چي اقامت اصل دې بل بالاتتِقال 

مِن مال مرل نو ځکه به له يوې چراګاه(څر ځای) څخه تربلي چراګاه پوري په منتقل کېدلو سره (اقامت) نه باطليږي. . 
اللفات : (کزيمة اراده. وليو مد ړ 4د خاورو کورونه. ال ی4 باغيان. بغاوت کونکي, مراد ني هغه خلګ 
دي چي د عادل باچا په خلاف د بغاوت او سرکښۍ بیرغ پورته کړي. هل لن د وښو پلورنکي ياد وښو کب ' 
کونکي. دلته مراد ځني هغه شپنیان دي.چي ځېمې يې په وښو کي درولي وي. او رمه پر څري: «لَفبت4 خيمې. 
مزع ی4 چراګاه, څړ ځای, درمې د رولو ځای. | ثږ 
تشريح: صورت د مسنلې: دا دی که اسلامي لښکر په دار الاسلام کي باغیان(بغاوت کونکي) محاصره کړه. لېکن دا 
محاصر له آبادی څخه ليري په یو دښت. یایو سمندر او جزبرې کي وسوه, او تر محاصرې کولو وروسته اسلامي لښکر 
هلته د پنځلس ورځو د اقامت نیت وکړی. نو د هغوی دا نیت معیتر نه دی بلکي پر هغوی قصر ضروري دی. ديل دا 
دی چي اسلامي لښکر په دې صورت کي هم د قرار او فزار(تیښتي) په مينځ کي مترند(شکمن) دی. (لکه په مخکنۍ 
مسئله کي چي هم دغه صورت وو؟. نو دا د تړدداو شک حالت د دوی اقامت باطلوي, ځکه څرنګه چي د دوی د فتحی و 
معلومیږي چي په عبارت کي د غیر مصراو ف البحر قيدونه اتفاقي دي. همداوجه ده که اسلامي لښکر د باغييانو په ښار 


۶ لقول الراجح: قول اممهور رَحَهُئالله کما قال العلامة عا لم بن العلاء: أهل البغی اذا امعوا فی دار البغی وحاصرناهم لاتصع ما نیة الاقامة 


نتا رحانية ج٠٤‏ ص:۶. (القول الراحح؛ ج ١١:‏ ص:۱۴۸) 


فتع ااهداية- لومری ټوک . 7 عسسس" 
دا7747 77 ند دند نن ن7 
چي د باغيانو ښار تر فتحی وروسته د بيابان او دښت په ډول دی. ۴ : : » خي 
بلکي واپس ځي. 1 . 
وعند زې الخ امام زفر زیتۀلله فرمايي چي کله اسلامي لښکر په دارالحرب کي کفار محاصره کړي. یا په دار لاسلام کي 
په یو دښت او ميدان کی کفار او باغیان محاصره کړي, په دواړو صورتو کي داقامت نيت کول صحیح دي. لېک ن 
حکم په هغه صورت کي دی چي کله په ملک(وطن) کي دننه اسلامي لښکر ته قوت او غلبه حاصله وي, ځکه چي ې 
دې صورت کي په ډاګه دوی ته پر استقرار او پاته کېدلو قدرت سته. د امام ابو یوسف ريتۀالله مذهب دادی چي ې 
پورتني دواړو صورتونو کي د اقامت نیت کول هغه وخت صخيح دی چي تر محاصرې کولو وروسته اسلامي لښکر د 
ځاورو په کورونو کې استوګن سی. نو بيا به د هغوی له طرفه د اقامت نیت معبتر وي. (ځکه چي په هغه زمانه کي به 
ځاورو کورونه د اقامت ځایونه شمارل کېدله) او که په خېمو کي استوګن سول نو د هغوی نیت به معتبر نه وي دلیل ا 
دی چي د اقامت ځای او مقام کورونه او عمارتونه وي خېمې د د اقامت ځای نه وي. 
دنیة القامة الخ صاحب د هدایې فرمايي: چي هغه خلګ چي کب او کار یې حيوانان وي او چيري چي واښه اوبه 
وویښي هلته خيمې دروي. ييا چي کله هلته واښه ختم سي. نو له هغه ځای څخه ځي, اویو بل دموقعې ځای پيدا کوي 
او هلته پاته کیږي لکه کوچیان او شپنیان, و د دوی داقامت د نیت په صحیح کېدلو او نه صحيح کېدلو کي دعلملؤ 
اختلاف دی. نو د بعضي علماؤ خييال دادی چي د دې خلګو د اقامت نیت نه صحيح کیږي. ځکه چي خيمې او داسي 
ځایونه د اقامت ځايونه نه دي. لېکن صحيح قول دادی چي داخلګ مقيم دي. يعني ګردسره له شروع څخه مسافرين نه 
دي. ځکه چي اقامت اصل دی او د اقامت د باطلېدلو او د سفر د جاري کېدلو لپاره لږ تر لږه د دریو ورځو او دریو شپو په 
اندازه سفر کول ضروري دي. لېکن د دوی حال دا دی چي له یوې چراګاء څخه تر بلي چراګاه پوري ځي. و ييا که په 
مینځ کي یو څه واښه وويني, نو هلته پاته کیږي. نو ځکه دهغوی په حق کي د ثلامة أيام ولالیمامسافه ثايته نه سوه لو 
داخلګ د سره مسافر نه سوه نو کله چي دامسافر نه سوه تومقيم به وي. 

د مسافر لپاره د مقیم د اقتداء حکم 


يق كامَةٍ لکه څرنګه چي د اقامت په نيت سره (فرض) بدلیږي لابُصال لباب اوقت ځکه 


چي بدلوونکي شی دسبب يعني دوخت سر متضل سو. : 

اللفات: في د تفمیل دباب اسم فاعل دی: بدلوونکی دلته مرادځني اقتداء ده, ځکه د امام اقتداء لمونځ بدلوي. 

"تڅويح: په دې عبارت کي ددوو خبرو حکم بیان سوی دی: یو د مسافر په مقيم پسي د اقتداء کولو حکم. دویم دمقیم 
په مسافر پسي د اقتداء کولو حکم. اول صورت په وخت کي دننه جائزدی, خو دوخت تروتلو وروسته جائز نه دی او 
دزيم صورت په وخت کي هم جائٌز دی. او تروخت وروسته هم. امام قدوري رَجِۀ اه داول صورت تر بياټولو وروسته 


زرايي: که مسافر په وخت کي دننه په مقِيم پسي اقتداء وکړي. 
اقتدا په وخت کي دننه وکړي, و مسافر به هم څلور رکعته کوي. 
ډلیل: دادی چي مسا ر د دې مقيم سړي دمتایمت( تابتباری) التزام وکړی يعني پر ځان يې د ده تابعداري د اقتدا په 
زريعه لازمه کړه. او د مهيم فرض لمونځ څلور رکعته دی. او څوک چي د هغه سړی د متابعت التزام کوی. چی د هغه 
فریضه څلور رکعته وي. نو د تابع کېدلو په وجه دهغه فريضه هم په څلوړو رکعتونو بدلیږي, لکه څرنګه چی داقامت 
پهڼيت سره هم دمسادر دريضه په څلورو رکعتونو بدليږي. 1 1 

وسال الغيرله دې ځایه علت جامعه بیانوي. هغه دا چي مي( يعني دوه رکعته په څلورو بدلونکۍ) شی کوم چي 
اننداء مډ سبب (یعني د وخت) سره یو ځای سوه, ځکه چي هغه د مقّيم اقتداء هم وکړه او په وخت کي يې دنه هم 
وکړه و دواړه سره یو ځای سوه نو که به څلور رکعته کوي, او تر وخت ختمېدلو وروسته د مسافر اقتدا په مقيم 
پسي جائز نه ده. ځکه چي وخت د بدلون (بدلولو) سښب دی او کله چي وخت ختم سو نو د بدلون سبب تم سو. 
فتدبر. 


يعلي که په څلور رکعتيز لمانځه کي مسافر دمقیم 


د مسافر لپاره د قضا سوي لمانځه د اقتداء حکم 


جائز نه ده لقعد لوت ځکه چي د مسافر فرض تر وخت وروسته نه بللیږي لانقِقَاءِ المُټپ د سبب 
(يعني د وخت) د تېرېدلو په وجه كَمَاَايَقبَّبِيةٍ ام لکه څرنګه چي په نيت د اقامت سره نه بدليږي فَيّكُوِنُ 
اف ءُ فرش بالْمَمْل ن حَق الْعَعََةٍأر الْقَاءَ3 نو په حق د قعدې(ناستي) او قرائت کي به د فرض کونکي اقتداء 
په نغل کونکي پسي راسي. : . 
'اللغات: طالْقِشاء» دانفمال مصدر دی: ختمېدل, تېرېدل. 
اقشرويح.: صورټ د مسئلې : دادی که وخت تېر سي او له مسافر څخه لمونځ قضاء سي. نو اوس دمسافر لپاره د دې لمانځه 
په قضاء راوړلو کي د مقّيم اقتداء جائز نه ده. ځکه چي د لمانځه د قضاء کېدلو په صورت کي وخت ووځي. لو څرنګه 
چي د فرض لمانځۀ سبب وخت ىی او مغير (بدلوونکی شی)يعني اقتداء چي کله د وخت سره یو ځای سي نو هلته ييا 
دمسافر دوه رکمټيز فرض څلورو رکعتو ته اوړي لېکن څرنګه چي په دې صورت کي سبب يعني وخت تېر سوی دی. 
نو ښکاره ده چي مغيّر خپل عمل نه سي کولای, نو د مسافر فرض به په څلورو رکعتو هم نه بدلیږي. او په دې صورت 
کي به دمسافر اقتداهم صحيح نه وي, همدا واجه ده که یو مسافر هغه وخت د اقامت نیت وکړي چي کله د یو لمانځه 
وخت ووځي. نو هغه د دې لمانځه په ذريعه ره مقّيم نه شمارل کيږي. ځکه چي مغير د مښب سره يعني د وخت سره نه 
دي متصل سوی. : : 
فیگون اقتداء ال ىفترض الخ د دې حاصل دا دی چي په قضائي لمانځه کي د مسافر لپاره د مقيم د اقتداء د نه صحيح کېدلو 
يو علت خو هغه دی کوم چي بيان سنو, او دويم علت دا دی چي که موږ دا صورت جائٌز وګرځوو. نو د وخت له 
تېرېدلو(انقضاء) څخه به ماسوا بله خرابي هم راسي. او هغه دا چي په دې صورت کي به اقتداء المغتر شض خق الستنفل فی 
حق القمدة راسي. یا فی حق القزاءة به راسي, ځکه که مسافر په اولو دوو رکعتو کي دمقيم اقتداء وکړي نو ق حق القة به دا 


باب صلام الی ن 
فتع الهدایة - لومړی ټوک : -۷۳ حياؤ ې غه او دهع و 
سو 0 اوه 
خرابي راسي. ځکه چی مخکی موږ هم ذکر کړي دي چي د مسافر په حقّ کي اد ووي و 
٠ - ِّ ۱‏ - کن نه اقندا الیفترض ځلف المتنفل ق حق القراءة به را 
نعل ده. او که مسافر په آخري دوو رکعتو کي دمقيم اقتداوکړي و فنداء : : 1 کی شله ٩‏ شر سي, 
ځکه چي د مسافر په حق کي په دې رکعتونو کي قرائت کول فرض دي. او دمقيم په حق کي نمل دي. و په دې وج 
هم په ذکر سوي صورت کي اقتداء کول صحيح نه دي. 


د مسافر لپاره د مقيم د امامت حکم 
ال المُسَل بالمسِيْع ر كين او که مسافر یمو خلګو ته دوه رکعته لمونځ ورکړي لم نو مسافر امام دي 


ء‫ ّ‫ ر ٨‏ ڼ , 8 : 3 710 اه ّ‫ الع : ۶ 
سلام وګرځوي دا يمون صَلَكَهم ار مقيم خلګ دي خپل لمونځ پوره کړي لان المْقتدی اِلتَزة السُوَاففَةل 
وره خ هه "۳ و 2777 :. , ٠م‏ ې )او سل ۱ اس اچ پا د وو و 
الركعَتَنِ ځکه چي مقتدي (صرف) په دوو رکعتو کي د موافقت التزام کړی دی فَد ۀل الا مسق نو په 
پاته دوو رکعتو کي به هغه منفرداریوازي لمونځ کونکی) وي لکه مسبوق اهي الك خو د صحيح روایت | 
مطابق به قرائت نه کوې اِاَلَّهُ مغ تَحِْيَةً ځیه چي هغه د تحريمې په اعتبار سره مقتدی دی لا فِغْلا نه د عل په 
اعتيار سره وَالْفَمْض صَارَ موو او فرض خواداء سوه قَيَترْكهَااتَافًا نو ځحکه به احتياطاً (داسړی) قرائت پرېږدي 
پخلاف الْمَسْبُوِقٍ په خلاف د مبوق لأنَّهُأَْرِكَقَاءَة تفن ځکه چي هغه نفل قرائت ونيوی قَليتَأَدلقَضی نو | 

دوو سسوي پا . لته اَذْرَكَ قَاءَة نه ځکه چي قلم تعاد الضْهن: 


اللفات: وبول شاته پاته کېدونګی. هغه سړی چي دلمانځه په مينځ کي په جماعت شريک سي يغني يو دوه یا 
درې رکعته ځني تېر سوي وي. ٍ ھ 

: اقشريح. صورت د مسٌلې: دادی که یو مسافر سړي په څلور رکعتيز لمانځه کي مقّيم خلګو ته لمونځ ورکړی. نو حکم 
دا دۍ چي دا مسافر امام دي پر دوو رکعتو سلام وګرځوي. او مقَيْم مقتديان دي سلام نه ګرځوي. بلکي د امام تر سلام 
ګرځولو وروسته دي خپل پاته لمونځ پوره کړي. ځکه چي دې خلګو صرف په دوو رکعتو کي د مسافر امام موافقت 
.اومتابعت کړی دی. او څرنګه چي تر دوو رکعتو وروسته اوس هم د دوی لمونځ پاته دی, و ځکه به په پاته لمانځه کی 
دا خلګ مسبوق وي. او څرنګه چي مسبوق هم د امام تر لمانځه وروسته خپل تېر سوي رکعتونه پوره کوي. (یعني هغه 
رکعتونه پوره کوي کوم چي ځني تېر سوي وي) نو دا خلګ به هم خپل لمونځ پوره کوي. خو مسبوق د تېرسوي 
لمانځه په پوره کولو کي قرائت هم کوي لېکن دغه ذکر سوي مقتدیان به قرائت نه کوي, هُمدا زیاته صحیح ده د مع 
په ويلو سره یې د هغه مشائخو له قول څخه احتراز کړی دی چي هغوي وايي چي پر دې مقنتديانو هم قرائت کول لازم 


دی. خو أص داده چي نه پر دوی قرائت ضروري دی. او نه ددوی په حق کي قرائت مشروع او مستحب دی, که چي دا 
خلګ صرف د تحريمې په اعتبارسره مقتدیا دي. يعني هغوی له شروع څخه د څلورو رکعتو پوره کولو تحريمه تړلې 
ده. نو دامام تر دوو رکمتو وروسته به هم د دوی تحریمه پاته وي. او دفعل په اعتبار سره په دې وجه مقنتدیان نه دي ځکه 
چي داقتداء په وجه د دوی افعال دامام په افعالو کي شامل او داځل دي. او څرنګه چي امام له افعالو څخه فارغ سوی دی, 
نو د دې خلګو په حق کي به هم افعال ختميږي, او بیاچي څرنګه د دې خلګو له طرفه امام قرائت کړی دی, و فرض 
قرائت هم اداء سو .نو ځکه په وروستني رکعتو کي احتياطً قرائت پرېښوول غوره دي. 


بخلاف الیسبوق د دې په خلاف د مسبوق منله ده د .دمسبوق په حق کي په دې وجه قرائت کول ضروري دی چي هغه په 
وروستني دکعتو کي دامام سره شریک سوی دی. نو فرض قرائت خو مخکي امام اداء کړی دی .نو دی په نفل قرائت کي 
دامام سره شریک سو, .له نل قرائت څخه مراد پهآخري دوو رکعتونو کي د سورةالفاتحه قرائت ئت دی ځکه چي دا نفل او 
مستحب دی) لهذا د ده فرض قرات ثت اداء نه سو. .نو ځکه غؤره داده چي مسبوق به په پاته لمانځه کي قرا؛ ري 

د مسافرامام و دا وبل مستحب دي: "خپل لمونځونه پاره کړئ زه مسافر یم . 


عَلَيهِ المُلَاةَاسُلَام له ءَ -د7-د77 د777 


دغه خبره وکړه وَهُوَمسَِ په داسي حال کي چي نبي يل مافروو. ثږ 
تشريح | انخويح. که امام مسافر وونو په دويم رکعت کي به تر سلام ګرځولو وروسته داسي وايي: تاسو خپل لمونځونه پوره 
کړی زه مسافريم, ځکه کله چي نبي به په مکه کي مسافر وو او د مکې خلګو ته یې لمونځ ورکړی. نو نبي يل 
همداسي وفرمایل چي زه مسافر يم تاسو خپل لمونځونه پوره کړئ. پوره حديت دا دی: عن عمراى بن حصین قال 
غزوت مع وسول له عا وشيدت معه الفت فأقام بسکة تصان عشرة ليلة لایضلی الا زکمتين ویقول یا أصل اليند صلوا أربما انا 
قوم اسشر(ابو اود باب متی يتم الصافر. ص: ۱٠۰‏ دو د له دې حدت څخه معلو مه ښوه چی ناف امام په ترخپل 


لمانځه وروسته اعلان کوي چي زه مسافریم. تاسو خپل لمونځونه پوره کړئ.. 
چو کو د اص دت مووري د دې 


ها عَنه مې ئي 


يسو غی ني کرم لاو صحبه وو به سغر ګوی اَي او (کله چي به تر سفر کولو وروسته) 

خپلو کورونو تۀ واپس راتلل مُقيِْنَ مِنْ عَْرِعَرِْجَدِيْدٍ 

اللغات: .اللفات: (اؤطا» جمع ده, واحديې ون دی: : وطن, هیواد. 

اقشريح: صورت د مستلې : د دی چي کله مسافر د خپل وطن اصلي اراده وکړي. نو کله چي د وطن په آبادي کي داخل 
اسي. مقيم ګرځي, که څه هم داقامت نيت نه وکړي .لیل: : دا دی چي نبي او صحابه چي به کله تر سفر پوره کولو 

وروسته خپل وطن ته واپس راتلل نو بغیر داقامت له نیت څخه به مقيم کېدل. 


نوبغير له یو نوي ارادې(نیت) څخه به مقيم کېدل. 


۰ تخرلج: أخخر خه أبو داد فی کتاب الصلاة باب متی ينم امسافر؛ حدیث رقم ٢٢٣١:‏ والترمذي فی کتاب الصلاة باب ۳۹٣:‏ حګی رقم:۵ 0۴. 
, تريج: اخ جه الببهقی فی کتاب الصلاة؛ باب السافر ينزل بشی من ماله» حدیث رفم:۵۴۸۳. 
ِ‫ 


باب لام الس ږ 
فتح الهدایة - لومړی ټوک ١ووا‏ 


د وطن اقامت د باطلېدلو بیان 


کي وسېدی) قَالكَقَلِعَنْهُالېک) 


۸ 74 سرو" ورم د6 کلارو ګر 
: : 0ه څه له الصَُلَاة وَالّلاء ۶ بَعْد المجْرة غد نفته بک مه 
چي دا اوس د ده وطن پاته نه سو از آیا تنه ګورې أَنه عَليْه الُلَاةَالسُلَاط ٍ ره بِمَلَةّمِنْ 


لمِسَلِزَِ چي ني يك تر هجرت وروسته په مکه کي خپل ځان له مسافرو څخه شمار کړی وَهَذاأناآَِلَ او دا 
حکم ځکه دی چي قاعده داد اک لوهََِ مي فده چي وطن اصلي په خپل مل (یعني وطن اصلي) سره 
باطلیږي دُونَ الق نه په سفر سره وَهَنْ لوقَامِيََِل في او وطن اقامت (هم) په خپل مشل(وطن اقامت) سره 
باطلسری وَبِالسَق‌او په سفر سره (هم وطن اقامت) باطليږي وَبِالْأَصَ او په وطن اصلي سره (هم) باطليږي. 


اللفات: (اشکؤطن د استفمال د باب ماضي ده: وطن جوړول. 

تڅويح: عامومشانځو د وطن درې قسمونه بیان کړي دي: )١(‏ وطن اصلي. (۲) وطن اقامت, (۳) وطن سکنئ. 

١١(‏ وطن اصلي د انسان د پيدایش ځای دی یا هغه ښار چي په هغه کي د ده اهل و عیيالا(بال بچ) اوسیيږي. او له هغه 
څخه د ده د تللو اراده نه وي.(۲) وطن اقامت هغه ایا کلی دی چي په هغه کي مسافر د پنځلس ورو پاته کېدلو 
اراده وکړي. د دې دويم نوم وطن سفر هم دی.(۳) وطنی سکنئ هغه ښار دی چي په هغه کي مافر تر پنځلس ورځو د 
کم پاته کېدلو اراده و کړي. او قاعده داده چي وطن اصلي په وطن اصلي سره باطلیږي. او د عبارت مسئله پریو بل اص 
لو قاعدې متفرع سوې ده هغه داچي هر شی په هغه شي سره باطلیږي کوم چي له هغه څخه لوړ او اعلئ وي. همدارنګه 
په خپل مساوي(برابر) شي سره هم باطلیږي. او په خپل ضد او نقیض شي سره هم باطلیږي. لېکن په هغه شي سره نه 
باطلیږي کوم چي له هغه څخه کم وي. 

اوس په عبارت کي د ييان سوې مسئلې حاصل دا دی چي که یو سړی د خپل بال بچ سره له خپل وطن اصلي څخه بل 
ځای ته ولاړی. او هغه ځای يې خپل وطن جوړ کړی. او پههغه کي یې استوګنه اختيار کړه او ييا دا سړي سفر وکړی 
خپل مخکني وطن ته راغلۍ نو دا سړی به په دې وطن کي مقيم نه شمارل کیږي. بلکي مسافر به وي. لو قصر به کوي. 
ځکه چي اوس د ده اول وطن ختم سو؛ په دې باره کي تر ټولو ښکاره دیل دا دی چي کله نبي کريم يه له مکې څخه 
مدینې ته هرت وکړی. او د فتح مکه پر وخت چي بيا کله مکې ته راغلی نوهغوی يل خپل ځان مسافر شمار کړی. او 
په قصر سره يې لمونځ کوی. او يياموږ مخکي دا قاعده هم بیان کړه چي وطن اصلي په وطن اصلي سره باطلیږي. ځکه 
چي یو شی په خپل مساوي(او مشابه)ً شي سره باطلیږي. لېکن وطن اصلي په سفر یا وطن اقامت سره نه باطليږي. 
ځکه چي اقامت له هغه څخه کم دی, اد په سفر سره وطن اصلي په دې وجه نه باطلیږي چي نبې يګ او صحله به د 
غزاګانو او نورو لپاره له مدینې څخه دباندي تلل, لېکن تر واپس راتلو وروسته به له نيت څخه بغیر مقيم کېدل. لکه د 
دې تفصيل چي مخکي تېر سو. 


زنم انهداية - لوهغړی ټوک 
خلاف وطر ائامت تُ 8 
ددې په و ې کر کي سره يږي يعني په وطن اصلي سره هم باطلیږي. او په وط اقامت لو سفر 
۳ 57 و کي به پا دې به :يږي ځکه چي وطن اصلي له وطن اقامت څخه لوړدی, او په وطن 

سره يي د ىاطل . ب او برایری ده, | : 7 87 اه ىا 

باطلېدلو و او برابري ده او په سفر سره په وجه باطليږي ځکه ح دافامت ضد دی. 
بړیو شی په خپل صد او نعیص سره باطلېدی سي. 0 زو د ون 1 
. په دوو ښارونو کي د اقامت نیت کول 


١ ٥‏ سب دځ« ٤٢٢‏ "ې . مھ نم 1 9 سه 
ورځي اقامت کوي لَمْيِْ لش نو لمونځ به پوره نه کوي ان ِعتَاَ الق مَوْضْعَنيعْعَنِىْ ځکه چي په دوو 


--.داسام ص- اس 


قامت) دنت اع دال ړک 

اقامت) دنيت اعتبار کیږي همع او دا ناممکنه د لن الق لايَعْزی عَنهُ ځکه چی سفر له اقامت څخه خالي نه 
٢ /‏ وم ۶ وش - ۰ ّ‫ : : دچ مو 1 0 

وي اذا وی الْمَُلِفأَنيُقِي اليل ن أَعَدهما خو چي کله مافر له دې دواړو ځایونو څخه په یوه کي د شپې د اقامت کولو 

نت وکړي فَيَصيَْ ماب ُو فِيْهِ و هغه ځای ته په داخلېدلو سره مقيم ګرځي لِأَقَامَة لم مَُاقَال مَبِْتِِ ځکه چي د 

انسان مقيم کېدل د شپې د تېرولو د ځای و طرف ته مښوبيږي. 


اللغات: (کزه4 سړی. هبت په دې کي دوه احتماله دي يو دا چي دامصدر ميمي دی نومعنئ به يې داوي: شپه 
ټېرول. او بل دا چي اسم ظرف دی نو معنۍ به يې داسي: د شپې تېرولو ځای. . 
تشويح: صورت د مسئلې: دا دی که مسافر په داسي دوو ځایونو کي د پنځلس ورځو د پاته کېدلو نيت وکړي چي له 
دواړو څخه یو مستتقل نه وي. د مثال په توګه په مکه او می کي د اقامت نيت وکړي. نو دۍ مقيم نه شمارل کیږي. 
بلکي قصر به کوي. ځکه چي په دوو ځایونو کي د نيت معتبر کېدل د دې خبري تقاضا کوي چي له دوو څخه دي په 
زیاتو ځایونو کي هم نيت معتبر کړی سي. کنې ترجيح بلامرجح به راسي. او د مسافر لپاره په ډېرو ځایونو کي د اقامت 
نيت کول نا ممکنه او ممتنع دي, ځکه چي سفر په ډېرو ځایونو کي د يا کولو څخه خالي نه وي. بلکي په ډېرو ځایونو 
کي قيام او اقامت کول ضروري وي. نو که په ډېرو ځایونو کي د اقامت دنيت اعتبار وکړی سي نو مطلب يې به داسي 
چي انسان به هیڅ کله هم مسافر نه سي. 

لااذانوۍ الخ لو که صورت داسي وي چي په دواړو ځایونو کي د پنځلس ورځو د اقامت نیت وکړي لو په دې دولړو کي 
په یو معلوم ځای کي د شپې تېرولو نيت وکړي. و دانيت به يې معتبر وي. اوس که دا سړی هغه ځای ته اول ولاړ سي 
په کوم ځای چي يې د ورځي تېرولو نیت وي. نو دی به مقيم نه ګرځي. او که اول هغه ځای ته ولاړ سي په کوم ځای کي 
چي يې د شپې تېرولو اراده اونیت کړی وي. نو دی به هغه علاقې ته په داخلېدلو سره مقيم ګرځي, او بیا به هغه علاقې 
ته په تګ سره مسافر نه ګرځي چي په هغه کي يې د ورځي تېرولو نیت کړی وي. ځکه چي د سړي اقامت هغه ځای ته 
منسوب کيږي په کوم ځلی کي چي شپه تېروي. وګورئ! که له یو چا څخه پوښتنه وسي چي ته په کوم ځای کي 
اوسیږې!, نو دی به د هغه کلي او علاقې نوم ور ښيي چي هلته دی شپې تېروي نه د کاروبار د ځای نوم. 


مے» و 


دن ره او که له یو سړي څخه په سفر کي یو لمونځ 


حضر کي به د هغه لمانځه دوه رکعته قضاء راوړي وَمَنْ 


چ يآخري وخت دسببیت لپاره معتبر دی نْدَعَدَمِالَآمَاهِ اوت چي کله په وخت کي دننه اداء نه‌وسي. 
کخويح. سور د مسلې : خو بالکل ښکاره دی, چي که له یو سړي څخه په سفر کي يو لمونځ قضاء سي اوهغه په 
حضرايعني په حالت داقامت) کي د هغه قضاراوړل دغواړي نو دوه رکمته دي وکړي, ځکه چي د قضاء جوا 
٠۶۶‏ تب سر دی و څرنګه چي پ مسافر دوه رکمته د کول فرض دي, تو ځکه به په سر کي څلور کي 
شائي لمونځونه دوه رکعتهاداء کيږي. هغه که یې په سفر کي قضاء راوړي. او که په حضر کي او څرنګه چي د دې 
په خلاف پر ميم سړي په څلور رکمتيز لمونځونو کي اتمام فرض دی نو ځکه که له یو سړي څخه په حض کي یو 
ونځ قضاه سي, او هه یې اه کو وغواړي نو څلور رکعته دي کوي, هغه ک‌یې په سفر کي قضاء اوږي د کا 
حضر کي. : 

ساخ نمي چي د قضائي لمونمونو په نا ولو لي دآخري وخت ابا دی. ني په آخري وخت ي چي د 
ځلک نګ وي؟ ده عتب به کیږي, نوک پدآخوي وخت کي داسړی مافروي. دمشل په توګ دماپښیي دي 
په ات کي دنه وکړي لو دوخت تروتلومخکي مسافر سي یعني د ښار لهآبدی څخه ووځي. نو د سفر لمونځ به پر 
واجب وي. او ددوو رکعتونو قضاء به راوړي. او که پ هآخري وخت کي مقّيم وي نو داقامت لمونځ به پرواجب وي. اود 


څلورور کعتو قضاء به راوړي. 
٣۴‏ ثغ8غغا0٨س٢0فث-88۹؛۹؛٢-؛-؛؟گضظ‏ يک 2گاگکگکگکگکگ ‏ 1 


(عنایه) 


په قصر کي به نېک او ګنهګاره سړی دواړه برابر وي؛ که نه؟ (د فقهاؤ قولونه) 


7 حر ۷ رخصو َواءُ کنهګارهاو فرمان برداره (دواړه) د خپل سفر د رخصت په ره کي برابر دي 
دال الكافئ رجه امه مَق المَعِْيَدَِايفيُالوُمَْةٌ امام شافمی تح ۀالله فُزمايي: چي د ګناه سفر 
نه ورکوي ميا که چي رخصت تخفیف(آساني)ثابتوی فَلاكَتَعِلَق با ورخصت به د داسی شی 
: مه شت یس هگ - - سب ششص و -- 
واو اوي رځ؟ ,د . کې ۴۳٧‏ ُ 
سره ۳ مهل کيږي يم لل چي هغه سختي واجبوي قشم او زموږ دلیل د نصومو ملو 


کېدل دي وا ليس بغي او په دې وجه (هم) چي (بفذات خود) سفر نه نه ليما اوګناهخو 
لتسو نيس "۷ ء ً 


د رخصت فایده 


0 واخ هل . - : ۸ ۳ ې 
هغه ده يَكُونْ بَعنَةُ چي ترسفر وروسته وي أَيجَا وره يادسفر سره متصله وی نَمَلْمَ وان الرحْصَةَ و ځکه به د 
: - ميتسښےې - 


رخصت دمتعلق کېذلو صلاحيت (لياقت) لري. والله أعلم. 


فیع لهدایة اوممی ټول باب صلاة المسافر 
ت: ده اب اسږ و ۷ . ! ٢‏ 

لات ۳- ۳ بب اسم نال دې: تافرمنه, ګنهګاره يع د افمال د باب اسم فاعل دی؛ فرمان 

رداره(فرمان وړونکی), نېک, اطا عت کونکی. (كمهظ 4 د تفميل دباب مصدر دی: سختی. 

اتفويع: مسلله: داده چي زموږ په نېزهرډول مسافو ته د قصر رخیصت اواجازه سته, هغه که په ځپل سفر کي مطیع لو 

ېک وي يعني دیو نېک کار لپاره سفر کوي. یا که عاصي او ګنهګاره وي يعني د ګنل او بدو کارونو لپاره ستر کوي. د 

دې په خلاف امام شافعي يمۀ لل فرمايي چي د سفر رخصت صرف ېک او مطيع مسافر ته سته. ګنهګاره مسافر ته نه 


سسه. 

د امام شافعي دلیل : د دی چي په سفر کي درخصت مطلب دادی چي پر مَساف رآساني او تخفیف راسي. او پر ګنهګاره 
مسافرد تخفیف پر ځای سختي او عذاب راویستل پکاردي. نوځکه به ګنهګار ته د قصر اجازه نه وی. 

زموږ دلیل: د نصوصو مطلق کېدلادي. يعني په آيتواو حديثونو کي دا فرق نسته چي نېک مسافر ته به رخصت وي او 
افرمانه مسافر ته به رخصت ه وي, و د نص د مطلق والي په وجه به ټولو ته رخصت وي هغه که نېک وي او که 
ګنهګاره. او بل داچي په خپله په سفر کي هیڅ ګناه نسته, ګناه خو دسفر تر ختمېدلو وروسته کیږي. لکه ډاکه او غلا 
چي تر سر کولو وروسته کیږي او کله کله داني کیږي چې د یفر سره یوځای ګناه کیږي. د مثال په توګه یو غلام 
تښتي نو د سفر سره یو ځای د تښتېدلو ګناه کیږي, خو بیاهم په سفر کي هیڅ ګناه نسته. ګناه کول له سفر څخه جلا 
شی دی. او رخصت ځو د سفر په وجه وي. نو ځکه به ګنهګاره او نېګ دواړو ته رخصت وي. 


و 


3 ' باپ صلام الجممة 
فتع الهدایة - لومړی ټوک باپ صلاهَ الم 
سسشسسسشسپببسسسستتسيس سا طاد شت نس 


۱ ّ-- ! 
: باپ صَلاةا وو. 
(دا) باب د جمعې د لمانځه (د احکامو په بیان کي) دی 


قو يع : تر دې مخکي صاحب د کتاب باب صاالىمافر بیان کړی, اوس له دې ځايه باب سلا لسمة بياتوي, د دواړو 
په مینځ کي د مناسبت وه داده چي د هریوه په فريعه نیم لمونځ ساقطیږي. لکه څرنګه چي سفر په څلور رکعتیز 
لمونځونو کي تنصيف کوي. يمني ټول څلور رکمتیز لمونځونه نيمی کوي, همدارنګه جمعه د ماپښین په لمانځه 
کي تنصيف کوي. يعني دماپښين لمونځ نیمی کوي, خو څرنګه چي د جمعې په مقابله کي دسفرا .7 1 عام دی, 
او ټولو څلوز کعتيزو لمونځونو ته شامل دی. نو ځکه يې دسفر احکام د جمعې تر احکامو مخکي بیان کړه. ځکه چي د 
جمعې تلصيف صرف د ماپښين سره خاص دی. او دومره خو تاسو ته هم معلومه ده چي عام تر خاص مخکي وي. 
وجه د تعیې : الم دالفظ د جيم او ميم په ضمه سره هم ويل کیږي يعني: معمَ, او د جيم په ضمه او دميم په فتحه 
سره هم ويل کیږي. يعی: جپر دا لفظ له "اجتماع " څخه مشتق دې. لکه دُرقة چي له "افتراق" څخه مشتق ډی, 
( او څرنګه چي د جمعې په ورځ د خلګواجتماع کیږي يعني خلګ سره راجمع کیږي. نو ځکه دې ورځي ته جمعه 
وايي. ( دزيم قول داىی چي جمعې ته ځکه جمعه وايي چي په دې ورځ کي الله خَلُ بې شمېره برکتونه او انوار جمع 
کړي دي. ( دريم قول دادی چي حضر تدم تا خپل ځامن د جمعې په ورځ سره را جمع کړي وه و په دې مناسبت 
سره دې ته جمعه وايي. (بننيه چ۰٠.‏ ص۴۵۰) 
د جمعې د فرضیت دلائل: صاحبٍ د بنایې لیکلي دي چي د جمعې فرضیت په کتاب, سنت او اجماع ټولو سره ثابت 
دی ., په کتاب يعني قرآن کريم کي داله جَلج دا ارشاددی: یاأيهاالذين آمنو |زانودي لصلؤة من يوم الیممة فاسموا ال زکرابله 
الخ او په اتفاق د مفسرینو له دکرله څخه جمعه مراد ده. او ييا د فاسمواامر د وجوب لپاره دی, نو له دې څه د سی لل 
الجممة وجوپ ثٌایت سو. اد سی ال المممة شرط دی د جمعې د لمانځه لپاره. و کله چي يې شرط واجب سو. نو داصل 
لمانځه په فرض کېدلو کي خو بۀهڅ شک اوشبهه نه وي. 
او په حدِيث سره د جمعې ثبوت دارنګه سوی دی چي حضرت جار او ابو سعیید رښی الله عنهیا فرمایی: خطبنا رسول الله 
لل وقال يم اعلسواب الله تما فرض عیک سل لت (یعني بي موږ ته په خطبه کي وویل: پر نز يی 
الله تعالی پر تاسو د جمعې لمونځ فرض ګرځولی دی). 
او په اجماع سره د جمعې ثبوت په دې توګه دی چي د نبي له زماتې څخه واخله تراوسنۍ زمانې پوري له څه یل لو 
ثال څخه بغیر جمعه فرض ګڼل کیږي. داد دې د فرضیت ښکاره دلیل دی. او ييا عقلاً هم د جمعې فرضیت ښکاره 
کيږي ځکه چي الله تمالی د جمعې د لمانځه په وجه موږ ته د ماپښين د لماننځه پرېښوولو حکم کړی دی او د ماپښين 
لمونځ فرض دی. او قاعده داده چي فرض دفرضو په وجه پرېښوول کیږي. يعني يو فرض هغه وخت ساقطيږي چي په 
مقابله کي یې بل فرض راسي. نو په دې حواله سره هم جمعه فرض سوه. : 


: ټوک 
زيم يداي لوړی 2١‏ باب صلاة الجمعةً 


یو مخکي د جمعې لمونځ کله وسو: کله چي ني ىکې مکرمې څخه مدینې منورې ته هرت وکړی, و 
تياء کي دعمرو بن عوف مه په لي (محله) کي څوارلس شپې پاته سو. هم په دې وخت کي نبي يك دیوه مسجد 
یږ کښېښوی. چي هغه ته په اسلام کي تر ټولو اول مسجد ويل کیږي. بیاچي کله نبي يه له قباء څخه د مدینې پر 
ور د حمعې په ورځ روان سو. نو په لاره کي د سالم بن عوف په کلي کي د جمعې د لمانځه وخت راغلی. نبي يل له 
لي څخه را شوه سو. او په هغه مسجد کي يې د جمعې لمونځ وکړی, کوم چي د شېلې په مینځ کي وو ریعني په 
ين الوادي کي وو). نو دا په اسلام کي تر ټولو اول اداء کړی سوی د جمعې لمونځٌ دی, په دې جمعه کي په سلهاوو 
ملمانان شریک سول. او په دې اړه پوره تفصيل په شرح سیر کبیر کي وګورئ. ثږ 
د جمعې شرطونه : په دې باب کي د جمعې د فرضیت دوولس شزطونه بیانیږي, چي په دې دوولسو شرطونو کي شپږ 
داسي دي چي تعلق يې ّلمونځ کونکي (مصلي ) د ذات سره دی: 
(١)آزادبه‏ وي. غلام به نه وي )٢(‏ نارينه به وي (٣)مقيم‏ به وي (۴) روغ به وي. مریض به نه وي (۵) پښې به يې روغي 
وي. ګوډ به نه وي, (۶) سترګي به يې روغي وي. ړوند به نه وي. نو له دې څخه معلومه سوه چي پر غلام, ښځه. 
مسافر.ناروغه, ګوډاو ړانده باندي د جمعې لمونځ فرض نه دی. او شپږ شرطونه بیاداسي دي چي دلمونځ کونکي له ذات 
څخه دباندي دي: 
() ښار به وي. و په صحرا کي د جمعې لمونځ جائز نه دی (۲) جماعت به وي (۳) باچایا د باچا ئانب به په لمانځه 

کي وي (۴) د ماپښين د لمانځه وخت به وي (۵) خطبه به وي بې له خطبې د جمعې لمونځ جائز نه دی (۶) او علمه 

. اجازه به وي. (بنی ج۰٣ ٨۸/۴۷‏ : 


|د حمعی د لمانځه د صحيح کېدلو شرطونه 


ّ‫ -- که کې د . : «ور عم ٢‏ ۶ سه د رهن 7 د 
په کل کي لقؤله عَلِيْه الصُلاة وَاسُلَاء" ځکه بی نرمایلی دي جْبعَة ولا ني دلا فط ولا اضکالان مضي 


‫َ 


جَامِبع چي جمعه, تکبير تشریق. او د کوچني اختر او لوی اختر لمونځ جائز نه دی لېکن په جامع ښار کي وَالِضْ 
انْجَاِم: ٥ل‏ مَْيبع ۀَز ماي او جامع ښار هر هغه ځای دی چي د هغه لپاره یو امير او قَاضَيّ وي ََُنّ العا 
يق الْحدُدءَ چي هغه احکام ناففوي او حدود جاري کوي وََداِْأَيوِسف رح له او دا دامام ابو یوسف رَحتَۀ 
له په نېزدي وَعَنّهُ اوله امام ابویوسف تي ۀ نه څخه (دويم)روایت دادی(چي جامع ښار هغه ته ويل کیږي) همادا 


اجََُْعُواق ابر مَسَاجِدِهئ لَ يَسَعْهُمْ چي کله خلګ تر ټولو په غټ کي مسجد کي جمع سي نو مسجد يې ځای نه 


تفريج: رجه البيهقی قی سنن الکیرئ فی کتاب اممعة باب العدد اذا کانوا نۍ قریة وحبت»؛ حدیث رقم: ۵۶۱۵. 
٥‏ لول الراجح: قرل أبی حنیفة رَجَِۀالله» کما قال العلامة کمال الدين بن اهمام رَحَالله: واقال ابو حیفة رَجَِۀُالله للصر کل بلدة فيها سکك و اآسوای 
وفا رساتیق و وال ۷ الظلرم من الظا لم وعا لم يرحع الیه فی ا موادت وهذا أحص ما اختاره الصنف رَحبَۀُالله قيل وهو الأاصح؛ فتح القدیر ٤:‏ 


ص:۵. (القرل الراحح ج٤٤‏ ص:٣٩۱)‏ 


کړي ني په مسجد کي ځلى نه سي. نو دې ته جمع ښار ويل کېږي) وار اغيار كي او اول تعریف امام کرځي زي 


اه 17 : 1 رس ۶٢٨١‏ 1 32 1" ۰ 
ختيار کړی دی وَهُ اكا او د مذهب ظاهر هم دغه دی والثٌا اغِتِياء لُلِْيَ او دريم تعریف حضرن 


لجي ين له اختيار کړی موكرو تبه اوه جواز حکم پر عيدګاه منحصر نه دی بل تو 
لال بلکي د ښار په ټولو فناګاتو کي جائز دی نا مته حَوَائع أَِْ ځکه چي د ښار هره فام ر 
ښاریانو د اړتییاوو په حواله سره د ښار په منزله کی ده. ثږ 
اللفات. (فصل» عيدګاء, (دلته محازا فناء ځني مرادده), (کریق» په لو ړآواز سره تکبیر ویل. (لییتهج وار 
يې فناء دی : د فناء په بازه کي څو قولونه دي خو معتبر قول دادی چي له ښار څخه دباندي هغه ټولو ځایونو او میدانونو ته د ښار فناء ويل کیږي چي 
له هغه څخه د ښار خلک فايده اخلي مثلاً: د تحغاستي بو لوبي میدان, هدیره, پارک, د تماشې لپاره جوړ سوي میدانونه, چراګاهاو داسي نور. .۳ 
لور فولونه به وروسته ذکر سي. ً«: 
ویج دمسلې ترصورت مخکي باید ددریو(۳لفظونو تشریح په ذهن کي ونیسو: 
دجام مصر(جامع ښار) تعریف: د جامع ښار په تعریف کي اختلاف دی. د امام ابو حنیفه يتۀالله په نېز جامع ښار هغه 
دی چي په هغه کي س ړکونه(عومي لاري )و بازارونه‌وي, او دغه ښار خپل حاکم (واکمن) لري چي د ظالم او مظلوم په 
مینځ کي د انصاف پریکړه کوي, همدارنګه عالم او قاضي هم وي چي د پېښېدونکو مسئلو په اړه فتوئ ورکوي. للم 
'بھ یوسف رح هالله څخه په دې باره کي درې روايتونه دي: )١(‏ یيو دا چي جامع ښار هر هغه ځای دی چي په هغه کي امير 
او تاسي وي چي هغوی د اِحکامو پر جاري کولو اود شرعي مېزاګانو پر قائمولو قدرت لري. د جامع ښار په باره کي 
همدغه روالیت ظاهر د مذهبٍ دی او امام کرخي زينۀالله زيمۀ؛له هم اختتيار کړی دی. (۲) دویم روایت دادی چي جغم 
ښار دومره غټ ځای ته ويل کیږي چي که دهغه ځای له مسجدونو څخه په غټ مسجد کي د هغه ځای لګ راجمع 
سي نو په مسجد کي ځای نه سي بلکي مسجد په ډک سي او څه خلګ زیات سي. نو دې ځای ته جامع ښار ويل 
کیږي. دا روایت ابو عبدالفه تلجي رَعۀ الله اختيار کړی دی, (۳) ديم روایت دا دی چي هغه ښار ته جامع ښار ويل 
کیږي چي په هغه کي لس زر هآبادي وي يعني تقربالس زره خلگ پکښي استوګن وي او سفيان ثوري تل وابي 
چي جامغ ښار هغه دی چي خلګ يې د خپلو خبرو اترو په وخت کي ښار ګڼي. 
د مُصَلْ تعریف: دښار عیدګاه(اختر ځای) ته مُصَِئ ويل کیږي. يعني چيري چي د اختر لمونځ کیږي هغه ت مُصلوْ 
ويل کيږي. خو دلته له مُصلئ څخه مراد د ښار فناء ده. او فناء د ښار هغه اطرافو ته ويل کیږي کوم چي د ښار سره 
جوخت وي. او د ښاریانو د فايدو او ګټولو لپاره جوړ سوي وي. لکه هديره. د لوبي او ځغاستي ميدان, چراګاه, عیدګل, 
د حيوانانو د ذیح کولو ځای. د اوسنۍ زمانې پارکونه او داسي نور. 
د ښار د فناء څه اندازه ده! د ښار د فناء داندازې په باره کي اختلاف دی: (۱) امام محمد رَيَ ئد ښار د فناء اندازه یوه 
غُلوه ذکر کړې ده او د یوې غلوي اطلاق له درې سوه شرعي ګزونو څخه تر څلور سره شرعي ګزونو پوري کیږي. يعني 
د ښار له آبادی څخه بهر چي تر څلور سوه ګزونو پوري کومه علاقه وي هغه ته د ښار فناء ويل کيږي, (٢)لمام‏ لیو 
یوسف رح ۀ له د ښار د فناء اندازه یو میل یا دوه ميه پیان کړې ده. (۳) بعضي علماو فرمايلي دي: چي د ښار افان لوغټه 
'نعره چي تر ګومه ځايه ورسيږي ترهغه ځايه پوري د ښار فناء ده. 


يي ودی وړی ټوک : 
باب صلاة الحمعۀة 
۸۸77۳ و باب صلاة له 
٥-٢٢‏ بر دې ام وروسته ورت يې دائی سي د حیفو لمرنه به تر ومان قر رر 
ء 8 . . 7 - ٠‏ : بٍ . .۰ ۴۳ 
ځایونو کي جائز دی خو پ کلي لو قربه کي جائز نه دی (ښکاره دي وي چي دلته له کلی څخه مراد هغه صحرایی کلر 
او آبادي ده چي د ښار او د ښار له فناء څخه دباندي وي). دامام مالک او امام شافمي ر الله په نېز په کلي او قربه کي هم 
: س تر لسبیا 
نه حا 1 3 دد داب ماي ٌ ٠‏ 5 
0 جار دی صاحب دبنایې دامام شافعني /ي الله قول داسي رانقل کړی دی چی په هرهغه ځای او کلی 
کي جمعه کو صحیح او جائز دي چي هلته څلوبښت زاده خلګ مقيم وي او په ژمي او ګرمي يعني په هر موسم کي 
هلته اوسیږي. او دامام محمد رَحَِۀ له همدغه رابه ده. : : 


د امام شائعي او نورو دليلونه: اول دلیل: د دې حضراتو اوبل دلیل دادی چي په قرآن کریم کي له دېآیت فسمواڅخه 
د جمعې فرضیت ثابتیږي, او داآیت مطلق دی, او قاعده داده چي المطلق يجری عل اطلاقه, نو په دې وجه به هر ځځای د 
جمعې د جواز حکم وي. هغه که ښار وي او که د ښار فثاء وي. دویم دلیل : د دوی دويم دللیل د ابن عباس حديث دی: 
اب أول جحمة مت بمد #مة فی مسجد رسول الله فلق صنجد عبد مناف يجوائا من البحرين, (یعنی د نبی که له 
مسجدامسجد نبوي) څخه وروسته اول د جمعې لمونځ په جواثا کي دبنو عيد مناف په مسجد کي وسو. او جوانا په 
بحرین کي دیو کلي نوم دی). نو له دې حديث څخه ثابته سوه چي په کلي کي د جمعي لمونځ جائز دی. 

زموږ دلیل: د نبي يه دا قول لا جصحة ولاتشريق.... "يعني د جمعې لمونځ, د تشریق تکبيرونه. د کوچني اختر لمونځ 
او دلوی اختر لمونځ صرف په ښار کي جائز دی. 

جوابونه : د امام مالک او امام شافعي رَجنښعالله د اول دلیل جواب دادی چي تاسو چي کوم داخبره کوئ چي آيت خپل پر 
اطلاق پاته دی. دا خبره تاسو خپله هم ماته کړې ده. ځکه چي تاسو هم په دې یت کي تخصیص کړی دی. لکه 
څرنګه چي ستاسو په نېز چي په کوم ځای کي څلوېښت خلګ وي او په ژمي او ګرمي کي هلته اوسیږي. و هلته د 
جمعې لمونځ صحیح دی وآيادا تخصيص نه دی!, نو څرنګه چي ستاسو لپاره تخصیص صحيیح دی, همدارنګه 
زموږ لپاره هم صحیح دی. بلکي زموږ تخصیص خو د صحابي د اثر سره برابر دی او ستاسو تخصیص صرف عقلي او 
خيالي دی. د دویم دلیل جواب: دادی چي په حديث کي له قربه څخه مراد ښار دی. ځکه چي پخوا به د قریه اطلاق پر 
ښار کېدی, لکه په د ېآیت کي و الوا لوا مرل هنا الگُزارى علی رمل ګن الْكَِيِبن عټلیي پٌه دې کي له قريتین څخه مراد 
مکه او طائف دي. او مکه خو په يقیني توګه ښار دی. نو ثابته سوه چي په حديث کي له قربه څخه مراد ښار دی. دويم 
جواب دا دی چي جواثا په بحرین کي دیو کلا(قلعې) نوم دی. او په پخواني قلعو کي به حاکم اوعالم خامخاوو. نو له 
دې څخه هم د دې ښار کېدل ثابت سو, همداوجه ده چي په مبسوط کي جواتا ته د بحرين یو ښار ويل سوي دي. 

دالحکم غيرمقصور عل المصل الخ مطلب يې دادی چي څرنګه د جمعې لمونځ په عیدګاه کي جائز دی, ځکه چي عيدناه 
هم د ښار فُناء ده, همدارنګه د ښار په څلور سره وو اطرافو او فناګانو کي يعني چي تر کومه ځایه پوري د ښار د فناء اطلاق 
کيږي د جمعې لمونځ جائز دی, ځکه چي د ښاریانو د اړتتیاوو د پوره کېدلو په حواله د ښار فناء هم دښار په حکم کي 


ده. 


" صاحب داثمار الهدایې لیکلي دي چي تر لټون وروسته معلومه سوه چي دا قول د حضرت عل ,الله دی (الار ادبه ج:۲. ص:۵۳ .)٠‏ لو 
صاحب د فتح القدير هم د دې صراحت کړی دی. 


په منی کي د جمعی حکم 


او امام محمد رَحِتَۀ اه فرمایلی دی: چی 


په می کي جمعه جائز نه د مهاي لی ځکه چی منئ کلی دی حَغْ لَايعَيدُ ها تر دې چي هلته داختر لمونځ نه 


حکم) د شیځینو ريتهتاالله په نېز (دی) وَكَالً مُحَلِنُ رَحَِه اللهۀ: ک جُْعًَ بي 
"۴ ېر ّ‫ 


عَاوَتاسرهنره مرل تووه ماو مه الو لم 


کيږي وَلَهَْا ها ن أام لیرسم او د شیځینو رَيَهّاله دلیل دادی چي می د حج په موسم کي ښار جوړیږی 
۹يس ے - ےم س-. - -- به - 

وَعَدَم الك لقَغِمِ لعف او د اختر لمونځ نه کېدل د خلګو د آسانۍ لپاره دی ول جُْعةِعرفَات ن قولِهم الو په 

پپعښټتنتتی ییځځ ني ےم ین , 

اتعاق د فقهاؤ په عرفات کي جمعه جائز نه ده لِأهَاكَا ځکه چي عرفات فضا(یعني خالي ډګر) دی ويي أَيِْيَةلو 


په منی کي ودانۍ (او کورونه) سته وا لعُّفِِيْدُبالْعيَة َأَممْرالْحجَازذَنُ ينا د خليفه او ه حجاز دامیر قید لګول د 


ّ 0 


دې لپاره دي چي (د جمعې د قائمولو حق د) ولیت دواړو ته سته أَضاَميَْوسم پاته‌سو د حج د موس امیر قَيِيأُمورلحَبِ 
َو هغه صرف د حج د أمورو متولي دی نه دبل شي (یمني صرف د حج سره داړوندُمورؤ او ممامو ولایت لري). 
الات وکعز4 د تفٌل د باب مضارع معلومه صيغه ډه: ښار جوړېدل, ي4 د تفعميل د باب مضارع مجهو 
صیغه ده: داختر جوړول, داختر لمونځ کول. (ؤص زمانه, دلته ځني مرادد حج ورځي دي. 


کشريح: صورت د مصنلې: دادی چي د شیځینو رينښالله په نېزه حج په ورڅو کي په منئ کي د جمعې لمونځ صحیح 

او جائز دی خو په دې شرط چي هلته د حجاز امیر موجود وي. یا په خپله د مسلمانانو خلیفه د حج کولو په اراده سفر 
کړی وي او هلته موجود وي د خليفه سره یې د مسافر ید ځکه لګولی دی چي که خليفه په من کي مقيم وونو په 
درجه اولی به د جمعې لمونځ جائٌز وي, دويم د دې وهم لیري کولو لپاره چي که د حج د ورځو امیر مسافر وو. نو هغه 
جمعه نه سي داثمولای نو همدارنګه به خلیفه هم د مسافرتوب په صورت کي جمعه نه سي قائمولای. امام قدوري 
تيتاله د دې وهم دليري کولو لپاره وفرمايل چي د حج د ورځوامیر دمسافرتوب په صورت کي بېله شکه جمعه نه سي 
دائمولای. لېکن د مسلماناتو خلیفه د مسافرتوب په حالت کي هم د جمعې لمونځ قائمولای سي. او له دې څخه هم 
داښکاره سوه چي که یو خلیفه یا باچا د خپل ملک(هيواد) دوره کوي, و په هر ښار کي به پر هغه د جمعې لمونځ 
واجب وي. لهدا په کوم ښار کي چي د جمعې ورځ تېروي. هلته به د جمعې لمونځ اداء کوي دلبیل داغی چي کله د ده 
په حکم سره د بل چاامام جوړېدل جائز دي. نو په خپله ده ته د جمعې د امامت کول په طریقه اولئ جائز دی, که څه هم 
مسافر وي. لنډه دا چي د شیځینو رَيَهباالله په نېز د حج په ورځو کي په می کي د جمعې لمونځ صحيح او جائز دی. 
لېکن دامام محمد رَحِتَۀالله په نېز په می کي قطعاً د جمعې لمونځ جائز نه دی. 


القول الراجح: قرل الشيخین رََِهُاالله کما قال العلامة احصکفی رَجِيَۀُاله ورحازت امعة نی فی الوسم ففط رد الحتار ٠:‏ صر :۵۹۵ |الم ‏ 


الراحح ١:‏ ص:۱۴۱) 


نم يداب - لومړی يوب 


محمد دلیل : دا وه 
د امام ٢۵‏ دی چچي ملی څو نه ښار دی او نه و٤٢‏ .. 7 
څحأا نه دن . ) 7 "راه د بلکي يوه قریه وی وکلی دی. او په کلي د جممې 
زمونځ جائز نه دی. و ځکه به په منۍ کی د لمونځ او : 2 
74344147443433٢‏ اوو ۶7 ي. همداوجه ده چي په من کي د لوی اختر لمونځ نه 
کیږی. د م م الله په نېز می دمکې مک : 8 0 ِ 8۳ 
577 مې په دا کي ځکه داخل نه ده. چي دده په نېز د فناء اطلاق تر څلورو 
سوو شرعي ګزو پوري کیږي. اومنئ تر څلورو سوو شرعی ګزو ليري ده. 
شیځینو دليل : دا له شی ٠۰١۰,‏ . پپاله يا ې 
5 0 که من ښار نه دی, خو د حچ په ورځو کي ښار جوړېږي. ځکه چي هلته د حج په 
ورځو کي دو ۶ کي مل یوو غوندي کل امتیار کړي. ممدارنګه و عي پوورشو کر لن با نا دیا 
1 ي دم دي لو ځکه منی د ښار په ډول وي. ولک څرنګه چي په ښار کي د جمعې لمونځ جاتزدی. نو په 
منی کي به هم د جمعې لمونځ جائٌزوي. 
0ب کیل وب دای چې پمر کي دای ارب رسد کبي ښ به و سه 
پرحاجيانو تکليف راځي. نو د دوی دآساتشیالپاره په من کي دلوی اختر لمونځ نه کیږي. کنې دښار جوړېدلو په وجه 
لعوح کبندا بکار کي ځکهاچي د جچ په ورځو کي له څخه بيز جوویږۍ. الک څرنګه چو اوس نوږ تاره 
دویم د چي منی په حرم کي داخله ده. نو ځکه به منۍ دمې شريفي له فناء څخه وي. 


دې وجه چي دې دواړو ته د جمعې قائمولو حق او ولایت سته. او پاته سو هغه امیر چي د حج په ورځو کي صرف د حج 
اميروي. نوهغه ته صرف په خلګو د حج کولو کي ولایت سته. د جمعې قائمولو ولایت او حق نه لري. نو ځکه به هغه 
په می کي جمعه قائمولای نه سي. 

د جمعی لپاره د باچا شرط کېدل(شرطیت) 


سره قائميږي وق تم ناماد او کله کله په مخکي کېدلو ياد بل په مخکي کولو کي شخړه 
پیښیږي وَكَْ تفن عا کله له دې څخه ماسوا په نورو خبرو کي شخړه پیښيږي فَابٌُ همر ود 
حمعې د پوره کولو لپاره د خليفه یادهغه د نائب شتون ضروري دی. 
اللغات: (َاللقلَ د تفل د باب مصدر دی: خپله مخکي کېدل داباب لازمي دی. اي د تفمیل د باب مصدر 
دی: بل مخته کول, او داباب متعدي دی. ي4 د تفعیل دباب مصدر دی: یو کار پوره کول. 

تشريع: مسئله: داده چي د جمعې د جائز کېدلو یو شرط دادی چي د جمعې لمونځ به باچایاد باچقائب دروي. دلیل دا 
دی چي د جمعې په لمانځه کي ډېر رش وي. او پر دې موقع هر ډول او د هر مزاج والا خلګ وي. و ځيني داسي خلګ 


سسسسس سح ۳سس۲س۲س۸شببيچ۲۰لل۰ن٨۳۲۳۲٤٤٤۳۳رس‏ فا یو شوه 
ْ : ه - : ته د له هغه سره افتراق او حلګ ښيیږي. : 
هم وي چي دمخکي کېدلو شوق لري او غواړي چي مخته سي, خو په هغه سره ادتراف د ٢٢ ٠‏ د بعضو 
خو کا ره پا وه جِ : نه 
خلګوبل څوک خوښ وياو .' سړی یې خوښ نه وياو کله کله داصورت هم پيښيږي چي سي د دي چي 
مخته سي اوامامت وکړي. لېکن د باچایمني د امیر المؤمنین ياد امیرالمؤمنين دنائب په امامت کي دایوه ستونزه هم 
نسته, نو ځکه به د جمعې د قائمولو لپاره ادي المؤمنِین ياد هغه نائب ضروري وي, خو ښکاره دي وي چي په اوسنۍ 
زمانه کي په ډېرو هیوادونو کي امیر المؤمنين نسته, و په دې وجه که عوام یو څوک امیر وټاکي. و دعه ټاکلی امیر د 
جمعې لمونځ قائم کړي نو جائز به وي. 
د جمعی لپاره د وخت شرط کېدل(شرطیت) 


د كَاكِها اوقت اود جمعې له شرطونو څخه يو وخت دی قَكَيِڅ وت الفَهٍنو دماپښين په وخت کي صحیح 


شروع څخه دي د ماپښين لمونځ وکړي ول يني عَنَيْهَا او د جمې پر لمانځه دي د ماپښين لمونځ نه بناء کوي 
لاشتلافهټاځکه چي د ح 


او دماپښين لمونځ دواړه سره مختلف دي. 
اللفات: طَاصِفِيل د استفمال د باب ماضي ده: له سره کول, له شروع څخه کول. 

دخريح: فرمايي چي د جمعې له شرائطو څخه وخت هم دی. يعلي د جمعې لمونځ د ماپښين په وخت کي صحيح 
دی, تر هغه وروسته صحيح نه دی. دلیل دادی چي کله نبي كهّْمصعب بن عمير وه مدينې منورې ته واستوی, نو ور 
ته ویې فرمایل: نا مالت الشمس فصل بالىاس ا مبمعة, همدارنګه د بخاري په روایت کي راغلي دي: عن الس کان البۍ 
لص ام حين صیل الشمس, (یعني څه وخت چي به لمر تر سر ؤاوښتۍ نو نبي يك به د جمعې لمونځ کوی). 
دلوخ» الوقت الخ امام قدوري رَحِ له فرمايي: چي که امام او خلګو و د جمعې لمونځ ناوخته شروع کړی. حتئ امام لاد 
جمعې په لمانځه کي مشغول وو چي دماپښين وخت ووتی. نو د جمعې لمونځ فاسد سو, اوس د دوی لپاره حکم دادی 
چي له وي سره دي ماپښين لمونځ وکړي. او کوم لمونځ چي يې د جمعې په یت کړی دی پر هغه دي د ماپښين د 
لمانځه بناء نه کوي. ځکه چي د جمعې او د ماپښين لمونځ سره جلا دي. او د دواړو په مینځ کي څو رنګه اختلاف دی: 
)١(‏ د رکعتونو په شمېر کي يې اختلاف دی. ځکه چي د ماپښين د لمانځه رکعتونه څلور دي او د جمعې د لمانځه 
رکعتونه دوه دی. (۱) د جمعې لپاره خاص شرطونه سته, او د ماپښين د لمانځه لپاره څه شرطونه نسته, (۳) د جمعې 
په لمانځه کې جهري قرائت کیږي. او دماپښين په لمانځه کي سري قرائت کيږي او داسي نور. (بنایه چ:٣.‏ ص:۶۲) 


اب یتح مس ۹س۰۰س۹۰۹۰ځ)يی4یسییيمییمه 
۹ تريج: أحرجه البخاری ئی کتاب الممعة باب وقت احمعة اذا زالت الشمس» حدیث رقم: ۹۰۴. 


یدای - لوغړی ټوک 


د جمعې لپاره د خطبې شرط کېدل(شرطیت) 


پد س ې 


ه. : 
و وړاو 


ينب عطيس 'و حضيب به دوې حطبې وايي يغه بِقَعُدَة او دواړي خطبې به په ناستي سره جلا کوي په 


دام فا فر اسا مې اګ دمام 


'اللفات: ثالث د تفاعل مصدر دی: په ورائت کي تر لاسه کول. د نبي يه له زمانې څخه واخله تر اوسنۍ زماتې 
پوري چي علماؤ کومه طريقه اختيار کړې وي هغه ته توارث ويل کیږي. 
تش يکم . ۀز 8 و : : 
معويع: د جمعې يو شرط خطبه ده. له خطبې څخه بغیر د جمعې لمونځ نه اداء کیږي. دلیل دادی چي نبي 2 په خپل 
ټوله ژوند کي یو د جمعې لمونځ بغیر له خطپې څخه نه دي کړی. که خطبه د جمعي شرط نه وای نو نبي يي به یو وار 
ضرور د جواز ښکاره کولو لپاره پرېښوولای. 
خطبه د حمع,ٍ تر لمانځه مخکي او تر زوال وروسته واجب ده. تر لمانځه مخکي په دې وجه واحب ده. ځکه چي خطبه 
د جمعې د لمانځه لپاره شرط ده او تاسو ته معلومه ده چی شرط ديو شی پر شي مخکي وي. نو خطبه به هم د حمعې تر 
لمانځه مخکي وي. او تر زوال مخکي په دې وجه جائٌز نه ده ځکه چي تر زوال مخکي د جمعې وخت نه وي شروع 
سوی., نو ځکه به خطه تر ژوال وروسته وي. همدارنګه په حديث کي راغلي دي. چي وروسته به ذکر سي. 
ويخطب خطبتين ا لخ فرمايي چي د جمعې خطبه پر دوو حصو تقسیمول پکار دي. او د دواړو په مینځ کي کښښتل لو 
فصل کول پکار دي. په بنایه کي راغلي دي چي داناسته به د دریو(۳) کوچني آيتونو په اندازه وي. او بیا زموږ په نېز دا 
ناسته د استراحت لپاره ده. شرط او ضروري نه ده. لېکن د امام شافعي رَحِت الله په نېز شرط ده. تر دې چي د ده په نېز په یوه 
خطبه اکتفاء کول جائز نه دی. د امام شافعي رح له دلیل توارث دی. زموږ دلیل د جابر بن سمره غه حديت دی: لف 
سی قا ان يخطب قالماًخحطبة واحدة فلداأْسن جملهاخطبتين مجلس بينها ج دت (ریعني نبي يَهِّ به په ولاړي یوه خطبه 
ویله. ييا چي کله د دوی يه عمر ډېر سو. نو دوې خطبې به يې ويلې. او د دواړو په مينځ کي به يې ناسته کول). له دې 
حديث څخه معلومه سوه چي د دوو خطبو په مینځ کی به ناسته د ډېر عمر او ضعيف والي په سبب وه. شرط او ضروري 
نه وه. خو څرنګه چي پر دې ناسته د صحابه وو او تابعینو او علماو توارث راروان دی. نوٍ په دې وجه زموږ په نې ښه دا ده 


٠ 
٢١٩ خريج: أخرخه البخارۍ فى کتاب المع باب أذان المعة حدیث:‎ 


فتح هدای -ویری ټوک لت اب سلاة رج 
رچخخفننسنست نټ تین تم ع 5 . خپ ليت مسين 
د خطبې ادبونه 


/ 0 1 کسه || و و7 1 


حطبه کي په توارث سره ولاړه را نقل سوې ده ثُم هِ شَمالَلَاة بیاخطبه د جمعې د لمانځه لپاره شرط ده فَيسَْحَيٍ 


| مخااعت په وجه رَلِلْفَضَلبَََْاوَِلمَلَاة اود لمانځه او خطبې په مینځ کي د فصل راتللو په وحه. 
لوي: خطيب ته پکار دي چي په اوداسه او په ولاړي خطبه ووايي, چي د نبي يل د سنت اقتداء کونکی جوړ سي, 
ځکه چي بي يه به خطبه په ولاړي ویله, او تر ٧‏ وروسته د صحابه وو او مشرانو هم دغه معمول را روان 
دی ریعني د نبي ين له زماتې څخه واخله تر اوسنۍ زمانې پوري دا طريقه د صحابه وو او بزرګانو په توارث رارنه ده) 
لها هر خطيب ته پر دې طريقه عمل کول پکار دي. او څرنګه چي خطبه د لمانځه لپاره شرط ده. نو ځکه په دې کي 
طهارت مستحب دی لکه څرنګه چي په اذان کي هم طهارت مستحب دی, دا حکم خو زموږ په نېز دی, کنې د دریو 
امامانويعني د امام شافعي. امام مالک امام احمد رجه له په نېز په ولاړي او په اوداسه خطبه ويل شرط او ضروري دی. و 
که یو چا په ناستي خطبه وویل, یايې بې اوه وویل. نو زموږ په نېز مکروه دي. خو د دې حضراتو په نېز بالکل جائزنه 
دي. زموږ په نېز په دې معنی جائز دې چي نه د خطبې لپاره ولاړه شرط ده. او نه طهارت, نو ځکه به په ناسته او بې اودسه 
خطبه ولو کي د خطبې پۀ جواز کي هیڅ حرج نه وي. ځکه چي په دې صورت کي هم مقصود حاصليږي. خو څرنګه 
چي په ناسته خطبه ویلو کي له توارث څخه مخالفت راځي. او په بې اودسه خطبه ویلو کي د لمانځه او خطبې په مینځ 
کي فصل راځي. نو ځکه به داضورتونه مکروهوي. 


په خطبه کي صرف پر ذکر اکتفاء کول جائز دي؛ که نه؟ (د فقهاؤ قولونه) 


ونتک خم20 که ےم د امام ایو 


حنيفه زيم الله په نېز جائز دي وَقالا: بَُِن وي طول يل عُط 


سا 


او صاحبين رََهُاالله فرمايي چي دومره اوږدذکر 


ضروري دی چي هغه ته خطبه وویل سي لن الْخْْبَة ْ الْوَاجِبَةٌ ځکه چی خطبه خو واحب ده وَالكسْبيَةأ 


و 


التُِيْدَة اَم خُْبَة او تسبیح یا الحمد لله ته خطبه نه ويل کیږي وَقَال الشَاِئ رَحمه اه تَجُورْمََيعِْبٍ 


خُطمَتَيْنِ امام شافعي زِتۀ الله فرمايي چي خطبه نه جاتٌز کیږي تر چي خطيب دوې ة ووايي اِعتبَارا 


ې القول الراجع: قول ابی حنیفة رَحهالله کما قال العلامة امصکفی رَحبَالله : وکفت تحميدة او ايلة و تسبيحة للخطة لأفروصة مع الکراهة؛ رد 


الحتار ج٠٠‏ ص: ۵۹۸. (القرل الراحح 0 ص:١۴٢)‏ 


زح ایدایا - لومړی ټوک 


باب صلام الجمعةٌ 
اییارف به عام عرف ياز د مک آ أ, 
رل م عرف باندي په قیا له قوله دا ۰ ۰-۷۱ ۰ نه سوني 

نتا لعاف ه په ګیاسولو سره و قؤله نغال: فَاسْعواال د کې الله اسورة اجمة: ۱٠‏ من عَمْدَضْلٍِ او دامام 
دا - ٧‏ ےء : :. 

صاحب دلیل دی چي له تعالی اوا پل زگ الله بغير له تفصيله فرمايیلي دي بَمن مان ردو له له که 5ل 

الد پو اودعثمان طټ بهباره وی ۱ نه 7ب-2-؟گ5ظگ؛ د 

اعد نو په باره کي ر نعل سوي دي چي هغه الحمد لله وويله قَأَرْت نه او بیا یې ژبه بنده سه 

(بمضو شارحینو يې دا ترجمه کړې ده: او په شک کي واقع سو) قَتََلََ ۱ 


' وله منبر څخه راشوه سو اولمونځ د ورکړی. 
7 ت: ١‏ نه 2 
اللفات الع د فتعال له باب څخه ماضي مجهوله صیغه د اوژز؟#يا رن ويل يې غلط دي په شک کي لوېدل. په 


خطبه کي بندېدل. 
ريت صورت د مسلې: دادی چي دامام صاحب زيۀاله په نېز که یو خطيب په خطبه کي صرف لاله الله ووايي. 
ياصرف سبجاب له ووايي. او ور شی نه ووایی, نو هم خطبه اداء سوه. او د خطبې راګرځولو ضرورت نسته. لېکن د 
صاحبينو رَحَِهُ له په نېز په خطبه کي دومره اوږد(طويل) ذکر ويل پکار دی چی هغه ته واقعي او په رشتیا خطبه ويل 
کیږي, ځکه چي خطبه واجب ده او تسبیح یعني سبحان الله ويل یا تحمید يعنۍالحمدلله ويل خطبه نه ده, و ځکه به 
په دې سره کار نه کیږي. 1 

په دې لړ کي صاحب د عنایې نَينۀ الله لیکلي دي چي د امام ابو بکر اعمش زینۀ الله په نېز د خطبې اندازه د 
تشهد( التحیات) په مقدار ده او په ظاهر الرولیه کي دي چي د دری وآیتونو په مقدار ده او د اماشاقعي ريتۀ لله رایه داده 
چي د تسبیح یا تحمید په اندازه خطبه ويل بالکل جائز نه دي. ځکه چي په عام عرف کي د دوو خطبو نوم جمعه ده. 
چي په اوله خطبه کي به تحميد, درود, مسلمانانو ته نصيحت او وصیت وي. او ديو هيت پر تلاوت به مشتمله وي او 
په دويمه خطبه کي به دمسلمانانو لپاره دعاء او داسي نوري کلمې ويل کیږي. 

د امام صاحب دلیل: د دی چي په کوم یت سره خطبه واجب سوې ده يعني فاسموابل ذکرالله. دغ هيت مطلق دی, او په 
ذکرالله کي مطلق ذکرالله ته خطبه ويل سوې ده. نو د السطلق ری عل |طلاقه د قاعدې مطابق به دا حکم مطلق وي. او په 
دې کي به د دوو خطبو او داسي ورو هیڅ شرط نه لګیږي. 

دویم دلیل: دادی چي کله عشمان مد تر خليفه جوړېدلو وروسته اول وار پرمنبر کښېنستی. و د خطبې ويلو په وخت 
کي د هغه نه ژبه ودرېدل او صرف تر المد له ویلو وروسته د خطبې مضمون پر مشتبه او ګډوډ سو. او له منبر څخه را 
شوه سو. لمونځ يې ورکړی. يعني عشمان مه صرف په اهم له ويلو سره خطبه اداء کړه. نو معلومه سوه چي په خطبه 
کي صرف پر تحميد یا تسبيح اکتفاء کول صحيح او جائز دي. 


" ثر: صاحب داثمار الهدايه لیکلي دي چي تر لټون وروسته مي هم د دې اثر حواله پپیدانه کړه. 


فتح ااهداة-ومږی ټوک 37 اب صلاةا٨سیة‏ 


د حمعی لپاره د جماعت شرط کېدل(شرطیت) 


٥ ‫ّ‏ وار اآ راځ : کی ورن ۶ ٨م‏ یک .. 
دَمِن شَائطا لْجَاعَة او د جمعې له شرطونو څخه جماعت (هم) دی لن | لِجَبْعَةُ مستَفقه مها چي لمظ د 
تعنسټهننین تي د . 5 ,۰ م٠‏ لسسیسنسننقلوقیوسسوههمموونهوشس-نيسوییس|یوسقمنو 


مس مس ام صا اا-ار- 
امام ماپ امام لق مره ها فد ام اه سه طخ افطا--ه 


په نېز (د جمعې جماعت لپاره) له امام څخه ماسوا لږ تر لږه درې خلګ(ضروري) دي وقالا: اتان سوا او 


سه اس اس سو سن چست ا- اچ -- اټ اوی 


صاحبين رَحِمَهُا الله فرمایی چی له امام څخه ماسوا دوه خلګ(ضروري) دي كَالً: صاحب د هدایې رَحِتَهُ الله فرمايي 


۵ 2 : 71 ‌ اع دد رېه مو 
ولاځ ان ّهَنْاؤلْ/اننیسفن رَحَبَه الله وَحَلَهٌ صحيح خبره دا ده چی دا دول صرف د امام ابو یوسف رجه الله دی له ان 
سشته بژ نل نکل تمس : ً- تسو 


ث الق مَعْق الاجُيَاعٍ دامام ابوویوسف ري ۀاله دلیل دا دی چي په دوو کي (هم) د اجتماع معنئ سته و مُنبمة 
عَنّهُاو لفظ د جمعې (هم) داجتماع خبر و رکوي لهاج َحيعَكامُواشََّاتُاو د طرفینو تي الله دليل دا 
دی چي صحيح جمع درې(خلګ)وي ِهجنُ تي ِمَف ځکه چي درې د نوم او معنئ دواړو په اعتبار سره || 
جمع ده الْاعَة دل سدَةٍ او جماعت جلالبېل) شرط دی وَكَ امام اوهمدغه رنګه امام (جلا شرط دی) قََا 
يَعْتَرْمِْهُ نو ځکه به امام له مقتديانو څخه نه شمارل کیږي. 
الات : (فکثی» دوه خلګ. لب4 د افعال د باب مؤنث اسم فاعل دی: خبر ورکول. 

اقويع: مسئله: داده چي د جمعې له شرطونو څخه يو شرط دادی چي د جمعې لمونځ به په جماعت سره اداء کیږي, او ' 
د جماعت چي کوم شمېر دی, هغه به موجود وي. خو د دې شمېر په باره کي اختلاف دی د طرفینو رَحَِهتااله په نېز له 
امام څخه ماسوادرې نور خلګ ضروري دي. او دامام ابويوسف ري الله په نېز که له امام څخه ماسوا دوه خلګ نور وي. نو 


هم جماعت کیږي. صاحب دهدایې رَحَۀ الله فرمايي چي په قٌدوري کي امام امحمد رحِۀ الله دامام ابو یوسف رحب له سره 
یو ځای ذکر سوی دی خو داصحيح نه ده. بلکي صحيح داده چي امام محمد رَحټَۀ الله د امام صاحب رَحبَۀ الله سره دی. 

د امام ابو یوسف دلیل: دی چي جمعه له اجتماع(جمع کېدلو) څخه مشتق ده او په دوو خلګو کي هم د اجتماع 
معلی سته, ځکه چي په دې دواړو کي د يوه اجتماع د بل سره ده. یعني دواړه سره راجمع سوه. و په دې اعتبار به په دوو 
خلګو سره هم جماعت کیږي. او د جماعت د ثبوت لپاره به له دوو څخه زيات مقدار شرط نه وي. 

د طرفینو دلیل : دادی چي په دوو سره د اجتماع معلی موږ ته هم تسليم ده لېکن په قرآن مجید کي چي په کو مآیت 
سره د جمعې فرضیت ثابت سوی دی يعني فاسعوا اى ذکرالله, و په دې کي فاسعواصيغه ده امر ده, او د جمع مخاطب 
صيغه ده او د حقِيقي جمعي اطلاق پر درې کیږي. ځکه چي درې د نوم او معنی دواړو په اعتبار سره جمع ده. و ځکه 
موږوایو چي د جماعت د بوت لپاره به له امام څخه ماسوادرې خلګ نور وي. 


والصاعت رط عل حد؟ الم له دې ځايه د یو سوال جواب ورکوي. 


القول الراجیح: قول أبی حبفه رعتۀالله رهذا قرل امام حمد رۀالله ایض کا قال العلامة وهبة الرخيلی يَعَِۀالله: و أقلهم عند أبی حنیفة ‏ رحمد رَهتالله ئی 
الاصع ثلالة رحال سوی الامام ولو کانوا مسافرين او مرضی لن أقل اممع الصحیح | یا هو الثلاث الفقه الاسلامۍ ج٠٤‏ ص:۲۷۵. (القول الراحح ج ١١:‏ ص:۱۳۴) 


یوال: : دادی چي دامام ابو یوسف رَحت الله د قول مطابق هم درې خلګ دي 


مدا ها ویو 

8 يعلي دوه مقتدیان چي د يوه امام سره یو ځای 
۰ حما عت حلا ۳٧‏ نا 

ون 6 او مستعل شرط دی.او امام کېدل جلا شرط دی, ځکه چي فاسمواصيغه د جمعي ده. لو 


حمعه د درې افرادو تقاضا کوي. او نکر الله لپاره د یوه ذاکر(امام) وجود ضروري دی, نو له ایت څخه د څلورو خلګو 
وحود سوک ېوسر سر روت 
نه شمارل کیږي. , بلکي له امام څخه ماسوابه درې خلګ نور وي. 

واو 


و رحو وس 


مَام وَيَسبت 


ري ترو ېجو تر کولو 
رټ ۀ الله وَهُوَيَقَوْلُ: اظ 007 0950 نودوخت په 
څير ت رآخره پوري د حماعت پ پاته کېدل ضروري دي مَنَهَا نا لُجََامَة كَړَطلانْحَقَادِ د صاحبينو نَحَهتاله طليل دا 
دی چي جماعت د جمعې د منعقد کېدلو لپاره شرط دی فَلَايُشَعَ دََامُهَاكَلْخْبَةِ نو د خطبې په ډول به ترآخره د 
جماعت پاته کېدل شرط نه وي ول حَنِيْفَةًرَحِمَهُ له شه َنَ اِانْحَقَا الوم الصَلَاة د امام ابو حنیفه به الله دليل دا 

پ ولا نن ستيقه رجه انیهان رصم د يسو با 5 

دی چي د جمعې انعقاد د لمانځه په شروع کولو سره کيږي وَلَيَتمُ يغ ذُِكَ لا تام الرعَةٍ او دا انعقاد نه پوره کیږي 
'مګر په یوه رکعت پوره کېدلو سر ٌََِ مَا دُْتهَانَيْسَ بِصَلَاةٍ ځکه چي تریوه رکعت کم لمونځ نه دی َلّابُدمِنْ 


كَرَامِهَاِليهَاِ و ځکه به تریوه رکعت پوره کېدلو پوري د جماعت پ پاته کېدل ضروري وي بِخلَاف الْختَةِ به خلاف 


د خطبې وََمنَا اَم ځکه چي خطبه خو د لمانځهمنافي د لاي يََامُها و ترآخره به د هغې پ یاته کېدل 


وسو 


شرط نه وي وَلامُغْتََ مُخَبربَاءِ لوان ونا الصَبِيَانٍِ اودښځواو کوچنيان چقدد پاټ ې له امتبرنست شود 
پر هن22 سا له مرن 
50770-44420 به الْجَِاعَة عَةٌ و ځکه به په دوی سره 
جماعت (هم) نه پوره کیږي. 


۶ القول الراجح: قول أبی حنیفة رَحَِهٌالله کما قال العلامة آاکمل الدین البابرتی رَحٌَِالله: فان کان قبل التقييد ال کعة بالسحدة استقبل الظهر؛ الصایة علۍ 


هانش فتح القدم ج:٢‏ ص؛:١٣١.‏ (القول الراحح 00 ص: ۱۳۴ 


ب صلاة الجمعة 

اللفات: وتفن د نصر د باب ماضي صيغه ده: وتل, تښتېدل, فستل,(تلل). (شوارګ .4ه ښځي. د ارة جمع ده 

خلاف ال سار . - نان صن ده. 

000000000 کولو مخکی خلګ امام يوازي پرېږدي. او وتښتي. نو په اجماع 
وه وني و وروک 770 د لمانځه تر شروع کولو وروسته او د 
سره به امام د ماپښین لمونځ کوي. او د جمعې د لمانځه اجازه نسته. وته ‌دجممې 1 

رکوع او سجدې تر کولو مخکي خلګ امام پرېږدي. او و تښتي. نو 0 570747474141747 
هم له سره څخه د ماپښين لمونځ کوي. او د صاحبينو رَجَهتاالله په نېز به امام د جمعې پر پا اس کي 

د نځ به د ره کوی. دماپښين د لمانځه بالکل ضرورت نسته. 

االلل117 ت 51د د سا سره د دریو امامانو یعني دامام 
صاحب او صاحبينو به د جمعې پر لمانځه بناء کوي. يعني د جمعې لمونځ به پوره کړي. او له سره به يې نه راګرځوي, 
خو دامام زفر رح اه په نېزبه په دې صورت کي هم دماپښين لمونځ کوي. اِ1' 

د امام زفر دلیل: دادی چي جماعت د جمعې داداء کولو لپاره شرط دی, لکه څرنګه چي وخت د جمعې د لمانځه لپاره 
شرط دی نو څرنګه چي له اوله څخه ت رآخره پوري د وخت وجود ضروري دی, همدغه رنګه له اولي تحريمې څخه د 
لمانځه تر آخره پوري د جماعت وجود ضروري دی او څرنګه چي په ذکر سوي صورت کي له اول څخځه ت رآخره پوري 
جماعت موجود نه سو بلکي په مینځ کي جماعت پاته سو. لهذاد جمعې لمونځ فاسد سو. نو ځکه به پرامام دماپښین 
لمونځ لازم وي. 

د صاحبینو دلبل: دادی چي جماعت د جمعې داداء کولو لپاره شرط نه دی بلکي جماعت د جمعې د منعقد کېدلو لپاره 
شرط دی. نو کله چي د جمعې لمونځ منعقد(وتړل) سو يعني شروع سو. نو بیاد جماعت خاص ضرورت نسته. نو 
اوس که داجماعت پوره هم نه سي د جمعې لمونځ کیږي. لکه څرنګه چي خطبه د جمعې دمنعقد کېدلو لپاره شرط ده. 
و د خطبې هم ت رآخره پاته کېدل د جمعې د لمانځه لپاره ضروري نه دي. 

د امام صاحب دلیل : دادی چي بېشکه جماعت خو د جمعې د لمانځه د منعقد کېدلو لپاره شرط دی. خو د لمانځه منعقد 
کېدل د لمانځه په شروع کولو سره کیږي او د لمانځه اطلاق د یوه رکعت پر پوره کېدلو کیږي. ځکه دا خبره تسليم 
سوې ده چي له یو رکعت څخه کم ته لمونځ نه ويل کیږي. لنډه دا چي جماعت د جمعې د لمانځه د متعقد کېدلو لپاره 
شرط دی,او د جمعې لمونځ په شروع کولو سره منعقعد کیږي, اود لمانځه اطلاق لږ تر لړه پر یوه رکعت کیږي. نو 
ګواکي د جمعې لمونځ دیوه رکعت په پوره کېدلو سره شروع کیږي. لهذا تريوه رکعت پوره کېدلو پوري به د جماعت 
وجود شرط وي. اد رکعت په رکوع او سجده سره پوره کيږي, نو که د اول رکعت تر رکوع او سجدې پوری جماعت 
پاته سو. نو د جمعې لمونځ ملعقد سو. اوس که د دې رکوع او سجدې تر پوره کېدلو و روسته خلګ وتښتېدل. لو 
جماعت وت سو نو د جمعې لمونځ نه فوت کيږي. او که تر دې مخکي وتښتېدل, نو د جمعې لمونځ فوت کیږي. 
ځکه چي د جمعې د لمانځه تر منعقد کېدلو مځکي د اتعنقاد شرط يعني جماعت ثابت سو نو که به د جمعې لمونځ 
فاسد وي. او پرامام به د ماپښين لمونځ واجب وي. 

وغ خم۳5 په دې سره د صاحبينو د دلیل جواب ورکوي. هغوی دا خبره کړې وه چي څرنګه د خطبې د جمعې تر 
آخره پاته کېدل ضروري نه دي, همدارنګه د جماعت ترآخره پاته کېدل ضروري نه دي؛ د دې جواب ورکوي چي د 
عطبې ولمانځه په مینځ کي منافات دی ځکه که حطبه په لمانځه کي دلنه وول سي و لمونځ فاصدوي نر ځکه به تر 


زيم ایا : لومړی ټوک باب صلاًة الجمعةُ 
پر رکمت پوره کېدتو پوري د خطبې پاته کېدل شرط نه وي. په خلاف د جماعت چي هغه دلمانځه سره منافي نه دی. 
رلکي شرط دی. وځکه به د یوه رکعمت تر پوره کېدلو پوري د جماعت پاته کېدل شرط او ضروری وی. : 


,مته بيقاءالنسوان الم فرمايي چي که ټوله خلګ تررکوع او سجدې مخکي ولاړ سي. صرف ښځي او کوچنیان 
اه سي. و جماعت نه صحيح کیږي. د دې وجه دا ده چي پر دوی د جمعې لمونځ فرض نه دی. او نه په دوی سره د 
لمونځ منععد کیږي. نو ځکه به د دوی په پاته کېډلو سره جماعت نه کیږي. لهذا په دې صورت کي به امام د 
حمعې دلمانځه پر ځای دماپښين لمونځ کوي. 

پر کومو خلګو جمعه فرض نه ده؟ 


يو أَعلي او (نه واجب ده) پر غلام او ړانده سړي ان اْمسَِ يبن لْحْفُوْر ځکه چي مسافر جمعې ته په 


حاضرېدلو سره په تکلیفیږي و كُدًا ريش و اَم همدارنګه مریض او ړوند هم ( په حاضرېدلو سره په 


تکلیفیږي) وَالْعَبْدُ مَشُُوْل بِخذْمِة الَْوْل او غلام (خو) د خپل مالک په خدمت مشغول(بوخت) وي « الَْزأَةً 


بِخدْمَةٍ للج او ښځه (بيا) د خپل مېړه په خدمت مشغوله وي قَعُن را َقْعَالِلْحَدٍَ الطْسَرٍ نو د حرج او ضرر ليري 
کولو لپاره به دوی ټوله معذور شمارل کیږي. . : 
تشريح: مسئله : داده چی پر مسافر ښځه. مریض, کوچني. غلام او ړانده باندي د جمعې لمونځ واجب نه دی, خو که دا 


خلګ د جمعې لمونځ وکړي. نو اداء کیږي او دماپښين د لمانځه په بدل کي يې د جمعې لمونځ دریږي. 
دليل : دادی چي مسافر. مربض او ړانده ته د جمعې په حاضرېدلو کي تکلیف پیښیږي. اوغلام د خپل مالک او ښځحه د 
'خپل خاوند په چوپړ کي مشغوله وي. نو د تکلف او ضر ليري کولو لپاره به دا حضرات د جمعې له حاضرېدلو څخه 
معذوره ګرځول کیږي. : 

معذوره خلګ که د جمعې لمونځ وکړي نو څه حکم دی؟ 


لمونځ د دوی لپاره د ماپښین د لمانځه پر ځای ودرېدی) اِتّهُمتَحَقََوةٌ ځکه چي دوی د جمعې د لمانځه حرج او مشقت 


برداشت کړی قَصَار اا صا نو داسي سو لکه مسافر چي روژه ونيسي. 
تشريح: مسئله : داده چي کوم خلګ د جمعې له اداء کولو څخه معذور ګرځول سوي دي. که هغوی جمعې ته راسي, او 


د خلګو سره د جمعې لمونځ اداء کړي, نو د دوی د وخت فرض اداء سو.(یعني دماپښين لمونځ يې اداء مو) 

دلیل: دادی چي پر دې خلګو جمعه ځکه واجب نه وه چي دا خلګ په تکلیف او مشقت کي نه پرېوځي. خو کله چي 
دې خلګو په خپله د جمعې مشقت او تکلیف وزغمی, و ځکه به د دوی لپاړه د جمعې لمونځ جائز وي, لکه څرنګه 
چي د مسافر لپاره د رمضان روژه فرض نه ده. لېکن که تکلیف برداشت کړي او روژه ونيسي نو روژه يې صحيح 
په هملامي که داخلګ د جهمې لمونځ ز کړي. نره صحيح کیږي/ 


باب صلاة الحمعة 


کوم خلګ د جمعی امامت کولای سي؟ 


ِأَّه اص عَنِْهِ ځکه چي پر دوی جمعه 


‫ 


وَقال ره رَحِه له :ايجِنهُ امام زفر زیمه لله فرمايي: چي جائز نه دي 
فرض نه ده فَأَّقْيَهلمِِئ الا نو (له موی څخه هریو) د کوچني او ښځي سره مشابه سو ,َناَك َد رمْصَةُ زموږ 
دليل دا دی چي دا ريعني نه فرض کېدل) رخصت دي ادا يكُمُ فا خو کله چي دا خلګ حاضر سي نو د 
دوی جمعه د فرضنو پر ځای واقع کیږي مل مَايَيَّاهُ لکه څرنګه چي موږ(لږ مخکي) بيان کړه أَمَاالَََِسْوبُ 


الأَمِْيَةٍ هر چی کوچنی دی نو ( په هغه کی) د اماست وړتیا نسته وَالْاةا تح ِمَامَةٍِ الَجَالِ او ښځه د خلګو د 
افو سیا ۹ "۷ ۷ 5 


تد به الْجْبْعَةِ اودمسافر غلام او ناروغ ( په جماعت سره) جمعه منعقده کيږي ته 


امامت صلاحیت نه لري وَتَنْعَقِدُ 
صََعُواِِمَامَةٍ ځکه چی دا خلګ د امامت صلاحیت لري فَيَضلُحون لِلاكِدَاء بطَري اَل نو په طرقه اولی سره به د 
اقتداء (هم) صلاحیت لري. ---٢-٧٨س‏ 

اللغات: (َوْة 4 د نصر د باب مضارع ده: امام جوړیدل, اماست ورکول,. ْهشلُوب» د نصر اسم مفعول دی: هغه چي يو 


شی ځني سلب کړی سوی وي. 

پاقشويح: صورت د مسلې: دا دی چي زموږ په نېز د جمعې په لمانځه کي د مسافر. غلام, مریض او د داسي نورو امام 
جوړول او د دوی په اقتداء کي د جمعې لمونځ کول جائز او صحیح دي لېکن د اما زفر رَيِۀ الله په نېز د دې خلګو امام 
جوړول جائز نه دي. . 

د امام زفر دلیل: دادی چي پر دې خلګو جمعه فرض نه ده نو ځکه به د هغوی امام جوړول هم جائز نه وي. لکه څرنګه 
چي د ښځي او کوچني امام جوړول صحیح نه دي, ځکه چي پر ښځه او کوچني هم جمعه فرض نه ده. 

زموږ دلیل: دادی چي له دې خلګو څخ. جمعه ځکه ساقط سوې ده چي له دوی څخه تکليف او حرج ليري سي. خو 
کله چي دا معذورين په خپله تکلیف برداشت کړي. او په جمعه کي شامل او شریک سي. نو دا لمونځ د دوی لپاره 
فرض جوړيږي. نه نفل (یعني دا لمونځ د دوی لپاره دماپښین د فرضي لمانځه پر ځای دریږي), لکه مخکي چي موږ ذکر کړه. 
جواب: د امام زفر د دلیل جواب دادی چي پر کوچني او ښځه قیاس کول صحيح نه دی. ځکه په کوچني کي د امامت 
اهلیت نسته. او د امامت اهللیت ځکه پکښي نسته. چي دالله جلهْ خطاب دوی ته شامل نه دی. او پاته سوه ښځه نو په 
ښځه کي خو نورو ښځو ته د امامت ورکولو اهلیت سته لېکن د نارینه وو دامامت اهلیت پکښي نسته. 

دتتحقد بهم الخ په دې جمله سره د امام شافعي رَجَِۀالله دمسلک جواب ورکوي. امام شافعي رَحِ الله فرمايي: چي د مسافر. 
غلام او مربض امامت خو صحيح دی, خو که دا خلګ صرف په دومره اندازه را جمع سي. چي په هغه اندازه سره د 
جمعې جماعت کیږي. نو د دوی په جماعت سره به جمعه نه منعقٌده کیږي؛ جواب ورکوي چي که فُقط څلور معذوره 
خلګ هم جمع سي, و جمعه منعقده کیږي. دلیل دادی چي کله په دې خلګو کي دومره طاقت سته چي د حمعې امام 
دي جوړ سي. نو دا طاقت هم په طريقه اولی سره لري چي جمعه دي منعقٌده کړي. او د دوی په اقتداء کي دي د حمعې 


لمونځ وسي. 


خو اية- لومړی ټوک 


د س سي سوب چو سو اا سه شش اش 
ب--ه 


0000 وره يُجْزِنهُ امام زفر رَيَۀ الله فرمايي: چي 
د که ۱٤٠١‏ سک و : ۱ : 1 
جتز نه دیل ديع َال ځکه چي دم زفر نه په ېزاصلي فرض (صرف) جممه د 


‫ٍّ 


ّ ار مر 1 ٨ ٨.‏ 8 ېر «ر ۶م د« رم و" ږو م وک 

ولرل عَنْهَا او دماپښين لمونځ د هغه د بدل په څیر دی وَلَ مَصِيْرَالَ اليل مَعَ الق رَمَُ الْأصِل او پراصل 
یسسسسسیان۰نی٤سننچهسسشسهسس۳سأیییسیسسسرسمم‏ 4 نس - 
باندي د قدرت لرلو په صورت کي د بدل و طرف ته تګ نه سی کېدلا وا اَل الق ضِ هَُالُْرنَق الْكَاقَكِ او 

یٍ فصا لا کل سا هک فل شک 

. - - . . رم و 7 : : و 
زموږ دلیل دا دی چي د ټولو په حق کي اصل فرض د ماپښین لمونځ دی مل ولتار همدا ظاهر مذهب دی الات 
مَأُمُّوُْ ْسْقَاطِ بَأَدَاءِ ) لجُمْعَةٍ خو (دا جلا خبره ده چی) هغه ته د جمعی د لمانځه په اداء کولو سره د ماپښین د 
لمانځه د ساقطولو حکم سوی دی وَمَل نه مز من أَدَاءِ الطُهْرِبَفُسِ دُْنَ الْجُمُعَةِ او دماپښين اصل کېدل په دې 
وجه دي ځکه چي دا سړی د ماپښين د لمانځه پر اداء کولو په خپله قدرت لري نه د جمعې پر لمانځه تََقْفَهَال 
كََائِطهَالتَتعُ به رَحْدَةُ ځکه چي جمعه پر داسي شرطونو موقوفه ده چي هغه په یوازي سړي سره نه پوره کیږي(یعني يوازي 
اللفات : (اصالة4 د افعال د باب مصدر دی: اصل کېدل, ( بر د ضرب د باب مصدرميمي دی: تګ ګول. 
اختیارول. ت4 د ټول لپاره. (کونُف 4 موتوف کېدل. يوژ مدار کېدل. لیف د تفميل د باب مصدر 
دی: مکلف حوړول, مکلف کېدل. 

تشريح: صورت د مسْلې: دادی که یو چاد جمعې په ورځ دامام د جمعې تر لمانځه مخکي په خپل کور کي دماپښین 
لمونځ وکړی. او حال دا چي هیڅ عذر يې هم نه وو. نو د هغه لمونځ خو جاتٌز دی. لېکن مکروه دی. امام زفر رَحِته له 
فرمايي چي جائز نه دی, همدامسلک د امام مالک او امام شافعي رَحَِهُاالپه هم دی. 

دلیل : د دې حضراتو دليل دادی چي په اصل کي د جمعې په ورځ د جمعې لمونځ فرض دی. او د ماپښين لمونځ د هغه 
بدل دی. ځکه چي د جمعې په ورځ د جمعې د لمانځه و طرف ته د سعي(تګ) امر سوی دی, او تر کومه وخته چي 
جمعه قضاء نه سي. تر هغه وخته د ماپښين له لمانځه څخه منعه سوې ده. نو داد دې دلیل دی چي د جمعې په ورځ د 
جمعې لمونځ اصلي فرض دی. او دا خبره تسليم سوې ده چي تر څو چي انسان ته پر اصل قدرت وي. تر هغه وخته به د 
بدل وطرف ته رجوع نه کوي, نو ځکه به د عذر د نيستوالي او د جمعې د قدرت په وخت کي دماپښين لمونځ صحيح نه 
وي. 

زموږ دلیل: دادی چي د جمعې په ورځ اصلي فرض د ماپښين لمونځ دی, لکه په ورو ورځو کي چي هم د ماپښين 
لمونځ فرض دی دليل دا دی چي په حدیث کي و أول وقت الظهر حین تسیل الشمس مطلق ذکر سوی دی, چي هغه ھ 
جمعې او له جمعې څخه ماسواهري ورځي ته عام دی او پر دې خبره دلالت کوي چي د جمعې په ورځ هم د ماپښین 


فتٌح الهدایة - لومړی ټوک ریت باب صلاة الحمم 

لمونځ اصل دی خو د جمعې د فضیلت په وجه دا حکم سوی دی چي که جمعې لمونځ اداء کړی سي. و د ماپښين 
لمونځ ساقطیږي. لېکن امام زفر او نورو چي کوم ضابطه بیان کړې ده په هغه کي د دې خبري وضاحت سوی دی چي تر 
څو پر اصل باندي قدرت وی. تر هغه وخته بدل له سی اداء کېدلای. او څرنګه چي زموږ په نېز د ماپښين لمونځ اصل 
دی. اولمونځ کونکي پر همدغه قدرت لری او پر بدل یعنی پر جمعه خو هغه قدرت نه لري, ځکه چي د جمعې لپاره د 
امام. خطبه او جماعت او داسي نور شرطونه پکار دي. چي هغه يوازي سړی( په کور کي) نه سي پوره کولای. د دې په 
خلاف د ماپښين د لمانځه لپاره دا ډول شرطونه مطلوب نه دي. او انسان یوازي د ماپښين پر لمانځه قدرت لري. لو 
څرنګه چي مکلف کېدل د وس په اندازه دي نو ځکه به په ذکر سوې مسئله کي د دې سړي د ماپښين لمونځ صحیح 
وي. خو څرنګه چي د جمعې لمونځ د ماپښين تر لمانځه فضیلت لري. نو بې له عذره به له هغه څخه اعراض کول 
مکروه وي. 


د پورتنۍ مسئلی څه نور وضاحت 


جمعې په لمانځه کي وو بَكلَ كُهُةِنَه َعَنِيفَة باي نو د امام ابو حنيفه نحِنۀالنه په نېز د جمعې لمانځه ته په 


ماپښین لمونځ یې نه باطلیږي تر دې چي د امام سره داځل سي ِأََ الس مُْنَ لر ځکه چي د جمعې د لمانځه 
طرف ته تګ دماپښین له لمانځه څخه د کمي درجې دی فََايْقُمهُبَفِدَتََامِهِ نو دماپښين د لمانځه تر پوره کېدلو 


وروسته سعی (تګ) دا نه سي ماتولای(باطلولای) وَالْجبْعَةُفوْكهَا او د جمعې لمونځ د ماپښين له لمانځه څخه د 
لوړي درجې دی قََْقَهَا نو په جمعه کي شریکېدل د جمعې لمونځ باطلوای سي وَمَا كتوه بَفِدَ ام لِمَامِ 
نو د جمعې و طرف ته تګ داسي سو لکه د امام تر فارغه کېدلو وروسته چي (دمسجد و طرف ته) ولاړ سي وَنَهُأَن 
الع ال الْجْبُْعَةِ مِنْ عَصَائص الْجْمْعَةٍ د امام صاحب رَيِنَۀاله دلیل دا دی چي د جمعې د لمانځه و طرف ته سعی د 
جمعې د لمانځه له ځانګړ تیاوو څخه ده قَيْتزلُ ما نعَق ارتفا القُْامتيَامًا نو داحتياط په توګه به سعی د 
ماپښين د لمانځه د باطلولو په حق کي د جمعې د لمانځه په درجه کي راکښته کیږي بخلاف مَابَعُدَ الا مِنْهَا په 
خلاف د دې چي امام د جمعې له لمانځه څخه فارغ سي(او سعی وکړي) هنيس بي بَيهَا ځکه چي داد جمعې 
د لمانځه وطرف ته سعی(تګ) نه دی. د 


اللفات. (بداله4 چي ده ته ښکاره سي. د ده په زړه کي راسي. ؤازټقاض» پريښوول.(باطلول). 


القول الراجح: فرل أبی حیفۀ رَجَۀالله؛ کدا هی ره الحتنار ٠:‏ ص:۶۰۴. (القرن اراحح ٠:‏ ص:۱۴۵) 


نتم اليدای - لومړی ټوک رن 9 


اتفريع: صورت د مې د دی که یو سړي د جمعې په ورځ بې له عذره په خپل کور کي د ماپښین لمونځ وکړی. او 
"01070 په اراده سره د مسجد و طرف ته روان سو, او کله چي مسجد ته ورسېدی. وامام د جمعې په 
زمانځه کي وو. نو د امام صاحب رَينۀلله په نېز د دې سړي د ماپښين لمونځ باطلیږي. هغه که د امام سره په لمانځه کي 
شریک سي او که نه سي. صاحبين هال فرمايي چي که داسړی دامام سره په لمانځه کي شریک سي و د ماپښین 
لمونځ يې باطلیږي. خو که دامام سره په لمانځه کي شریک نه سي. نو په دې صورت کي صرف دجمعې لپاره په تګ لو 
وتلو سره دماپښين لمونځ نه باطلیږي. 

د صاحبینو دلیل: دا دی چي د جمعې و طرف ته تګ کول (یعني سعی کول) د ماپښين له لمانځه څخه د کمي درجې 

| دي. ځکه چي سعی بذات خودمقصوده نه ده. بلکي د جمعې د اداء کولو وسیل او ذريعه ده. او د ماپښين لمونځ بات 
خود مقصود دی نو کله چي د ماپښين لمونځ د لوړي درجې سو. نو سعی او تګ دا نه سي باطلولای. او په خپله د 
جمعې لمونځ د ماپښین له لمانځه څخه د لوړي درجې دی نو ځکه به د جمعې په لمانځه کي تر شرکت کولو وروسته د 
جمعې لمونځ د ماپښين لمونځ باطلوي. لکه څرنګه چي امام د جمعې لمونځ وکړي او فارغ سي. اویو سړی د جمعې د 
لعایاوطلرفت ته روان يي يني تګ وکړئ )وپ دې مره دما ين لبون به رطليږي: مغنارنۍ که سم د عم 
له لمانځه څخه لا فارغ سوی نه وي او دا سړی د جمعې د لمانځه و طرف ته روان سي. نو په دې سره هم دماپښين لمونځ 
نه باطلیږي. ثږ 

د اما صاحب دلیل: دا دی د جمعې(يعني د جمعې د لمانځه) و طرف ته تګ کول د جمعې له خصوصيانو لو 
ځانګړتیاوو څخه دی. و ځکه د جمعې و طرف ته تګ د جمعې په درجه کي سو. او هم په دې کي احتياط دی. نو 
څرنګه چي د جمعې په لمانځه سره د ماپښین لمونځ باطلیږي. همدارنګه به د جمعې و طرف ته په تګ کولو سره هم 
باطلیږي. خو په دې شرط چي د تګ تر ختمېدلو وروسته امام د جمعې په لمانځه کي مشغوله وي. 

جواب : له لاف مابمد الفراغ څخه د صاحيينو ددلیل جواب ورکوي یعني هغو چي کوم استدلال بیان کړی یعني که لماع 
له جمعې څخه فارغه سي. او یو سړی د امام تر فراغت وروسته د جمعې و طرف ته روان سي. نو څرنګه چي په دې سره د 
ماپښين لمونځ نه باطلیږي. همدارنګه به د جمعې تر فراغت مخکي په تګ سره هم د ماپښين لمونځ نه باطلیږي. د دې 
جواب ورکوي چي د جمعې تر فراغت وروسته تګ کول بالکل د جمعې و طرف ته تګ کول نه دي. بلکي دا خو د 
مسجد و طرف ته تګ کول دي. ځکه چي د جمعې و طرف ته تګ هغه وخت کيږي چي کله جمعه(یعني د جمعې 
لمونځ) واقعي موجود وي. او دلته جمعه ختمه سوې ده. نو اوس به د جمعې و طرف ته تګ نه وي. بلکي د محد و 
طرف ته به تګ‌وي. او کله چي د جمعې و طرف ته تګ نه سو. و په دې سره به دماپښين لمونځ څرنګه باطليږي . لهذاد 
جمعې تر لمانځه وروسته به سعی او تګ د جمعې په لمانځه کي د شرکت کولو په درجه کي نه وي. 

راجح قول: په پورتنۍ مسٌله کي راجح دول د امام صاحب رَحِتَۀ اه دی. قال الملامة کمال الدين ابن الهيام 7 ٩‏ الله قوله 
بطلت ظهره عند أّف حتیقة ٥‏ الله بالی هنا انا کان الامام فی الصلوة بجیث يیکنه اف بدرکها وت لر يدرکهااو 
کان لر یشرع بمد. لکنه لا یرجو ادراکها لبحده څوه لا تبطل عند أفٍ حنیفة رَجِمه لته عند العراقيعن و تبطل عنده ؤی محريع 


البلخيین وهو ا لاصځ (فتح التدبر ج٢.‏ ص١۴٣).‏ (القول الراجح ج۱۰ ص :۱۱۴۵ 


فتح ااهدایة | لومړی ټوک رینم باب صاا ة الحمعة 


کفمور می ورو یوکووی وز ک ارس واوو خا 


ٍ اط اې ومېس يمو موي نه 30000 
(خو) د ټولو جماعتوڼو جمع کونکې ده ولغن غاب ره او دمعذوره سړي اقتداء کله غير معذوره سړی 
8 کوي وغ خد رتره شم خ ټی خد 00د 


فلا او 01110007 
'اللفات: ولل لن د بندي ځاې زو لء یعثي بندیان. فلا د امل د باب مصدر دی: خلل اچول, کمي 
کول, مل الشواد4 له لواد څخه مرادهغه کلي دي چي دښار پهاطرافو کي وي. 

اب اا : مستله : : دا ده چي پر معذوره خلګو مڅلاً پر مسناض مریض. غلام او داسي نورو خو د جمعې لمونځ فرض نه دی, 
.و ځکه به د هغو پر نمه د وخت فرض يعني د ماپښین لو فرض وي. په دې باره کي د نوی لپاره حکم دا دی چي 
يوازي يوازي به د ماپښین لمونځ کوي. په جماعت سره به کا ؤيښين لمونځ نه کوي, که په یو ښار کي دوی مقیم 
وه .(یعني دمعذوره ٠‏ خلګو لپاره د جمعې په ورځ په ښنار کي دننه د ماپښين لمونځ # جماعت سره کول مکروه دی) او همدغه حکم د بندیانو 
لپاره هم دی. چی دوی به هم خپل لمونځونه یوازي یوازي کوي, ځک په جماعت کولو سره د جمعې په لمانځه کي 
خلل واقع کیږي. ځکه چي جمعه د جماعتونو جمع کونکې ده. اوکه ۸ رین د ماپښين لمونځ په حماعت سره 
وکړی. نو کېدای سي چي يو نامعذوره کس به هم د دوی سره په جماعت شریک سي. او د جمعې د لمانځه په 
جماعت کي به شریک نه سي. او په دې شي سره د جمعې په لمانځه کي خلل وا کیږي. او هر هغه شی چی په هغه 
سره د جمعې په لمانځه کي خلل واقع کیږي. هغه مکروه دی, و د جمعې په وراڅ به په ښار کي په جماعت سره د 
ماپښین لمونځ کول هم مکروه وي دا خبره په يادلرئ چي د ف الىصر قيد احترازي قلهد دی, د دې مققصد دادی چي که د 
(یو صحرايي) کلي خلګ په کلي کي د جمعې په ورځ د ماپښين لمونځ په جماعت سره اداء کوي. و په دې کي هیڅ 
حرج نسته, ځکه چي پر هغو د سره د جمعې لمونځ فرض نه دی, لهذا د دوی په جماعت سره د جمعې په لمانځه کي 
ځلل هم نه اع کیږي. نو د دوی داعمل به مکروه هم نه وي. 
دلوصلً الخ فرمايي چي د معذوره خلګو لپاره خو په ښار کي په جماعت سره د ماپښين لمونځ مکروه دی. لېکن که بيا 
هم دې خلګو وکړی. نو د دوی د ماپښين لمونځ بېشکه صحیح او جائز دی, ځکه چي په دې صورت کي د ماپښین 
لمونځ د خیلو ټولوشرکو مره اداء کړۍ سو او بياد ټداعت کراضتاد بل شي بغي د جمعې په وجه سره دی, نو په دې 
سره به په اصل لمانځه کي هیڅ فرق نه راځي. 


زنم الهدایة - لومړی ټوک : 


د جمعی د لمانځه د مسبوق حکم 


امام هام ات اما ماما 
- 


ده و هغه سره چي یې څومره لمونځ نیولی وي هغه دي وکړي وق عَلَيهِلببْعَةً او پر هغه دي د جمعې بناء 

وکړي وله مل اه عَلي وسل ځکه نبي يَم فرمایلي دي مَاأَهرتُمفَسَْوا اسو چي څومره لمونځ ونیسئ هغه 

وکړئ بَمَا تاقوا او څومره لمونځ 

الغات. (هشبُؤق 4 هغه سړی چي د لمانځه څه حصه ځني تېره سوې او څه حصه يې نیولې وي. 

اتشريح: مسئله: داده که یو سړي د جمعې په ورځ امام د جمعې په لمانځه کي تر تشهد(التحيات) مخکي په اول یا 
دویم رکعت کي ونیوی. نو هغه ته پکار دي چي د امام سره په لمانځه کي شریک سي. او د لمانځه کومه حصه چي یې 
نیولې وي هغه دي اداء کړي, او بیا چي کله امام له لمانځه څخه فارِغْ سي. نو داسړی دي د وت سوي حصې قضاء 
راوړي, خو داسي به نه کوي چي د جمعې د لمانځه پر ځای دماپښين لمونځ وکړي. ځکه چي په حديث مبارک کي دا 
خبره څرګنده سوې ده چي د امام د لمانځه چي کومه حصه تاسو ونيسئ هغه اداء کوئ! او کومه حصه چي فوت سي د 
هغه قضاء راوړئ!. 


چي در څخه وت( قضا) سی د هغه قضاء راوړئ. 


که د جمعې په ورځ امام په تشهد(التحیات) کي ونیسي 
نو د جمعې لمونځ بې صحيح دی؛ که نه؟ 


ونبوی ېى عَنَيْهَا الْمْْعََنْدَمُاه نو د شیځينو رَحِبَهُ اه په نېز به پرهغه د جمعې بناء کوي َال مُحَِنُ رَحِمَه الله 


هر نو پر هغه به د ماپښین د لمانځه بناء کوي اه ُُعَُ من دَجْهِ هرمن دَجْهِ ځکه چي (د ده لپاره) دا لمونځ په 


یوه وجه سره د جمعې لمونځ دی او په یوه وجه سره د ماپښین لمونځ دی لِقَوَاتِ بَعْض الثُمَائطنحَقه ځکه چي د ده په 
حق کي بعضي شرطونه فوت سول دََْان ابع اعْتِبَارَاللُرِ نو دماپښین د لمانځه په اعتبلر کولو سره به څلور 
رکعته کوی وَيَفُعُْ لا مَحَانَةَِل رَأس الوَعَتَْنِ اعْتَارالِلْجْعَةٍ او د جمعې د لمانځه په اعتبار کولو سره به پر دویم 

رکعمت خامخا کښېني وَيَُأ لآ حْبَييلاحْتِمَالِ التَّفِْيةِ او د نفلو د احتمال په وجه به په آخري دوو رکعتونو کي 


ېم رګ 2-۱٣‏ "وورږدږ, ه. و ٥‏ ءه رل 8 . 
قرائت کوي رَلَهُا اه مُذْرِكُ لِلُْمْعَِنِ هه الْحَالَةِ د شیځينو رَحَهتاله دليل دا دی چي هغه په 


حالت کي د 


ريح: خر خه البخاری فی کتاب الاذان» باب قول الرحل فاتنا الصلاذء حدیت رقم: ۶۳۵ . 
۴ القول الراجح: قرل الشیخین رَِيَهئاالله؛ کذا فی رد امحتار ج ١٤:‏ ص:۶۰۵. (الفرل الراحح ج ١٠:‏ ص: ۱۴۷ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک زک باب صلاه الجممة 


جمعې د لمانځه نیونکی دی حٌَ ين ِد يه لْجمْعَةِ تر دې چي (پر هغه) د جمعې د لمانځه نيت شرط دی ود 
جح دو وروي ادن او کوم چي امام محمد ري ۀ له پیان کړه د هغه هیڅ وجه 


۷ نسته هم مُحِْمَانِ ځکه چي دا دواړه لمونځونه مختلف(جلا) دي قَلَايْ أَعَِ َحَرَمَْاعل تَحِيَةِ لآ و ځکه به 


يودبل پر تحريمه نه‌مبلي کوي. 
|اللفات: (لامعالة» خامخا په یقین سره. 

تشريح : صورت د مسْلې: دا دی که یو سړي امام د جمعې د لمانځه پ په تشهد(التحیات) کي یا په سجدۀ سهو کي 
ونيوی. نو د شيځينو رَجََهُتااله په نېز به دا سړی د جمعې لمونځ پوره کوي. او امام محمد رنه الله فرمايي که هغه د دویم 
رکعت اکره حصه ونیوله .ملا د دويم رکعت په رکوع کي د امام سره شریک سو. نو د جمعې لمونځ به پوره کوي. او 

که ٍ دویم رکعت اکثره حصه یې نه ونيوله . مثلاً تر زکوع وروسته د امام سره شریک سو. نو د ماپښين لمونځ به پوره 
کوي, همدا ول د امام مالک او امام شافعي رجه اه دی. 

د امام محمد دلیل: دادی چي په تشهد یا په سجده سهوه کي د امام سره د شریک کېدونکي لمونځ من وجه د جمعې 
لمونځ دی.او من وجه دماپښين لمونځ دی. يعني دالمونځ په يوه اعتبار سره دماپښين لمونځ دی.او په یوۀ اعتبار سره د 
جمعې لمونځ دی, ځکه چي هغه د جمعې په نیت د امام سره شریک سوی دی. نو په دې اعتبار سره به د جمعې لمونځ 
وي. لېکن کله چي د خپل تېر سوي رکعت د پوره کولو لپاره ولاړ سي. نو يوازي لمونځ کونکي سي. او بې له جماعته دا 
یو رکعت اداء کوي, حال دا چي جماعت د جمعې لپاره شرط دی. نو په دې اعتبار سره به د ماپښین لمونځ وي. نو ځکه 
به هغه په دې لمانځه کي د جمعې د لمانځه هم رعایت کوي او د ماپښين د لمانځه به هم رعایت کوي. نو د ماپښین په 
رتعايټ کي به څلور رکمته لمرنځ کوي. اود عتمعې پهرعايت کي هي دويم رکعت مخ کیړني, ځکه چې د جمعې 
لمونځ دوه رکعته دی, او څرنګه چي په آخري دوو رکعتو کي د نفل احتمال سته. و ځکه به په هغو دوو کي د سورت 
فاتحې سره بل سورت هم یو ځای کوي. ځکه چي د نفل په آخري دوو رکعتو کي د سورت فاتحې سره بل سورت 
خامځایو ځای کیږي. 

د شیځینو دليل: د شیځینو رَحََهَ مسلک خو مخکي ذکر سو يعني که څوک د جمعې د لمانځه په سحدۀ سهو یا 
تشهد کي دامام سره شریک سو. نو هغه به د جمعې لمونځ پوره کوي(یعني څومره لمونځ چي ځني تېر سوی وي هغه به 
پوره کوي). او د ماپښين لمونځ به نه کوي. دلیل دادی چي دا سړی د امام سره د جمعې د لمانځه په نيت شریک سوی 
دی. او د جمعې لمونځ یې نیولی دی. و ځکه به دوه رکعته لمونځ کوي. ۱ 
حواب دول ومدم خا دمام محمد هله د ديل جواب ورکوي يني امام محمد ژيټه/نه چي وم دا خبره وکړه: 
که یو چا تر رکوع وروسته د جمعې لمونځ ونیوی. نو هغه به د ماپښين لمونځ کوي. اوپپه هغه کې يه جمع ې رعايت 
هم کوي. او دماپښين رعایت به هم کوي. د هغه جواب ورکوي فرمايي چي امام محمد الله چي کوم د حمعې او د 
ماپښين دواړو خبره کړې ده. د هغه هیڅ اعتبار نسته . ځکه چي د جمعې او د ماپښين لمونځونه سره جلادي, وځکه 
به یو دبل پر تحريمه نه سي بناء کېدلای. يعني د جمعې په تحريمه سره به د ماپښين لمونځ نه سي کېدلای. 


سور رن باب صلاة الجمعة 


: .ع : ٤‏ - ُ,‫ ُ‫ - 3# ۸ دږ. هړ همه ّ‫ يم 
خلګ دي لمونځ او خبري پرېږدي حَق يَهْمِنْ غُطمِتهِ تر دې چي امام له خپلي خطبې څخه فارغه سي قٌال: وَهَدَا 


عِنْدً" أّن حَنَيْقَةً رجه اللّهُ مصنف ين الله فرامايي: چي دا حکم د امام صاحب تَحنۀ الله په لېز دی وَقَاَا: اپل 
بِالْكلَامٍِةَاحَےَلامَامقَبْلَذيَفْطبٍ صاحبين رتال فرماٍي: چي کله امام د خطبې لپاره راووځي نو د خطبي تر 
شروع کولو مخکي خبري کول هیڅ پروانه لري وَةَّا تل َبْلأَذيكَب او کله چي (خطبه ووايي او له منبر څخه)ً را 
شوه سي نو (د لمانځه) تر تکبير ویلو مخکي (هم خبري کول) هیڅ پروا نه لري اک لاق يْعکالٍ بغي . 
الاستباع ځکه چي کراهت (خو) د اورېدلو په فرضیت کي د خلل واقع کېدلو په وجه دی ول امام هتا او دلته 
اورېدل نسته بخلاف الصَلَاةٍ په خلاف د لمانځه ها َِتَةُ ځکه چي لمونځ کله نا کله اوږدیږي فَأحَنِْعَةَ رجه 


الله وله عَنَيِْ المَلَا وره د امام صاحب رح له دلییل د نبي ين دا حديث دی اا حََءٍ امام کله چي امام (د 


خطبې ویلو لپاره) راووځي فُلَاصَلَاة لا لاق نو نه لمونځ سته او نه خبري مِن عَمِقَضلٍ (او دا حديث) بغیر له څه 
تفصیله (وارد سوی دی) ولاوما اوځکه چي مطبما (هم) کله نا کله خبري اوږديږي َأَمْبََايَةٍ 
و خبري د لمانځه سره مشابه سوې. 
اللفات: (اد يماع( د افتعال مصدر دی: په توجه سره اوريدل. 
افشريح. مسئله : داده چي کله د جمعې په ورځ امام د خطبې ويلو لپاره پر منبر ودریږي. نو دامام صاحب زجتۀالثه په نېزبه 
خلګ له هغه وخت څخه تر خطبې فارغه کېدلو پوري نه لمونځ کوي, او نه به خبري کوي. خو د صحيح ول مطابق د 
تسبيح وبلو اجازه سته. د صاحبينو رَحََهتااه مسلک دادی چي کله امام راووځي نو د خطبې تر شروع کېدلو مخکي او تر 
خطبې وروسته له تکبیر څخه مخکي لمونځ کول من دی. لېکن خبري منع نه دي. ځکه چي پر دې موقع د خبرو لو 
لمانځه ممانعت په دې وجه سره دی چي د لمانځه او خبرو په وجه په خطبه اورېدلو کي خلل راځي. او خطبه اوريدل 
واجب دي. نو ځکه به د خطبې په وخت کي خو نه د خبرو اجازه وي. او نه دلمونځ کولو. خو موږ داوينو چي د خطبې د 
شروع کېدلو په وخت کي دلمانځه په وجه خو په اورېدلو کي خلل راځي. لېکن په خبرو سره ځلل نه راځۍ, ځکه چی 
په عامه توګه خبري مختصري او معمولي غوندي وي. او بیا په خبرو کي داآساني هم سته چي څرنګه امام خطبه شروم 
کړي. نو فورادي خبري بندي کړی سي. لېکن څرنګه چي د خبرو په پرتله کي لمونځ اوږد وي. او که خطبه شروع سي. 
نوفوراً لمونځ ختمېدلای او باطلېدلای هم نه سي. نو په دې سره د خطبې په اورېدلو کي خلل راځي. اود خطيې اورېدل 
واجب دي. نو د کوم شي په وجه سره چي ځلل راځي دهغه پرېښوول ضروري دي. نو ځکه موږ وويل چي خاص د 


القول الراجح: قول أبی حنیفة رَجَِۀالله کذا فی الدر الختار ج ٠:‏ ص:۶۰۶. (المول الراحعٍ ج ٠:‏ ص: ۱۴۷) 
نخريج: أخحرجه مرطأ فۍ کتاب )بل باب ما جاء ئی الانصات يوم الممعة؛ وبخارۍی معاه ئی کتاب اممعة یاب ما جاه الانصات وم احمعه 


حدبث رقم: ۹۳۴, 


فتح الهدایة - لومړی ټوک . ریت باب صلامَ الجبئۍ 
خطبې په وخت کي خو خبري او لمونځ دواړه منع دي, لېکن تر خطبې شروع کېدلو مخکي او تر خطبې وروسته د 
تکبير او اقامت تر شروع کېدلو مخکي صرف د لمانځه ممانعت سته. نه د خبرو. 
د امام صاحب دلیل : هغه حدیث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو یعني |زا خرع الامام فلاصلاة ولاکلا او په 
حديث سره دلیل په دې توګه نيسي چي په حديث کي مطلق د امام تر راوتلو(او درېدلو) وروسته له لمانځه او خبرو 
څخه مع سوې ده, نو څرنګه چي د خطبې تر شروع کېدلو یا د تکبير تر شروع کېدلو مخکي د لمانځه اجازه نسته, 
همدارنګه به د خبرو اجازه هم نه وي. 
ولأن الکلام ام له دې ځایه د صاحيینو يه الله د دليل حواب دی, حاصل یې دا دی چي څرنګه تاسو د لمانځه د 
اوږدوالي په وجه د امام د درېدلو په وخت کي لمونځ ممنوع ګرځوي. همدارنګه کله نا کله خبري هم اوږدیږي او کله 
انسان غواړي چي خبري بندي کړي خو هم نه بندیږي. نو څرنګه چي لمونځ د اوږدوالي په وجه د امام د درېدلو په وخت 
کي مملوع سوی دی. همدارنګه به خبْري هم ممنوع کیږي او د قبل احطبةاو د بم اللطبة به هیڅ قيد نه ایښوول کیږي. 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قٌول د امام صاحب رَحِۀ اه دی قال العلامة عبيد الله بن مسعود صدر الشریعة 
٤7‏ الله واناخرجال(ماھ حرھ الصلوة والکلام حتی يتم الخطبة (شرح الوقایة ج٠٠.‏ ص ۲۰۱۰). (القول الراجح ج۱۰. ص:۱۴۸) 

خرڅول او رانیول به پر اول اذان ختمیږي؛ که پر دویم؟ 


خلګ دي خرڅول او رانيول( پلورل او پېرودل) پرېږدي وَتَوَهُهُوَال الْجُُعَةِ او د جمعې د لمانځه وطرف ته دي متوجه 


يي ليت اواذان کونکي دي د منبر مخ ته اذان وکړي(بيادي امام خطبه 


ادد 1:77 ھ 

ووايي) بذيك جری التّوَارت هم پر دې عمل توارت راروان دی (یعني د نبي يه له زمانې څخه همدغه طريقه را روانه ده) وم 
و و س« وو ر ؤ يا اسو رر مي .یه . ٨‏ 5 
يََيْعَل عَهْدِ در سُوْلِ الله یل ال عَلَيِ ءَ لاهُنًا ال وان او دنبې يه په زمانه کی به (صرف) همدغه اذان وو وله 
بل نو ځکه ويل سوي دي هََالمُعْتَبنٍ وجب الځ رَحُْمَةٍ الم چي د جمعې وطرف ته د تګ په واجبېدلو اود 
4 ء ېُ ېهړه ې رَ ۸ ۵ وو ۸ و أ 
خرڅولو او رانیولو په حرام کېدلو کي همدغه انان معتبر دی وَالصِڅ أَنَ الْمْعْتَرَمُوَالَول لېکن صحيح خبره داده چي 


ر دو 


. په ۍ7 ٠٠م‏ .۳ 8 وو وم 
اول انان معتبر دۍاٍذا کان بَعْدالزَّالِ په دې شرط چي تر زوال وروسته وي لِحُصُوْل الاعَْا به په هغه سره د خبرتياد 


حاصلېدلو په وجه(یعني ځکه چي په اول انان سره خلګ خبريږي چي د جمعې د لمانځه وخت داځل سو). واللّه ُعلم 
اللفات:( ودې دسمع د باب ماضي ده: ختل. بي هد ی4 مخته. 
خلګو ته پکار ده چي خرڅول او رانیول دي پرېږدي او د جمعې وطرف ته دی متوجه سی. : 


ئي تک 


ایل : د الله تعالئ دا ول دی: نوړي لِفلوة من کو امو اشعواٍ ال نگړاللو لايع په عبارت کی له مؤانوۍ 
غه یاد ښار ټوله اذان کونکي مراددي. یا په دې وجه د جمعي صیغه ذکر سوه چي د اذان په باره کي به مخکي داعادت 
ووچي ډېرواذان کونکوبه پریوه ځای نان کوی, د د ء چي اوازونه د ښار و اطرافو ته ورسیږي. 1 
پاته سوه دا خبره چي هغه کوم انان دی چي تر هغه وروستهخرڅول او رانیول حراميږي, او د جمعې و طرف ته 
مي(تګ) واجبيږ ي. و په دې باره کي اختلاف دی امام طحاوي : الله فرمایی: :. هغه اذان معتبر دی چي پرمنبر 
ندي د امام تر کښېنستلو وروسته د امام مخته کیږياريعني دویم اذان . ځکه چي د نبي يل ابو کر صديق نه او 
حشرت عمر طَْه په زمانه کي به د جمعې لپاره همدغه اذان اصل وو. - 'چ کله ددريم خليفه ضرت عشمان غه پ به 
زىانه کي خلګ ډېر سول .ولول انذان (هم) شروع سو. همدارنګه په قرآن پاک کي چي د کوم اذان ذکر سوی دی. له هغه 


څخه دويم اذان مراد دی نه اول اذان. حسن بن زیاد رَحِتَه الله له امام صاحب رَيبۀ الله څخه روایت کوي چي د خرڅولو, 
رانیولو او د جمعې وطرف ته د تګ(سعی) کولو په سلله کي اول انان معتبر دی. دلیل دادی چي که یو سړی پر دویم 
اذان خرڅول او رانیول پرېږدي او د جمعي و طرف ته سعی وکړي. نو د جمعې د لمانځه هغه سنتونه به ځځني وت سي. 
کوم چي د جمعې تر لمانځه مخکي کیږي. همدارنګه به خطبه اورېدل هم ځني فوت سي. او که ييا یې کور هم له 
مسحد څځه لل ي وي نو د جمعې لمونځ هم ځني و تېدلای سي. نو ځکه به اول انان معتبر وي. خو په دې شرط چي اول 
انان تر زوال وروسته وسي. ځکه چي د اعلان مقصد هم په دې اول اذان سره حاصليږي. همدارنګه د دغه اول اثان په 


اورېدلو سره خلګ د جمعې د لمانځه و طرف ته سجی او تګ شروع کوي. واللّه أعل مر بالصواب 


به هه 


اب العِيدَيِيِ 
(دا) باب د کوچني اختر او لوی اختر د( لمونځونو په بیان کي) دی 


اوح تر دې مخکي صاحب د کتاب د جمعې د لمانځه تفصيلات بيان کړل او اوس له دې ځايه د دوو اخترونو د 
لمانځه احکام بیانوي, د باب ا لجممة او باب الميدين په مینځ کي د ماسب وجه دا ده چي د دواړو شرطونه یو ډول دي يعني 
کوم شرطونه چي د جمعې د لمانځه لپاره دي هغه شرطونه د اخترونو د لمانځه لپاره هم دي همدارنګه پر کوم سړي چي د 
جمعې لمونځ فرض وي پر هغه د اخترونو لمونځ هم واجب دی, خو څرنګه چي د اخترونو لمونځ واجب دی لېکن د 
جمعې لمونځ فرض دی او ښکاره ده چي فرض تر واجبو زیات قوي دي و ځکه يې اول د جمعې د لمانځه مسٌلې بیان 
کړې. وروسته داخترونو د لمانځځه مسٌلې بیانوي. 
عيد ته ولي عڼد وبل کیږي: عيد له عود څخه را اخيستل سوی دی. او د عود معنی ده: واپس راتلل, راګرځېدل. او 
څرنګه چي دامقدسه ورځ هر کال واپس راځي او هر کال راګرځي. نو په دې مناسبت دې ته عید ويل کیږي. ياداچي په 
دې ورځ الله جَلكٍ پر خپلو بندګانو بيااحسانات راګرځوي. يعني بیايې په خپلو احساناتو سره نازوي. 

د اخترونو مشروعیت: داخترونو د وجوب او ثبوت په لړ کي د حضرت انس چ داحديث زيات أٌهم دی. هغه فرمايي 
چي: قدم رسول اه لق يدنت ولأمل الندینة یومای يامبون فيهمافی الباملیة فقال رسول الله تت قدمت علیکرم 
ولکم یومان تلعبون فيهماف الباهلیة وقد أبدلکم الله خيراًمنهمايوم اللحر ويوھ الفطرريعني د مدینې د خلګو لپاره 
دوې د بازۍ,(او خوشحالۍ) ورځي وې, کله چي رسول لله كك مدینې منورې ته راغلی. نو ویې فرمایل: الله تعالئ 
ستاسو لپاره د دې په بدله کي دوې بهتري ورځي درکړې. چي هغه يوه د لوی اختر ورځ ده او بله د کوچني اختر ورځ ده). 
همدارنګه په بل حديث کي راځي: اى لکل قوم عينا ومذاعیدنا (يعني هر قوم اوهر ملت د اختر او د خوشحالۍ ورځ 
لري. او داورځ زموږ داختر او د خوشحالۍ ده). (بنايهج:٤.‏ ص (۱١١۰‏ 

د اختر د لمانځه شرعي حیثیت 


ساسکاکسم که اا در )۰ ره سړي باندي .نپ عليه صلاه الجَِمَه چي پر هغه 


واجب وي د جمعې لمونځ و الا العُعِِْيْدَاناجُمعَايودَادٍ او په جاىع صغیر کی دی: (چی کله) دوه 


اخترونه په یوه ورځ کي جمع سي (يعني چي کله د جمعې او داختر لمونځونه په یوه ورځ کي سره جمع سي) فلس نو اول 


: . 
ې 


ما ځار 5 82۶7 مه . وار و وه . ءً ٨‏ 
سنت دی وَالشَان و يِهَة او هويم فرض دی وَلَايِكُ رَاحِنُ مِنْهُا او له دوی څخه به يو نه پرېښوول کيږي قٌالً رغ الله 


:تل عَق الق صاحب د هدایې زين له فرمايي: چي دا جمله د اختر د لمانځه د سنتوالي صریح بيان 


دی (يعني په صراحت سره دا ځني څرګندیږي چي د اختر لمونځ سنت دی) وَالْوَلعَلٌ جوب او اوله (یعنی د متن جمله) د 


: 8 هداو سو .۰ 2 ٩‏ وغ , مه 
واحبوالي صريح بيان دی دَهورِدَايةُ نأ حَنِيفَةِ او همدغه روایت د امام ابو حليفه زېنۀ الله دی يه اَل موك 


و الیدابة ٠‏ لومړى ټوک ر(٧)‏ باب المیدین 


ری ځڅو 
نِيص "ليا اول ول یل داد چي نبي يه اختر پر لمانځه همېشتوب کړی دی يه لقن ص, ‏ 


لْعَديُک عَډيْث الْعمَانَقَيبِ سُوٌاله: سُوَلِه: لع ناو د دويم تول دلیل د نبي يګ هغه فرمان دی کوم چي د صحرايي په 


حديث کي د صحرايي تر دې سوال وروسته راغلی دی: .يله دې پنځو لمونځونو څخه ماسوا بل.لمونځ هم پر ما 


سته" تَفَالً: کالَاٍن َو نو نبي هم وفرمايل: "نه !(یعني بل فرضي لمونځ پر تانسته) خو دا چي ته نفل وکړې" 


:- 


11 . 
ولس (لېکن) اول قول زیات صحيح دی ,َتَّسِْيَكهُسُنَة وَنسِيَتّهُ سُنَةٌ او داختر لمانځه ته په دې وجه سنت ويل سوي دي 


لوچو بُوْبه باَُةِ ځکه چي هغه په سنت اریعلی په حديث) سزه واحب سوی دی. 


'اللفات: عیب وروسته. ْتوع » د تفمٌل له باب څخه دماضي يغه ده: نغل کول ,. نیک او ښه کار کول. 

تشر دج اقشريح: دامام دوری ي رَحِتَۀ الله د پیان مطابق د اختر لمونځ واحب دی, ځکه امام ٌدوري رۀ له فرمايلي دي چي د اختر 

- پر هغه سړي واجب دی., چي پر هغه د جممې لمونځ واجب وي او د جامع صغیر د بیان مطابق د اختر لمونځ 
دی, ځکه امام محمد رعنۀ له فرمايلي دي: چي که په يوه ورځ کي دوه اخترونه جمع سي. يعني د جمعې په ورځ د 

777431713 . واول يعني داختر لمونځ سنت دی, او دویم يعني د جمعې لمونځ فرض دی. ملاعلي 

قاري نیال په شرح نقایه کي لیکلي دي چي زیات صحيح ټول دادی چي زموږ په نېزداختر لمونځ واجب دی, هم 

د امام صاحب روایت دی. د امام مالک, امام شافعي او د بعضو احنافو په نېز داختر لمونځ سنت دی. او د امام احمد رَحَِهُ الله 


په نېز فرض کفايي دی. 
دایز د امو د واعټوالني وببل : دا دی چي نبي يا پر دې همېشتوب کړی دی بغیر له پریښوولو څخه. او بغیر له. 
پرېښوولو د نبي ‏ همېشتو ب د وجوب دلیل دی, او دویم قول يعني د سنت کېدلو دلیل يې دا دی چي له اهل نحد 


څخديو منټترايي راي د هغه د سفر مقصد د اسلام په باره کي معلومات ترلاسه کول وو. نو نبي ين داسلام په باره 
کي داهم ورښوول چي په شپه او ورځ کي پرتا پنځه لمونځ فرض دي .د دې په اوربدلو سره صحرايي وويل : مل علع 
غیرهن,( آیا پر ما له دې پنځو لمونځونو څخه ناسوا بل لمونځ سته). نبي کریم ته وفرمایل: الال تطوع. (نسته! 
خو دا چي ته د نفلو په توګه یو لمونځ وکړې لنو بیاهیڅ حرج نسته!). .له دې حديث څخه معلوميږي چي له پنځو 
لمونځونو څخه ماسوا ور ټوله لمونځونه فرض نه دي. يعني نفل دي . دا داختر د لمانځه وجوب ثايت نه سو. 

جحواب : زموږ له طرفه د دې حديث اول جواب دادی چي دا حديث د اختر د لمانځه د حکم تر نازلېدلو مخکي دی. او قرینه 
داده چې ي په دې کي د وترو د لمانځه ذکر هم سوی نه دي. حال دا چي دوترو لمونځ د ټولو په نېز واجب دی. .ويم جواب 
دادی چی هغه سړی د صحرا اوسېدونکی وو. او پر صحرا والا د اختر لمونځ واجب نه وي. نو ځکه نبي يه د هغه د حال 
مطابق جواب ورکړی. 


تخريج: أحرحه البيهقی فی کتاب العيدین؛ باب صلاة العيدین؛ حدیث رقم: ۶۲۳۶. 
۰ خریج: احرحه السلم فئ کتاب الایمان» باب بيان الصلوة» حدیث رقم:۸. 


فتح الهدايه لوم ی ټوک سن باب الصيدین 


دتسيته سنةٌالخ پاته سوه داخبره چي کله د اختر لمونځ واجب دی. نو په جامع صغیر کي هغه ته ولي سنت ويل سوي 
دي؟ جواب دادی چي سنت په دې وجه وزته ويل سوي دي چي داختر لمونځ په سنت يعلي په حدیث سره ثابت سوۍ 
دی ( په یت سره نه دي ثابت سوی). نو ځکه سنت ورته وویل سوه. 

ا داغنز لر لمانطه مخکي ينت فملونه 


4 ووهي او عطر ولګوي ٍَ 


0 


زو و هع المِلَاةْوزاټیدا 171473747413477 
7ک ثد775ک؛2-ھ- د 5 يدن او نبي کن به د 


اخترونو په ورځ غسل کوی وَلانَّهوْفْاجْتَِا او ځکه چي د اختر ورځ د خلګو د راجمع کېدلو ورځ ده قَيّسَنُ فِيّهِ 
الْفُسْلوَالكََّيبُ نو په دې وجه هم په دې ورځ غسل کول او عطر لګول سنت دي كُمان الْجْْعَةٍ لکه څرنګه چي په 
جمعه کي دي وَيَليل أَْسَنََِابِ او (د اختر په ورځ دي) خپل ښه کالي واغوندي ِأَ ال ,ص " ََ 
قَئ أَ صُوْفٍ ځکه چي نبي هن وه د فنك یا د وړیو چپنه لرله لْبسْهَان لَأَميَاِ چي هغه به نبي يك په اخترونو 
کي اغوستله. 
'اللغات: (یکاگ4 د استفعال د باب مضارع صیغه ده: مسواک وهل(استعمالول؟. لیب 4 د تفعٌل د باب مضارع 
اصیغه ده: عطر لګول, وين 4 د نصر د باب مضارع مجهوله صیغه ده: سنت کېدل, ت4 چپنه. فلت تر 


ګيدړي کوچنی یو ښکلۍ حیوان نی چي له پوست څخه به یې چپنه او پوستين جوړېدل, فلت هم راځي يعني دفاء 


او نون په تحه سره. وف وړۍ. 
افويع: : فرمايي چي داختر په ورځ دمسلمانانو لپار یو مستحب کار دادی چي عیدګاه ته تر تللو مخکي څه خوږشی 


وخوري. د حضرت ت انس ته حدیث دی: قال کان رسول الله لایندويوم الفطر حتی یأکل التمرات ويأکلمن وتا 
(حضرت انس لد فرمايي چي نبي ين به د کوچني اختر په ورځ (د اختر د لمانځه لپاره) تر هغه وخته نه تللی تردې 
چي په طاً شمېر به يې یو څو خورماوي وخوړلې). .او په ترمذي او ابن ماجه کي ذکر سوي دي : رسول اه ني 
کان لايغرج يوم الفطرحتی یأکل وکان لا يأکل يوم اللحرحتی یمل. ریعني نبي يه به د کوچني اختر په ورځ بغیر له 
څه خوراک څخه نه وتی. او د لوی اختر په ورځ به يې بغيرله لمونځ کولو څخه خوراک نه کوی). 


9 حريح: أحرحه البخارۍ فۍ کتاب العيدین» باب الاکل يوم الفطر قبل اخروح. 
9 تدریج: أحرحه الببهغی فی کتاب العيدین؛ باب الزينۀ للعید حدیث رقم: ۶۱۳۶ 


اوی وک 
نم اودااً لومړۍ ۷ رن باب المیدین 


پل یتسل ۱٧‏ دويم مستحب کار سل دی. لکه په ابن ماجه کي چي د فاکهه بن سعد حددیث دی: أل رسول الله 
اځ يختسل يوھ الفطر ويوم اللحر ویو العرفق, ریعني بي يپ به د کوچنی اختر په ورځ او د لوی اخټر په ورځ 
ارډعرفات په ورځ غسل کوی). 
یزلې دليل : : دادی چي داختر په ورځ خلګ راجمع کيږي, چي دهغه په وجه د خلګو بدنونه خولې کوي. نو ځکه پ په 
ږې ورځ سل کول .او عطر لګول سنت دي. لکه څرنګه چي د جمعې په ورځ هم دادوه عملونه سنت دي. 
بس الخ درم مستحب کار دادی چي له خپلو کالوڅخه دي ښه او ښکلي کالي واغوندي. ځکه چي نبي يك يوه د 
ژزی يا د وړيو چ چپنه لرله. چي هغه به نبي يه د اختر په ورځ اغوستله. فنک يو حيؤان دی چي د هغه له پوست څخه 
١‏ 7 

د سو فطر) ورکولو وخت 


۸ او د عیدګاه 07709 رَحِبَه الله سه روو 1 په نېزبه 


يې وايي اعتمانا بلاضش اتان باش پر لوی اختر باندي په قیاسولو سره(يعني صاحبين د کوچني اختر لمونځ د لوی اختر پر 
لمانځه قیاسوي): ته اَل اشَُهِ غه د امام اعظم رَيت ها دليل دادی چي اصل پ په ثناء کي پټوالۍ د ۍوَالُدْعدِرَهَ 
بهل لش او د په زوره ویلو په باره کي شریعت په لوی اختر کي وارد سوی دی لانه يم تلو ير تل ځکه چي لوی اختر د 
تکبیر ورځ ده وُي كَاْفِطُ او د کوچني اختر ورځ داسي نه ده. . 
اللغات : عنام د افعال د باب مصدر دی : مالداره کول, مول بې پروا کول. 

اقشويج: د کوچني اختر له احکامو څخه یو حکم دادی چي وس لرونکي خلګ دي عیدګاه ته تر تللو مخکي صدکۀ 
فطر(سرسیه) اداء کړي,. ځکه چي د همدغه زموږ د نبي يك معمول وو. لکه څرنګه چي ابن عمر رن مها فرمايي 7. 
مرن رسول الله وم الفط ران نؤديها قبل خروچ الناس ال اصلة .(یعني بي موږ ته داحکم وکړی چي عیدګاه 
ته تر تللومخکي صدقۀ فطر اداء کړو ). او د نبي يو عادت خو داوو چي تر اختریوه یادوې ورځي مخکي به یې صدقۀ 
فطر اداء کوله؛ او حکمت په دې خبره کي چي يوه ورځ مخکي دي صدفۀ فطر اداء کړی سي يادي تر لمانځه مخکي اداء 
کړی سی. دادی چي په دې سره به د مسکينانو او غریبانو لپاره هم د اختر په خوشحاليو کي ګډون کول او په کور کي 
اختر جوړو ل آسانه سي, ځکه کله چي غریبانو ته مخکي روپۍ او داسي نور ورکړل سي. نو ښکاره ده چي هغوی به له 
سوال او خيرات غوښتني څخه خوندي سي. او د عامو مسلمانانو په ډول به هغوی هم د لمانځه او د اختر لپاره له مخکي 


څخه تياري شروع کړي. نبي يك فرمايلي دي: اأخومعن ال ة ف مذااليوم , (یعني په دې ورځ فقيران له سوال کولو 
څخه بې پروا کړئ. او ښکاره ده چي بې پروايي هغه وخت حاصليږي. کله چي داختر تر لمانځه مخکي صدقۀ فطر 
اداء کړی سي. 


۶ لول الراجح: قول أبی حیفة رَحَۀالله» کذا فی رد امحار ج:٤؛‏ ص: ۶۱۴. القول الراحح ج ١١:‏ ص: ۱۴۹ 


فتم الهدایة - لومړی ټوک- 7 و . ٢‏ .: یاب الصيدین 
سا س ش ح یحم غڅرح۲م ر پ٩۲يچچچي‏ پبت-خ-ټص۳-9 0000:27 ۱-7 


سم . اه ام ما 


دلايک الځ له نې ځايه دا رانيي چي د امام صاحب رجه الله په نېز به دکوچلي اختر په ورځ عيدګاه د ته د تګ په وخت 
کي په لاره کي په لو ړآواز سره تکبیر نه وايي, لېکن د صاحبینو په ېز په لو ړآواز سره تکبيرويل سنتادي, د صاحبينو 
دلیل قیاس دی يعني کوچنی اختر پر لوی اختر قیاسوي. يعني څرنګه چي په لوی اختر کي عیدګاه ته د تللو پر مهال 
په لو ړآواز سره تکييزونه ويل کیږي. همدارنګه به په کوچني اختر کي هم په لو ړآواز سره تکبيرونه ويل کیږي. دامام 
صاحب دیل دادی چي د الله يل په ثناء او ذکر کي اخفاء اصل دی, لکه څرڼګه چي الله تعالی فرمايي: وار رَبكَ فی 
َيِكَ تَضَرعًالَالمراف.۵٠۲.‏ او نبی کن فرمایی: خير الذکر الفی (بنیه ج٠۳‏ ص٠١١٢),‏ و ځپل تر وسه به په ذکر تکبيراتو او 
داسي نورو کي پر اخفاء عمل کیږي او د کوچني اختر تکبيرات به پر لوی اختر نه قیاسیږي, ځکه په لوی اختر کي په 
لو ړآواز سره تکبيرونه اداء کول د لوی اختر سړه خاصن دي, ځکه د مفسرينو او فقهاؤ په نېز له دې یت ََدْكُرُواً الله ف 
ام مود تٍ لابةرة. ۲٠٢‏ څخه مراد د لوی اختر په ورځ جهري تکبيرونه دی. لېکن د کوچني اختر په باره کي هیڅ بو 
داسي نص وارد سوی نه دی, صاحب د بنایې لیکلي دي چي په لوی اختر کي د جهري تکبيراتو یوه وجه داهم ده چي 
لوی اختر د حج په ارکانو کي د یوه رکن سره خاص دی او تکبير د حج د ارکانو د اداء کولو لپاره نښه اوعلامه(علَر) 
کرځول سوې ده. او ښکاره ده چي داعلمیت هغه وخت ثابتیږي. چي کله تکبير په لو ړآواز سره وويل سي. 
راجج قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام صاحب رَيتۀ الله دی قال العلامة ابن عابدین رَحِټَۀ له بمد تفصیل 
السئله رفنکاغافندژغسا ا ٢23‏ 

: د اختر تر لمانځه مخکي او وروسته نغل کول 


يکل لص بل اعُد اوداختر تز لمانځه مخکي به په عیدګاء کي نفل نه کوي يئ لَيفْعنٍ 
ُِكَ ځکه نبي يج (هیڅکله) داسي نهاغِي کړي مَمَحْصِهِ د عَل الضَلَاة سره د دې چي نبي 2 د لمانځه زیات 
حرص(شوق) درلودی ثُقِْلً: الكََاَة المْصَل حَامَة ييا ويل سوي دي: چي کراهت خاص په عیدګاه کي (د 
نفلو په کولو؟ کي دی دَقِيُلً: فِيّْه رن ام او ويل سوي دي چي په عیدګاه کي او له عیدګاه څخه په ماسوا کي 


عام دی ِأَعََيْه هش ون خي ني لاس نمي کړ. 


اللفات: و رص» شوق, خواهش, طلب. 

تشريح: : مسل : دا ده چي د اختر په ورځ نه د اختر تر لمانځه مخکي نفل کول صحيح دي. او نه د اختر تر لمانځه 
'وروسته, ځکه چي نبي يه تر ټول مٌت د لمانځه زیات عاشق وو. لېکن هیڅکله هم نبي يد اختر تر لمانځه مخکي 
او وروسته نفل نه دي کړي. لکه څرنګه چي په بنايه او نورو کي د ابن عباس رغ لها دا حديث ذکر سوی دی: ف 
رسول الله صل بهالمید ولمریصل قبلها ولا بمدما. (یعني نبي هك د اختر په ورځ خلګو ته لمونځ ورکړی. او نه یې 
تر هغه مخکي لمونځ وکړی. او نه یې ترهغه وروسته). 


تفریح: حر جه البخارۍ فی کتاب العيدين باب صلاة قبل العید وبعدهاء حدیث رفم: .۹۸۹٨‏ 


زتم الیدایة - لومړی ټوک : باب الميدین 


ثم تیل الغ فرمايي چي د نفل کولو په کرامیت کي اختلاف دی. د بعضي مشائخو رایه دا ده چي د اختر تر لمانځه 
مخکي په کور او عیدګاه دواړو کي نفل کول مکروه دي. همدارنګه تر لمانځه وروسته په عیدګاه کي نغل کول مکروه 


دي. .لکن په کور کي مکروه نه دي. او بعضي حضراتورايه داده چي مطلقانغل مکروه دي .هغه که په کور کي وي. او 
که په عیدګاه کي وي. 


أْ 


نر په يوی اښ 


وخت ووتی لاگ ملو لشکاره ديل لبد 5070757575777 


و ۶ و 


رمع رْمعَيِْ چي کله به لمريوه يا وې نیزې راپورته سو ونا شَهِدُا هلال بَغَ لال او کله چي خلګو تر 


زوال وروسته د سپوږمۍ (لیدلو) ګواهي ورکړه أَمَرَا الج الْمُصَلَُ مِن الَْدِ نو نبي يه په راوانه ورځ د 
عیدګاه و طرف ته دوتلو حکم وکړی. ٍ 
اللغات: ؤعَلٌ 4 د ضرب له باب څخه ماضي صیغه ده: حلال کېدل؛ دا صیغه له حلال څخه مشتق ده نه له حلول 
څخه. لقاع الس د لمر د راختلو وخت. يعنی د اشراق وخت. رف 4#نېزه. 
تشريح: په دې عبارت کي د اختر د لمانځه وخت بيانوي فرمايي چي کله د شوال په اوله ورځ لمر یوه یا دوې نېزې 
راپورته سي نو د اختر د لمانځه وخت شروع کیږي. او د لمز تر زواله پوري پاتیږي. دليل دا دی چي نبي يفن به د اختر 
لمونځ هغه وخت شروع کوی کله چي به لمر د يوې یا دوو نېزو په اندازه را پورته سو. دويم دليل دا دی چي خاص د لمر د 
راختلو په وخت کي له لمونځ کولو څخه منع سوې ده. نو ځکه د لمر د راپورته کېدلو شرط ولګول سو او تر زواله پوري 
د اختر د وخت د پاته کېدلو دلیل دادی چي يو وار یو څو خلګو تر زوال وروسته نبي يه ته د مياشتي د لیدلو ګواهي 
ورکړه. وني و تر را رواني ورځي يعني ي تر دويم شواله پوري د لمانځه د ځنډلو امروکړی. و که تر 
زوال وروسته هم د لمانځه اداء کول صحيح وای. و نبي يه به تر رارواني ورځي پوري لمونځ نه ځنډولای. لهذامعلومه 
سوه چي د اختر د لمانځه وخت تر زواله پوري دی. 
د اختر د لمانځه طریقه 


رب يه نر ٣‏ دي خلګو 00000007747 پوه سوه 170707 


۶, 


5317 8 ول وتّعوشووبلب 577اكا-ا در يب 


٥‏ تمريح: أخحرحه ابرداؤد فۍ کتاب الصلاة باب وقت التروج لی العید» حدیث رقم:۱۱۳۵. 
تفريج: أخرحه ابن ماجه فۍ کتاب الصيام» باب ما جاء في شهادة علی رؤیة اغلال» حدیثً رقم: ۴۳هیه.. 


فتح اليدایة - لومړی ټوک :08 باب المیدین 
ِ1, - ب- 


ويد رغه پر نع يه او څلورم تخبير دي ووايي او رکوع دي په وکړي 
مفَا وښن مَسَعُوٍْ 70 ى کا لر .سی زقان نن کټلي: يکن 5 
فصا ابن عباس رَيَ همها فرمايي: چي په اول رکعت کي دي د لمانځه د شروع کولو لپاره تکبير ووايي وَكَنسَا 
بَعَدَّهًا بغدها او تر هغه وروسته دي پنځه تکبيرونه ووايي رل لفَايبَدِيلَبْرْعَا او په دويم رکعت کي دي پنځه تکبيرونه 
0٧‏ قرائت وکړي ول رِوَايَِينَبرر عا او په یوه روایت کي دي چي ( په دوم رکعت کي دي) لور 
تکبيرونه ووايي و قََرَعلْالْعَامةليَْهِبَقلِ اښ باي اونن سبادعامو خلګو عمل داین عباس رَض للها پر قول 
ښکاره دی اَِمْرِِيه لْخْنقَاِ ځکه چي د بنو عباس خلفاو د دې حکم کړی وو ََمَاال َنْمَب اول لول هر چي 
(صحيح) مذهب دی نو هغه اول قول دی لا الكَّيِادرفَُ الد خِلَاف الْمَعُهُوِْ ځکه چي تکبيز ويل او لاس 
پورته کول له معهود څخه خلاف دي قَخَانَ لباك لل نو پر کم (شمېر) به عمل کول غوره وي ث لبنت 
نا اَل ېيرون دن شماترو(لونښو) څخه دي عَقَريُاهمداوجه د چي په زور ويل کیږي 
فَحَاالأَصل هلجم نوځک به اصل په دې تکييرونو کي یو ځای والۍ وي لی الرلعَة لول يب اِلْعَاتهَ بلْيَةٍ 
ِلافتتَاحٍ او په اول رکعت کي دا تکبيرونه د تکبیر تحريمه سره یو ځای کول واجب دي کتهامن عَيْ لَْيْفَةِ 
وَالسَّبْق ځکه چي تکبیر تحريمه د رضیت او مخکي والي په وجه وي دی التَانِيةٍ يلم يوَذْالاَكْبَِة لزنم او 
په دويم رکعت کي صرف د رکوع تکبير سته فَوَجَبَ سسسو تا نو ځکه به دا تکبيرونه د هغه سره یو ځای کول واجب 
وي رَالشَاذئ رَحِمَه الهُأَعَلَ بِقوْل ابْن عَباس اوامام شائعي ته الله داین عباس رغ الْدُعَْهَا ول اختيار کړی دی 


لا 


/ 
س 
ّ‫ 


وور 1 ُ‫ ۳ 
کل از هل الو اډ خو هغه روایت سوي تکبيرونه يې ټوله پر زوائدو حمل کړي دي غار قَعَارت لاك 


وسرو سر 


عَنَْعَبْسَدَعَكمَ ك ؤْ تم نودهغه په نېز (ټوله) تکبيرونه پنځلس یاشپاړس سول.. 
نشريح: فخخويع: په دې عبارت کي د اختر د لمانځه طريقه بیانیږي. همدارنګه په اخترونو کي د د تکبيرونو له شمبر څخه بحث 
کیږي. تاسو په مختصره توګه داخبره په ذهن کي ونیسئ چي زموږ په نېز داختر په لمانځه کي ټوله نهه(۹) تکبيرونه 
دي چي له هغو څخه یو(۱) تکبیر تحريمه دی؛ او دوه (۲) تکييرونه د رکوع دي او شپږ(۶) تکبيرونه زیات يعني 
زوائد دي. او د اختر د لمانځه داداء کولو طربقه داده چي امام دي خلګو ته دوه رکعته لمونځ ورکړي, او تر ټولو مخکي 
دي اول(١۱)‏ تکبيريعني تکبير تحريمه ووايي. ترهغه وروسته دی ي ثناء ووايي. او ييادي درې زوائٌد تکبيرونه ووايي او 
په دزو تکبيرو کي دي لاسونه ترغوږو پوري پورته کړي بيادي يې ایله کړي. او په درم تکبير کي دي تر پورته کولو 
وروسته لاسونه وتړي (یعني نه دي یې ایله کوي). او تر هغه وروسته دي سورت فاتحه. او یو بل سورت ووايي. او بغیر 
له لاس پورته کولو څخه دي تکبير ووايي, رکوع ته دي ولاړ سي, دا ډول د هغه یوه رکعت پوره سو. او په دې رکعت 
کې ټوله تکبيرونه پنځه (۵) سول: : یو تکبير تحريمه . درې زژوائد تکبيرونه. يودرکوع تکبير؛ ؛ يیاچي کله هغه د اول 
رکعت له سحدو څخځه فارغه سي., . و سيده دي ودريږي. او تر ټولو مخکي دي قرائت وکړي., تر هغه وروسته دي درې 


بس اليدایة - لومری ټوک 
زح الهدایة - لومړی لو رس باب ااصبدين 


ولاړ سي. او پاته لمونځ دي د نورو لمونځو په ډول پوره کړي. نو په دې رکعت کي ټوله څلور (۴) تکبيرونه سول, او د 
يواړو رکعتونو نهه (۹) تکبيرونه سول, د تکبيرونو دا شمېر. او د اختر د لمانځه دا طريقه د ابن مسعود طنچه د روایت لو 
طريقې سره برابر دي. او همد مسلک او مذهب د احنافو دی. 
وقال ابن عباس الخ په دې لړ کي چي له ابن عباس رن الۀ من څخه کومه طریقه روایت سوې ده. په هغه کي د 
تکبیرونو شمېر ديارلٌس(۱۳) دی, په اول رکعت کي اووه (۷) تکبيرونه دي. او په دويم رکعت کي شپږ (۶) تکبيرونه 
دي. او بيا د هغو د اداء کولو طرقه هم جلا ذکر سوې ده, ځکه چي دهغه په نېز د دويم رکعت تکبيرونه هم د اول رکعت 
په ډول تر قرائت مخکي اداء کیږي, نو ځکه صاحب د بنایې لیکلي دي چي د ابن مسعود او ابن عباس ري ان هم د 
تکبيرونو په شمېر کي هم اختلاف دی او د اداء کولو په طريقه کي يې هم اختلاف دی. (نایه ج٣۳‏ ص۷۰٧۱).‏ 
و ئلهرعمل العامة الخ فرمايي چي زموږ په زمانه کي خلګ د ابن عباس ري الا پر طریقه عمل کوي, ځکه کله چي 
تربنو اميه و وروسته د بو عباس زمانه راغله, نو عباسي واکمنانو د خپل مشر نیکه ابن عباس رََ نيا زرمه ملمه کړه؛ 
او ټولو امادانو ته يې دا حکم وکړی چي هغوی به دابن عباس پر طريقه عمل کوي. خو تر څو چي د مذهب او مسلک 
تعلق دی, و هغه د ابن مسعود هد د طريقې سره دی. 
دلته دا خبره د يادوني وړ ده, چي مصنف د هدایې کوم د ظر عمل العامة الخ دعوی کړې ده. 
خپلي زمانې سره خاص ده. کنې څه وخت چي حنفي مسلک خور سو, او په زیاتره هیوادونو کي حنفي فاضيان لو 
مفتیان وټاکل سول نو ييا خلګو د ابن مسعود غد طريقه اختيار کړه. 
درفع الایډۍ خلاف المعهود الخ صاحب د هدایې د ابن مسعود نه د طریقې لپاره عقلي دیل بيانوي فرمايي چي په 
لمانځه کي تکبيرونه ويل او لاسونه پورته کول دا د لمانځه له معهودي طریقې څخه خلاف کار دی. (له ممهودي طريقې 
څخه مراد هغه طريقه ده کوم چي دعامو لمونځونو په باره کي په آیت او حدیثونو کي را نقل سوې ده), ځکه چي په 
لمانځه کي په سکون او اطمينان سره د درېدلو حکم سوی دی. پ هآیت کي راځي: قُوْموايده اين (ابټرة.۸٢۲.‏ لها بار بار 
! لاسونه پورته کول ښه نه دي. نو څومره چي کم لاسونه پورته سي هغه به غوره وي. او څرنګه چي دابن مسعود غه په 
روایت کي په هر رکعت کي درې واره لاسونه پورته کیږي, او دا کمه اندازه ده, نو ځکه به پر کمه اندازه یعني د لبن 
مسعود فَ پر طريقه عمل کول غوره او افضله وي. 
ثم التگبيدات الخ فرمايي چي د اختر تکبيرونه د دین له شعائرو څخه دي. نو څرنګه چي په ديني شعاثرو کي جهر 
کیږي. همدارنګه به په تکبيرونو کي هم جهر کیږي. په اصل کي په دې عبارت سره موږ ته داراښيي چي د ابن مسعود 
په طريقه کي يوه مهمه فايده داهم سته چي په دې کي زوائد تکبيرونه د تکبير تحريمه او د رکوع د تکبیر سره متصل او 
جمع دي. او په زاٌد تکبيرونو کي هم قاعده داده چي د اصلي تکبيرونو سره به یو ځای کیږي. نو ځکه په دې طريقه 
کي په اول رکمت کي تر تکبير تحريمه وروسته سمدستي د زوائد تکبيرونو حکم سوی دی. لو تکبير تحريمه د 
فرضوالي او مخکیوالي په اعتبار سره کوي ده. لهذا په دې کي دنور قوت د پيدا کولو لپاره زوائد تکبيرونه په لول رکعمت 
کي د دې سره ملحق سول. او څرنګه چي په دويم رکعت کي تکبير تحريمه نسته. و ځکه په ویم رکعت کي زوائد 
تکبيرونه د رکوع د تکبير سره ملحق سول. 


دادعوی د هدایې د مصلف د 


فتح الهدایة - لومړی ټوک سنوی باب ااميدین 


والشافک رَحِمۀ له الخ د دې حاصل دا دی چي امام شافعي رَيتۀ لله دابن عباس پر قول عمل کړی دی. اودابن عباس په 
ټول کي مچي د تکبيرونو کوم شمې رر رانقل سوی دی, هغه شمېر امام شافعي پر زوائدو حمل کړی دی. مطلب د اختر د 
لمانځه د تکبیرونو په باره کی د امام شافعي زینۀ الله دوه قوله دي: (۱) اول قول دادی چي په دواړو رکعتو کي په 
مجموعی توګه ديارلس(۱۳) تکبيرونه دي: یو تکبیر تحریمه, دوه د رکوع تکبیرونه, پنځه په اول رکعت کي زوائد 
تکبیرونه او پنځه په ویم رکعت کي زوائد تکبيرونه, (۲) دويم قول دادی چي دوولس(١۱)‏ تکبيرونه دي یو تکبير 
تحریمه دوه درکوع تکبيرونه, پنځه په اول رکعت کي زوائد تکييرونه. او په دریم رکعت کي څلور زوائد تکبيرونه. 
نو په دې اعتبار سره به د شوافعو په نېز دوولس یا دیارلس تکبيرونه وي, لېکن بعضي خلګ په دې وهم کي لوېدلي دي 
چي د دوولسو او دیارلسو شمېر له تکبیرات اصليه وو څخه ماسوادی, يعني په دې کي تکبير تحريمه او د رکوع دوه 
تکبيرونه داځل نه دي. نو کومو خلګو چي د )۱١(‏ سره درې یوځای کړل, د هغو په نېز د ټولو تکبيرونو شمېر 
پنځلس(۱۵) سو. او کومو خلګو چي د (۱۳) سره درې یو ځای کړل, دهغو په نېز ټوله تکبیروڼه شپاړس(۱۶) سول. 
په دې باره کي له امام شافعي ريۀالله څخه په دې وجه دوه قولونه رانقل سوي دي ځکه چي له ابن عنباس تښ لها 


څخه په دې باره کي دوه روايتونه دي. او په دې لړ کي دامام شافعي رَحتۀالله د مذهب مدار هم دابن عباس رن اسْعَنْهَا پر 
ول باندي دی. 
د اختر په تکبيرونو کي د لاسونود پورته کولو حکم 


قالً: وَيلقَ يديو تََبِينَاتٍ الِْيدَئنِ فرمايي: چي د اخترونو په تکپيرونو کي دي خپل دواړه لاسونه پورته کوي 


يد به ما وی الَكَبِِْق الوم له دې څخه دامام قدوري رجا مراد د رکوع له تکبیر څخه ماسوانور تکييرونه دي 
لِقَوله عََيْهِ الضَلَاة واا " ځکه نبی يه نرمایلی دی لَاترَْمُليْدِئَُِلَان سَبْع مَوَاطِنَ لاسونه به نه پورته کیږي 


خو په اوو ځایونو کې وك مِنْ جُمُِتِهَاكَدبِيَاتٍ لميا او له هغو ټول و څخه يې داخترونو تکبيرونه (هم )ذکر کړل 


دم امو پو کو ره ۶ ۰ َّ‫ د هْ - . . - وړ هه 
ون أن ټیسف؟ َلَهلايْقَم او له امام بو یوسف رَِټۀ الله روایت دی چې لاسونه دي نه پورته کوي رَالحْهَهَعَليے مَا 


رَويکالالېکن) د ده په خلاف هغه حدیث حجت دی کوم چي موږ (اوس) بیان کړی. 
تشريح: مسلله: داده چي زموږ په نېز به داختر په لمانځه کي ترغوږو پوري لاسونه پورته کیږي. همدا د امام شافعي او 


امام احمد مذهب دی. دلیل د نبي يك دا قول دی: لاترفع الایدی الا سبع مواطن, او له دې اوو ځایونو څخه یو ځای 
زوائد تکبيرونه هم دي له امام ابوویوسف زي ۀالله څخه روایت دی چي لاسونه به نه پورته کیږي. 

د امام ابو یوسف دلیل : دادی چي لاسونه پورته کول د لمانځه د شروع کولو لپاره سنت دي. يعني د تکبير تحريمې لپاره 
لاسونه پورته کول سنت دي او څرنګه چي په زوائد تکبيرونو سره لمونځ نه شروع کیږي. نو ځکه به لاسونه هم نه 
پورته کیږي. لکه څرنګه چي درکوع په تکبیر کي لاسونه نه پورته کیږي. 


تدریج: آخرحه البيهقی بمعناه في کتاب العيدين» باب رفع اليدين في تکبير العید» حدیث رفم: ۶۱۸۹. 
6 لول الراجع: قول الطرفين أی یرفع بدبه وهذا قرل اجممهور» وقال العلامة ابن بحیم الصری رج الله قرل أبی يوسف رجه الله ضعیف (البحر الرالسق 
ج ٢:‏ ص: ۱۶۲). (القول الراحح ج ١:‏ ص: ۱۵۰) : 1 


زنم الهدایة - لومړی ټوک : 
تح لودای ٧م‏ باب المیدین 
مسشټیمشسسسسيسښمښتتشتتت تت تحت تخ خا و دچ و 


جواب: دامام ابوویوسف رح اه په خلاف داحديث يعني لا ترفع الایدی حجت دی. 
پاته سوه دا خبره چي د زوائدو تکبيرونو په مینځ کي یو سنت ذکر سته او که نسته. نو له امام ابو حنيفه څخه 
روایت دی چي امام دي د هرو دوو تکبيرونو په مینځ کي د دریو تسبیحاتو په اندازه چپ پاتیږي, ځکه چي د اختر په 
لمانځه کي ګڼه ګوڼه او ډېر خلګ وي نو که د تکبيرونو په مينځ کي وصل وسي. نو کوم خلګ چي له امام څخه ليري 
وي. پر هغو به دامام حال مشتبه سي, چي اوس امام کوم تکبیر وايي. لېکن په دومره اندازه چپ پاتېدلو سره اشتباه لیري 
کیږي. و ځکه د تکبيرونو په مينځ کي ددریو تسبیحاتو په اندازهه چپ پاتېدلو حکم سوی دی. 
تر لمانځه وروسته د دوو خطبو حکم ثږ 


داختر په خطبه کي خلګو ته سرسايه او د اختر احکام ورښيي َِتَّاكُسَتُاَجْهِ ځکه چي خطبه همد دغه لپاره 
مشروع سو ده. : 


اللغات. وْمسكفیضې مشهوره حدیث. د حديويو قسم دی. 
تر يح: مسئله : دا ده چي کله امام د اختر له لمانځه څخه فارغ سي. نو خلګو ته دي دوې خطبې ووايي, او په دې خطبو 
کي دي د صدقة فطر او کوچني اختر احکام او مساتئل بیان کړي. او د صدقۀ فطر د اداء کولو ترغیب دي ورکړي. ځکه 
چي داختر تر لمافنه وروسته خطبې ځکه شروع سوي دي چي په هغو کي د اختر او د صدقۀ فطر احکام او مسائل پیان سي. 
فايده: ښکاره دي وي چي داختر د خطبې او د جمعې د خطبې په مینځ کي په دریو"" طريقو سره اختلاف دی: ١١(‏ د 
جمعې لمونځ بې له خطبې جائز نه دی, او د اختر لمونځ بې له خطبې هم جائز دي (۲) د خطبې جمعه د حمعې تر 
لمانځه مخکي وي. لېکن د اختر خطبه د اختر تر لمانځه وروسته وي (۳) د جمعې خطبه ويل سنت دي. او اورېدل یې 
واجب دي. لېکن داختر خطبه ويل واجب دي. او اورېدل یې سنت دي. (ايه .٤:٢‏ ص١٧۱)‏ 
د اختر د لمانځه د قضاء راوړلو حکم 
ومن قَاتئهُ صَلَاةالْعِيْدِ مَم امام او له چاڅخه چي داختر لمونځ د امام سره قضاء سي لَيهَا نو د هغه قضاء دي 


س 


نه راوړي ِأَ الصَلَاةً هه الصَقَةِلَمْتَعْرَ فبَةُ ځکه چي په دې طريقه سره د اختر د لمانځه عبادتوالۍ پېژندل سوی 


نه دي اٍلَابِكََّ اط تت بِالمُنْقٍِ خو په داسي شرطونو سره چي په یوازي سړي سره نه پوره کیږي (یعني په سي 
شرطونو سره د اختر د لمانځه عبادت کېدل معلوم سوي دي چي هغه په يوازي سړي سره نه مي پوره کېدلای). 

تشريح: مسله : داده که له یو سړي څخه د اختر لمونځ قضاء سو. نو اوس د هغه لپاره يوازي د اختر د لمانځه د راګرځولو 
اجازه نسته, ځکه چي د اختر لمونځ اداء کول پر داسي شرطونو مووف دی, چي هغه په يوازي سړي سره نه سي پوره 
کېدلای. ځکه چی د اختر د لمانځه له شرطونو څخه يو مهم شرط جماعت دی, او ښکاره ده چي په یوه سړي سره 
جماعت نه متحقق کیږي. نو ځکه به دامام تر فرافت وروسته د هيڅ سړي لپاره داختر لمونځ کول صحيحنه وي(لېکن 
دوه رکعته دنفلو په توګه کولای سي). 


فتح الهدایة - لومړی ټوک سه : باب الصيدین 


د اختر د میاشتي د پټیدلو مسئله 


نم يلال 


امد ماس يکقوماساو --دھ- سا هم شت سمۍ سن م#۴1۱م ګل نامعن 


: ټک .۰ 0 و : 00 ٣‏ و 
راوړل کیږي لا انا سَكَاة بِالْعَدِيت لېکن موږ دااصل د حدیث په وجه پرې ایښی دی وق رصان الوم 


کا ۵ و 
د امز او دعذر په وجه تر دويمي ورځي پورې دځنډولو په باره کي حديث راغلی دی. 
اللغات . (ع 4 دماضي صيغه ده: په وریځ کي پېټېدل, مجازا: په سترګو نه لېدل کېدل. 


تشريح, صورت د مسٌلې : دادی که دروژې دمياشتي پر نويشتمه )٩٢(‏ د وريځي په وجه مياشته نه نېدل کېده او را 
روانه ورځ يعني دروژې پر دېرشمه خلګو پېشلمی وکړی او روژه یې ونيول. بيا تر زوال وروسته يو څو خلګ امام ته 
راغله او دوی په تېره ورځ کي د مياشتي لیدلو ګواهي و رک ړل (یعني دايې ور ته وول چي موږ پرون لا مياشټه وليدل). نو که د 
دوی شهات د منلو لائق وو نو امام دي هغه معتبر وګڼي. او خلګو ته دي د روژې ماتولو حکم وکړي. او په دويمه ورځ 
دي داختر لمونځ و کړي, ځکه چي دلته د اختر د لمانځه ځنډول د یو عذريعني د مياشتي د نه لیدلو په وجه سره دي. او د 
عذر په وجه د اختر د لمانځه ځنډول په حديث سره ثابت دي. لکه څرنګه چي حديث مخکي تېر سو چي کله ني يه 
ته تر زوال وروسته د مياشتو لیدلو ګواهي ورکړل سوه. نونبي يپ داختر د لمانځه قضاء رارواني ورځي ته وځنډوله. نو 
له دې څخه معلوميږي چي تر دويم شواله پوري د اختر د لمانځه قضاء راوړل صحيح دي. 


فأنحدث عذر الخ او که په دویم شوال کي هم یو داسي عذر پیداسو چي داختر د لمانځه لپارهماتع وو. مثلاًتېز بارانریایوبل داسي 
صورت وو. نو تر دې وروسته د شوال پر دريمه د اختر د لمانځه د قضاء راوړلو اجازه نسته, ځکه چي داختر په لمانځه کي اصل نا 
دی چي د هغه قضاء به نه راوړل کیږي. لکه د جمعې د قضاء کېدلو په صورت کي چي د جمعې قضاء نه راوړل کیږي, خو دااصل د 
حايث په وجه پرېښوول سو. او څرنګه چي په حديث کي فُقٌط تر دويمي ورځي پوري د ځنډولو صراحت سوی دی. و ځکه به تر 
دوم شواله پوري د ځنډولو اجازه وي. او تر هغه وروسته به نه وي. 

د لوی اختر د ورځي مستعبان 


و وره 


۷ا38 ۹ ےر و وسم وه ٨7‏ ۰ 
چي له لمانځه څخه فارغْ سي لَِا رو ځکه روایت سوی دی اه عَليْهِ اسلَاءھ ۳ کان يزم ال چي بي 


ې برح آخرخه البخاری فی کتاب العيدين؛ باب الا کل یوم الفطر. قبل ا لخروج؛ حدبث رفم؛ ۹۵۳. 


ف ای - ټوک 
سی وتو ٢‏ 80 اه 


به د لوی اختر په ورځ ځوراک نه کوی حَق يَْجِ تر دې چي (له عیدګاه څخه به) واپس راغلی قَيَأََُ من 
أشْحَيته بيابه ي له خپلي قربانۍ څخه خوراک و ی. 


اللغات : 'اللغات. ؤم اللحځر د لوی اختر ورځ, ,. دذوالحجې لسمه ورځ وکن قربان سوی څاروی. 
قو يح: صاحب د هدایې فرمايي چي د لوی اختر په ورځ غسل کول . اوعطر لګول مستحب دي. دلیل مخکي تېر سو, 
او دا هم مستحب دي چي خوراک دي ي تر لمانځه وروسته د ځپلي قربانۍ له غوښو څخه وکړی سي, دلیل د نبي يه 
عمل دی چي بي يَكٍ به د لوی اختر , په ورځ د اختر تر لمانځه وروسته خوراک کوی. او له خپلي قربانۍ څخه به يې 
کوی. او که یو څوک قرباني نه کوي. نو هغه دي هم تر لمانځه مخکي خوراک نه کوي. ځکه چي د اختر تر لمانځه 
مخکي خوراک نه کول جلاسنت دی اوله خپلي قربانۍ څخه خوړل جلاسنت دی. لېکن د صخراد خلګو لپاره جائز 
دي. ځکه چي هلته لمونځ واجب نه دی. 


د عیدګاه په لاره کي د تکبیر وبلو حکم 


یر هه ال الم 


يوب 


لمونځ , و ٢‏ ليت : كُرِيك نن و رانقل سوي دي د 


9 
په عَنَيْهِ 


ې : 

يی لا دهع لوق و 
اللد000دنن7 ن5717 رحط ریرح برږهګون 
سوې ده. 


تشريح: مسدله: : داده چي لمونځ ګزاره دي عیدګاه ته د تللو په وخت کي په لاره کي په ړآواز سره تکبير وايي. ځکه 


نبي يك به هم داسي کول, او د لوی اختر لمونځ هم د کوچني اختر د لمانځه په ډول دوه رکعته دی له امام صاحب څخه 
همدغه رانقل سوي دي. تر لمانځه وروسته دي امام دوې خطبې ووايي. او په دې خطبو کي دي خلګو ته د قربانۍ او د 
تشريق د تکبيرونو احکام ور وښيي. ځکه چي په دې ورځو کي دغه شيان مشروع دي. او خطبه هم د دغه شیانو د تعليم 
لپاره مشروع سوې ده. 

ریم يی رد ایو موو اس 


٢ پر‎ 


غوسوبسرځودئ و وټوټ 


وي۹ . . 
: خريح: احرجخه دار قطی فى کتاب ملا الميدۍ باب صلاد العيدۍ. حدیت رفم: ۷۰۰ 
8 . ُ 

عحخريح: اخرجه مسلم فى کتاب العیدۍ. یاب العیدی. حدیث رقم؛ ۸. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک . نفک باب اامیدین 


ه5( ۸ وي 


نو ځکه به د هغه وخت هم د قربالۍ د ورڅو سره مقید وي له مُيِئف الك من َِْعُنِ د لېکن د بې له عذره 
٠‏ لی ازس که سه 


ځنډلو په وجه به امام ګنهګاره وي لِمُعَالَفَةِلْتْقَوْلِ درانقل سوی طربة دمخالفت په وجه. 
تشريح: مسبله : داده که د ذی الحجې په لسم تاريخ يو داسي عذر پيداسو چي د هغه په وجه د لوی اختر لمونځ نه سو 
کېدلای. نو په یوولسم تاريخ دي لمونځ وسي, او که په یوولسم تاريخ کي هم عذر پاته وو, نو په دولسم تاريځ دي 
لمونځ وسي. او که په دې ورڅ هم عذر وو. نو تر دې وروسته د ځنډلو اجازه نسته, دلیل دادی چي د لوی اختر لمونځ د 
قربانۍ دورځو سره خاص دی. لها د لمانځه وخت به یې هم د قربانۍ د ورځو سره خاص وي. و د قربانۍ تر دربو ورځو 

پوري به هُره ورځ له لمر راختلو څخه وروسته تر زواله پوري د اختر د لمانځه وخت وي. او که بې له عذر لمونځ وځنډول 

سو نو هم لمونځ جائز دی لېکن په دې وجه به ګنهګاره وي چي بې له عذره یې لمونځ وځنډوی, ځکه چي له نبي يه 

او له خلفاء راشدینو څخه داسي ځنډول نه دي رانقل سوي, ښکاره دي وي چي دالمونځ که څه هم وځنډول سي نواداء« 

ب‌وي. قضاء به فه وي. ځکه چي په خپل وخت کي واقع کیږي. | 

د عرفات د خلګو سره د مشابهت حکم 


ذ بَعُض لْمَوَاضِع او د تسریف (يعنی د عرفات سره د مشابهت) مطلب دا دی چي خلګ د 


عرفات په ورځ په يومیدان کي سره راجمع سي تَْبِيْهَا بالْوَاتِمِيْنَبِعََنَة دعرفات په میدان کي د دربدونکو خلګو 

سره د مشابهت په وجه َىَ لوُقُوْتَ رف عِبَادَةٌ مُعْتَشَةُ کان مَمْسفْصي ځکه چی وتُوف عرفه په یو ځانګړی 

میدان(ځای) کی عبادت منل سوی دی َلايلُونُ عِبَادَةمُونَهُ نو له هغه ځانګړي ځای څخه به علاوه(بل ځای) 

عبادت نه وی کسائرالتاسك لکه د حج نور مناسک (چي بل ځای عبادت نه دي). 
تشريح: دلته د تعریف مطلب په عَرفات کي د درېدونکو حاجيانو سره مشابهتاختيارول دی. يعني چي د عرفات په 
ورځ خلګ په یو بل ميدان کي سره راجمع سي. او د حاحيانو په ډول دعاء او تضرع وکړي. امام قدوري رَجِت اه فرمايي 
چې دا یو داسی شی نه دي چي ثواب ولري, ځکه چي وقوف عرفه (یعني په عرفات کي درېدل) یو ځانګړي او 
مخصوص عبادت دی چي هغه د یو ځانګړي ميدان يعني دعرفات د ميدان سره خاص دی لهنا د عرفات له ميدان څخه 
ماسوا په یو بل میدان یایو بل ځځای کي وقوف کول او درېدل عبادت نه سي کېدلای, لکه د حنور مناسک چي په نورو 

' کی خلګ راجمم کړل, نو زموږ له طرفه جواب دا دی چي د ابن عباس ري ننُا داعمل د دعاء لپاره وو. نه دا چي د 
عرفات د حاحيانو سره دمشابهت لپاره. واه أعلربالصواب ‏ 


نوف 


0 که 


(دا)فصل د تشريق د تکبیرونو ( په بیان کي) دی 


, به « سسسحت هده پټ ی سوست د پټ هده پټ تا 


شويح: څرنګه چي د تشریق تکبيرونه صرف د لوی اختر د لمانځه سره خاص دي.'نو ځکه يې په جلا فصل کي 
بیانوي. | 
د تشریق د تکبيرونو شرعي حیثیت 


.: . 
حم اه نل وگه عې حور ریه دو - ٠‏ ۶ - ۶ : 
لر بَعَنَ صَلَؤالقپر منيو ِعيَفَةُ او دعرفات په ورځ به د سهار تر لمانځه وروسئه د تشريق تکبیر 


اس عم د مدرات مساکسا مس شم 


- . 7ک وس س ٢‏ ٢ه‏ ۳ ړا ور َ‫ وم ,ير 0 - ۶ 
شروغ کوي وَيَعْتِمعَقِيْبَ صَلا اَي مِن يم الم عِنْدَ أَن حَنيَةِ ره له او د لوی اختر د مازيګر تر لمانځه وروسته 


به يې ختموي د امام صاحب ته په نېز راګ : يَعْتمُ يب صَلَاة الْعَف مِن آے آَيام الِْرِيق اوصاحبين نَجِْهنا ‏ 


- 


. 
وس 


الله فرمايي: چي د ایام تشريق دآخري ورځي د مازيګر تر لمانځه وروسته به يې ختموي وَالَْسْأَنَة مُحْتَيِفَةبَيْنَ 


الَحَابَةِ او دامسله د صحابه وو ريس ان تلهم په مینځ کي مختلف فيه ده فَأَعَابَِلِ مي رغ الْهُعئهأَغْدَابِالأَِّ 
نو صاحبينو نَيَهتاالله پر اکثر باندي په عمل کولو سره د حضرت علي نه قول اختيار کړی دی اٍذْهُّلاييَانانی 
الِْبَاءَاتٍ ځکه چي په عباداتو کي د اکثر په اختيارولو کي احتياط دی وَأَعَنَ بَقولِ ابُن مَسْعُوو رغ امُْعنه أَغْدًا 
ګن او امام صاحب تي اله پر اقل( کم) باندي په عمل کولو سره د ابن مسعود نګ قول اختيار کړی دی ِقّ 
الْجَْربالكُلُِيدِبِدْعَةُ ځکه چي په لو ړآواز سره تکبير ويل بدعت دي وَالكِّمُاَن يول من وادۀ: غه اکبراغه کيرد 


سرت نر یدوغؤا ومن ونځ سور د 3 ٍ‫ ّ‫ 1 ؛ -: , (-- 
ٍله الا الله وَالنّهُ كله َكبَرُوِو الْعَمِن او تکبير دا دی چي يو وار به دا کلمې ووايي: اه اکټو امه اکبو لا اله...الخ سا 


هلار مَنْ انْعَلِيْلِ صََوَاتُ امْهِعَنَيْهِ اوهمداله حضرت ابراهيم ھ څخه رانقل سوي دي. 
تشريح: صاحب د کتاب په دې عېارت کي د تشربق له تکبيرونو څخه بح کوي. د بحث خلاصه دا ده چي د ریاتره 


علماؤ په نېزد تشریق تکبيرونه واجب دي. دليل د قرآن کریم داآیت دی: وا کُرُوا ال ق أَيامِ مَعْدُونَتِ تر ۲۰۳. 
.طله: دا ده چی د تشريق د تکبيرنو د ابتډاء او شروع په لړ کي خو د حنفي علماو په نېز اتفاق دی لو د ټولو په نېز د نی 
الحجې د نهمي ورځي د سهار تر لمانځه وروسته د تشريق تکبيرونه شروع کیږي. لېکن د ختمېدلو په باره کي يې د 
حنفي فقٌهاؤ اختلاف دی. او د دې اختلاف اصل او بنياد دا دی چي په دې لړ کي په خپله د صحابه وو په مینځ کي هم 
اختلاف دی, لکه څرنګه چی د ابن مسنعود,. حضرت علقمه, او د ابن عمر او این عباس آښ مهم رايه دا ده چي د نی 


القول الراجح: قول الصاحبين نَجَِهاالله» کما قال العلامة حم الدیر اازاهدۍ رَحِبَةاله فی شرحه للقدورۍ والمنوۍ وافممل قی عامة المصار وکاغه 
الأعصار علی قرضما (الکفایة ئی صدر فتح القدیر ح ٠٠‏ ص: )١‏ |الفرل الراحم ځ:١ء‏ ضر ١‏ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب ااميدین 


الحجې په لسمه ورځ يعني د لوی اختر په ورځ به د مازيګر تر لمانځه وروسته د تشريق تکبيرونه ختمیږي. او تر دې 
وروسته به د هغو ويل واجب نه وي امام اعظم ری ۀالله همدغه قول اختياو کړی دی, ځکه چي تکبیر یو ډول دعاء ده او 
مخکي دا خبره تېره سوه چي اصل په دعاء کي په کرا رآواز سره ويل دي. لهذا په لو ړآواز سره تکبیر ويل یو ډول بدعت 
سو لکه په آیت کي چي راغلي دي: اَذْعراً رَبَححُمْ تَضَرْعَا وَخْفْيَة «مراد.ده, و احتياط دادی چي څومره تکبيرونه 
ددې په لاف له ځيني صحایه وويعني له حضرت عمر. حضرت علي, حضرت عثمان او نورو صحابه ووڅخه روایت 
دی چي د تشربق تکبيرونه به د أُيام تشريق په آخري ورځ يعني د ذی الحجې په دیارلسمه ورځ د مازیګر تر لمانځه 
وروسته حتميږي., صاحبینو او امام شافعي او نورو هم دا روایت اختيار کړی دی, ځکه د دې روایت مطابق د لمونځونو 
شمېر زیات دی. او په عباداتو کي احتياط په دې کي دی چي پر اکثر عمل وسي. او بیا په د ې آيت واذکروا لله ی أيام 
محدودات کي هم له ام مسدودات څخه په اتفاق د مفسرین ويام تشریق(د تشريق ورځي)مراددي, نو ځکه به تکبيرونه 
د ذی الججې د دیارلسمي ورځي تر مازیګره پوري اوږغیږي. او د لوی اختز په ورځ به نه ختميږي. د عقٌل او قِیاس 
همدغه تتقاضاده که چي په ایام ممدوداټ کي أيار د جمعي صیغه ده, اوه جمعي کمۀاندازه درې وي. نوله دې څخه 
هم د تشريق په ټولو ورځو کي د تکبير مشروعوالۍ فهمول کیږي. 

والشکببرأن قول ادخ فرمایی تکبير دادی چی لمونځ ګزاره تر لمانځه وروسته په لو ړآواز سره یو وار دا کلمې ووايي؛ نه 
1 نه أُکبز لا اٍله الله والنه اکتو امه کو ويله الَْمْد. صاح د بٌايې د دې قصه داسي بیانوي چي کله حضرت ابراهيم 
خپل زوی حضرت اسماعیل اا د قربانولو لپاره پر مځکه پرې اد يستی. او دهغه پر غاړه یې چاړه را تېره ه. و 
حضرت حبرئيل اه له آسمانه څخه په را وېستی, او چي کله يې د پلار او ځوی دا قرباتي ولیدله. نو بې له اختياره 


يې تر خوله داالفاظ راووتل: الغه أکبر مه اکبر, ابراهيم لتا چي کله داآواز واورېدی. نو دآسمان و طرف ته یې سر پورته 
'کړی. او د په په راوستلو پوه سو نو هغه هم وویل: لا لل لاله ولل أکبر. حضرت اسماعیل لها چي کله دا کلمې 
۰ هم ١‏ ۵ ئي . :, 011 هُ . مُاء څے ته ان سلاد 
واوربدې. نو د هغه له هي څخه هم دا کلمې جاري سوې: امه اکبر وه ا همد او دغه حمدو نا د لوی څښتن اه غِله 
دومره خوښه سوه چي تر قيامته یې واحب وګرځوله.(منیهج.٤.‏ س۵۱۰) 

ٍ د تشریق د تکبيرونو د وبلو وخت 


ن9 اف بس بس 2:١‏ 08 


زیم الهدانۀ - ټوک 
قح يدای می و و 
ييسټ۴سټچچچوچحچپټټ۴ټمککححأظكككګپهپک 


.. و ََّ‫ . 
00 7و کا دا رر 


هر هغه سړي باندي واجب دی چي هغه فرضي لمونځ کوي هب لوب ځکه چي تکبير تشريق د فرضي 
لمانځه تابم دی وَلَهُ مَارَويُد ِئ دام صاحب دلیل هغه حديث دی کو چي موږ مخکي روایت کړی 
وَالمُفْرِيُْ مَُلَْرْبِاكُنِِّ اود تشریق مطلب تکبیر په لوړ آواز سره ويل دي كُدًا نمل عٌن الْعَييْلِ بُن أَحمَدَ 
: همدارنګه له خلیل بن احمد څځه رانقل سوي دي دا لُبَرْبالِْرِمِلان پد او په دې وجه هم چي په لوړ 
آواز سره تکبیر ويل له سنت څخه خلاف دي َال در هبه ند استِجْمام هَذة الُمَائیط او شریعت د تکبیر په باره 
کي د دې شرطونو د جمع کېدلو په وخت کي وارد سوی دی(نو ځکه به د دې شرطونو دوجود په وخت کي تکبیر ويل کیږي. 
71 ليب : عَق الّسَاعِاةًا افُعَدَيُنَ بِالرَجَالٍ لېکن کله چي ښځي دیو سړي اقتداء وکړي نو پر 
ښځو (هم) تکبیر تشریق واجب دی بَعَلً المُسَِِيُنَعِْدَتدَائِهم ليم بطق التَميَةِ او پر مسأفرانو (هم) د 
مقيم سړي داقتداء رتال تکبير ترو وا دی د بله دو په توګه قَاليَقوِ: مي بي لمفرټ ټم 


عََقَةَ 3 امام ابویوسف رح الله فرمايلي دي: "چي ماخلګو ته دعرفات په ورځ دماښام لمونځ ورکړی َسَيَندُأذَاگَ2ِ 


ووهه س 


او تکبیر را څخه هېر سو َكَبَأَبوسَنبفَة ته لفٌنو امام ابو حنيفه رَحَِه الله تکبير ووایی" دل دا پر دې خبره لات 
کوي نومام ون رت هلين چی که څه هم امام تکبیر پرېږدي نو مقتدي به يې نه پرېږدي دَهْدًا 
دی عولر ير دوس ٢‏ ۱ مړ 

له ايوَدیى ن حْمَة الصَلَاة او دا حکم په دې وجه دی چي تکبیر د لمانځه په تحریمه کي نه اداء کیږي قَدْيګن 


امام فِيْهِ فِيْه حَنّ نو ځکه به په هغه کي د امام وجود ضروري نه وي راه مسْتَحَفِ بلکي د امام وجود (فقط) 
مسب وه پورقف و 


'اللغات: طْعقيب» وروسته .فا نه جمع د مشژده د ښار, وکثرند» په لوړآواز سره تکبیر زیل. حم الشصلوة» 


تشريح: د امام صاحب رَحَِه الله په نېز ترهر فرض لمانځه وروسته پر خلګو تکبير ويل واجب دي. په دې شرط چي دا 
خلګ مقُيم وي. په ښار کي دننه ؤي. او په مستحبه توګه سره جماعت اداء کوي, امام صاحب رَجَِهُ لته د عقيب الفرض 
قيد په دې وجه لګولی دی چي که تر فرضي لمانځه وروسته یو بل عمل پيدا سو. د مثال په توګه له ضجد څخه را 


: ووتی. يا په خبرو مشغول سو. نو دا سړی به تکبير نه وايي. او د مفروضات له ید څخه د جنازې لمونځ. . دوترو لمونځ او 


د اختر لمونځ اَؤ نفلونه ووتل. په دې توګه چي تر دې لمونځونو وروسته تکبير تشريق واجب نه دی. د مقيمين له قِید 


القول الراجح: ټرل الصاحبين رَجِيَهُتااله کما قال العلامة وهبة الزحیلی: والتکبیر واحب عقيب الصلوات الفروضات علي. کل مس صلې انکتونة وم 
منفردا أو مسافرا أو مقتدیا لأنه تع ها علۍ الفی به من قول الصاحبين (الفقه الاسلامی و أدلته ج٠۲‏ ص: ۳۸۳). (القول الراحح. ج:۱.ص ٠‏ "د۱| 


فتح الهداية - لومړی ټوک هی باب الميدین 


څخه مسافر ووتی, ځکه چي پر مسافر هم تکبیر نسته. د ف الامسار له قِید څخه صحراووتل. يعني د صحرا پر خلګو 
تکبیر تشريق ؤاجب نه دی؛ د جماعة له ید څخه منفرد ووتی, او د مستحبة له قٌید څخه د ښځو جماعت ووتی په هغه 
وخت کي چي ځالي د ښځو جماعت وي يعني امام يې نارینه نه وي. لېکن که د ښځو امام نارینه و , او د مسافرانو امام 
مقيم وو. و پر دې ښحو او مسافرانو هم تکبیر واجب دی. 

دقالا: دهوالغ صاحبين فرمايي چي پر هر هغه سړي تکبير واجب چي هغه فرضي لمونځ کوي, هغه که په ښار کي وي 
او که په صحراء کي. مسافر وي که مقيم. په جماعت لمونځ کوي او که يوازي. نارینه وي او که ښځه. همدا ول د امام 
مالک او امام شافعی رَِمَهُ اه دی. ٍ 

د صاحبینو دلیل : دليل دادی چي تکبير د فرضي لمانځه تابع دی, نو هر څوک چي فرضي لمونځ کوي, هغه به تکبير هم 
وايي. . : 

د امام صاحب دلیل: :. هغه حدِيت دی کوم چي مخکي ذکر سو يعني: رلاجمت ولاتشریق ولا فطر ولا أضس الافی مصر 
جامع .له دې حديث څخه د تکبير تشريق لپاره د ښار شرطوالۍ معلوم سو دلغتو لوی امام خليل بن احمد فرمايي : چي 
تشريق جهري تکبير ته ويل کیږي. دويم دلیل : دا دی چي تکبير په زوره ويل له سنت څخه خلاف يعني بدعت دي. 
خو ماسوا په هغه ځای کي چيري چي شریعت وارد سوی وي. او د جهري تکبير په سلسله کي شریعت په هغه صورت 
؛ کي وارد سوی دی چي کله دا ټوله شرطونه موجود وي. يعلي ښار, مستحب جماعت., مقيم کېدل او داسي نور. هو! که 
ښځه دیو سړي اقتداء زکړي. یامسافر دمقيم اقتداء وکړي و پر ښځو او مسافرانو به هم تکبير واجب وي. داوجوب به 
د تبعیت په توګه وي. يعني څرنګه چي امام متبوع دی او پر هغه تکبیر واجب دی. نو د امام پر تابع به هم واجب وي. 
لکه څرنګه چي دمقيم امام په اقتداء کولو سره پر مسافر څلور رکعته لازمیږي. 

قال يحقوب الخ له دې ځايه داراښيي چي پر مقتديانو د خپل امام اقتداء او اتبام صرف دلمانځه په أُمورو کي واجب ده د 
لمانځه څخه ماسوا په ورو اُمورو کي د امام اقتداء واحب نه ده لېکن مستحب ده و ځکه که له یو امام څخه تر لمانځه 
وروسته تکبير تشريق ويل هېر سي. او مقتديانو ته يادوي. و هغوی ته د امام انتظار کول پکار نه دي, او که امام چپ 
پاته سو. نو مقتدیانو ته پکار ده چي په خپله تکبير شروع کړي, ځکه چي تکبير تر لمانځه وروسته ويل کیږي. نو په 
دې کي د امام مخاللفت کول یا تر امام مخکيتوب کول هیڅ پروانه لري, لکه جرنګه چي د امام صاحب ستر شاګرد قاضي 
ابویوسف رَحِت اه فرمايي : چي يو وار مادعرفات په ورځ خلګو ته د ماښام لمونځ ورکړی. او تکبير تشريق را څخه هېر 
سو. لېکن امام صاحب رحِتۀ الله کوم چي د مقتديانو په صف کي وو هغه تکبير شروع کړی. د امام صاحب دا عمل د دې 
خبري دليل دی چي که مقٌتدي تر امام مخکي تکبير تشريق ووایی. نوهیڅ حرج نسته. 


وا 


٧۷‏ باب صلا الکسوف 


تح الهدایة - لومړی ټوک 

- و9 
ړص| 8# څ رر ووه 
(دا) باب دلمر د ترنځي د نيولو د لمانځه( په بیان کي دی 
تشريح: تر دې مخکی صاحب د کتاب د صلا3 الميدين احکام ذکر کړل, او اوس د صل# الک وف احکام بيانوي. د دوی په 
مینځ کي د مناسبت وجه داده چي دواړه لمونځونه د شچې نه اداء کیږي. بلکي دورځي کي اداء کیږي. او له اذان او اقامت 
کیږی. خو څرنګۀ چی د صل الک وف په مقابله کي صل الهيد زیات واقع کیږي. همدارنګه صلاة المید 


څخه بغير اداء 
واجب دی نو که يې هغه تر صل الک وف مخکي بیان کړی, او صلالکوف نه واجب دی. او نه زیات واقع کیږي. 


کسشوف د ضرب د باب مصدر دی, معنی يې ده : تاریک کېدل, کله چی د لمر و طرف ته د دې نسبت وسي. نو د ترنځي 


اود دې سره بل نژدې لفظ خوف دی بعضي خلګ دا دواړه لفظونه مترادف ګڼي. يعني د دواړئ 


نیولو په معنی سره راځي. 
معنئ يوه ده لېکن د بعضو رايه داده چې کوف د لمر سره خاص دی, او خوف د سپوږمۍ سره خاص دی. (بنيهج٤.‏ ص۱١٥‏ 
ثږ د کُسُوف د لمانځه(صلاة کسوف) طر قه 
قال:(ةً اتَسَقَّتَِا 2 فرمایی: چی کله لمر ترنځه ونيس ۱ صَلً الما بالگس رَكعَتَنْن كهَيتَّة الاِلَةِ نو امام دي 


خلګو ته د نفلو په ډزل دوه رکمته لمونځ ورکړي كي رك ُِوِڅوانُ په هر رکمت کي دي يوه رکوع وکړي ,َال 


القَافئ رَحِټهُ الّْهۀ: رُكوْمَانٍ امام شافعي زینۀ الله فرمايي: چي دوې رکوعي دي وکړي له" مَا رَوَتُ عَائِشَ د امام 
اشافمی ري الله دلیل هغه حديث دی کوم چي حضرت عائشې یی همها روایت کړی دی ولت رِاةانِعَُرِ او 
زموږ دلیل د عبد الله ین عمرو ین العاص تَغضَّاُعَنْهَُا روایت د وَالْحَال اكشَفُ عَلَ ارجا لُِِبهْ او (دامام سره) د 
ووه 7-۳ ٍ 

خلګو د نژدبکت په وجه پر خلګو (د امام) حال زیات ښکاره وي فَکَانَ اللْجِيْځُ لردانته و ځکه به د عمربن 
العاص طَاد روایت ته ترحيح حاصله وي. 

اللثات: وانْكَسقَْتٍ» د انفمال ماضي ده: لمر ترنځه نیول, (هیکة» حالت. صورت, شکل. کلف د كَرْمَ له بب 
څخه اسم تفضيل دی: زیات ښکاره, زیات واضح. 

تشر يح: مسئله : داده که لمر ترنځي ونیوی. نو کوم امام چي د جمعې لمونځ ورکوي هغه دي په جامع مسجد یاعیدګاء 
کي خلګو ته د نفلو په ډول دوه رکعته لمونځ ورکړي. يعني څرنګه چي نفل له انان او اقامت څخه بغیر کیږي. 


9 عريیج: أحرحه الائمة الستة فی کتبهم: البخاری فی صلوة الکوف. باب الصدقة فی الکسوف؛ حدیث رقم: ۱۰۴۴. 
٥‏ تريح: أحرحه ابوداژد ئی کتاب صلرة الاستسقاء باب من ال یرمع رکعتین؛ حدیت رقم: ۴۳.. 


د 


سَنلننستنکنيهمنت د لست ټک ټښتټغ۰ت۰۰۰تستتششم "وښ 


او په هر رکعت کي يوه رکوع ده, دا زموږ د احنافو مذهب دی. امام مالک, امام شافعي او امام احمد ,سهمانه فرمايي چي د 
کسوف د لمانځه په هر رکعت کي دوې رکوع ګاني دي. . :. 
د امام شافعي او نورو دلیل و و 
ال اليسجد فقام وصف الناس ورا«ه قکبر فقرأ قراءة طويلة ث رکټر فرکع رکوعاً طويلائم رفع ره فقال: سمڅ الله لین حم 
1 ربدا ولت ا حمد ئم قام فقرأقراءة طويلة می ادن من القراة الا ول ث کبر فرکع رکوعا طويلاثم رفع رأسه فقال: سمع الله لسن 
مده ربنا ولك ا همد لر سجد وفمل ق الرکمة الاځزی مشل لت فاستکمل اربع رکعات باربع سجدات وانجلت الشمس قبل 
ای ينصرف ژر قام ٧ ۳٣‏ فأمنی'علی اللْه بما هو أمله ئم قال اب اللمس والقمر آيتای من آیات الله تعال 
لایتفغان لموت أُحد ولا هیاته فازا رأيت ملت فافزعوا ای الصلؤة, (عائشه رب مها فرمايي چي د رسول افه يا په ژوند کي 
یو ځل لمر ترنځي ونیوی. نو نبي يج مسجد ته راغلی. ودرېدی .شا ته يې خلګو صفونه جوړ کړل, بیایې تکبیر تحريمه ووایی 
اوږد قرائت يې وکړی. بیا یې تکبير وواد يی او اوږده رکوع يې وکړه. وروسته يې خپل سر له رکوع څخه را پورته کړی. او سمخ الله 
لسن مده. ربنا ولت ا همد يې ووایی. بیا نبي يه ودرېدی. اوږد قرائت يې وکړئ؛ خو دا قرائت يې له اول قرائت څخه کم ور. چایې 
تکبير ووایی. .یوه اوږده رکوع یې وکړه, خو دا رکوع يې له اولي رکوع څخه کمه وه. يیادوی 2 سررا پورته کړی. او سم له لین 
کده ربنا ولك ا همد يې ووایی, بیا یې سجده وکړه .او په دويم رکعت کي يې هم هغه عمل وکړی. .وني 2 ځلور رکعته(یعني 
څلور رکوع ګاني) په څلورو سجدو سره پوره کړې. او د نبي يج تر فرافت مخکي لمر روښانه سو. بیا ولاړ سو. خلګو ته یې خطبه 
وویله. حمداو ثناء يې د الله د شان مناسب بيان کړه. او ویې فرمایل: چي لمر او سپوږمۍ د اه له نښو څخه دوې نښې دي. دا یو چا 
په مرګ یاؤوند سره ترنځه نه نيسي. او کله چي تاسو داووينۍ. نو په لمانځه سره پناه اخلئ). له دې حديث څخه معلومه سوه 
چي نبي يد کسوف د لمانځه په یوه رکعت کي دوې رکوع ګاني کړي دي. 
زموږ دلیل : د عبد الله ابن عمرو ابن العاص نن روایت دی: قال انکسفت الشمس عل عهد رسول اه مت فقام رسول 
لا فريکد يرکع ررکع فدریکد يرفع ثررفع فدریکد يسجد ثرسجد فلریکد يرفع ثررفع فدريکد يسجد ترسجد 
فدريکد يرفع ثم رفع وفمل ف الرکمة الأخزۍ مشل ذلت, (فرمايي چي د بيج په زمانه کي یو وار لمر ترنځي ونیوی. و رسول 
الله يي دومره اوږده ولاړه وکړه داسي معلومېده چي نبي هك به رکوع نه وکړي. بيا چي يې کله رکوع وکړه .هغه يې هم دومره اوږده 
وکړه داسي معلومېده چي له رکوع څخه به سر را پور ته نه کړي. او کله چي نبي يچ له رکوع څخه سر راپور ته که 
اوږده کړه نبي که به سجده نه وکړي. او کله چي يې سجده وکړه نو داسي معلومېده چي له سحدې څخه به سر را پورته نه کړي. 
او نيي يه په دويم رکعت کي هم د اول رکعت په ډول اوږده ولاړه. رکوع او سجده وکړل). له دې حديث څخه دا خبره په ډاکه 
نبي که د وف په لمانځه کي په هر رکعت کي يوه رکوع وکړه. و ځکه به د يوې رکوع اجازه وی. او 


به دسنت خلاف وی. 


اکشف الخ صاحب د هدایې له دې ځایه د احنافو عقلي دلیل بیانوي. حاصل يې دا دی چي په دې مسله کي د حضرت 
عائشې رن انۀ مها حدیث او د حضرت عبد القه ابْن الماص نټ حدیث سره متعارض سول. نو په دې دواړو کي به ترجيح داب 
الماص غخ حديث ته وي. ځکه چي سړی د ښځي په نسبت امام ته زیات نژدې وي. ځکه د ښځو صف د نارينه وو ترصف شاته 
وي. نو د امام د لمانځه د حالت او کیفیت تفصیلات چي خلګو ته څومره معلومیږي. ښځو ته هغومره نه معلومیږي. نو ځکه به د 
ان عمرحدیشار اجح وي (ځکه چي هغه به د جماعت په لمانځه کي نبي يج ته تر حضرت عائشې: بر نۀتنها زيت نژهې وو). 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب ملا الکسوف 


ال 8 


قا يهر او صاحبين نينښنالله ّ : چي د سره به قرائت کوي دَعَنْ مُعَبِدٍ 
٤-00"‏ ین څخه وروی د اعظم زجۀ الله د قول په ډول دی اَم لن ل5 

اه قرائت کول اَل هغه د افضيلت بیان دی َيعَفْفشَاَ او که دامام خوښه وي نو مختصره 
ئت به کوي مر ماپ لوٍَْ باشَةزارلُملو ځکه چي سنت د ترنځي وخت په لمانځه او دعاء سره 


به - 


ولتو دَّاعَفَْ ۹٩‏ عَفْفَ أَحَدْهَّا طول الع نو کله چي یو شی مختصره ه کړي نو دويم دي اوږد کړي اما المْقَاء َانْبَهرُ 


پاته سوه د اخفاء او جهر مسئله فُنَهَْا رِوَايَةُ َاة عَائشَةٌ" نو د صاحبینو هنا الله دليل د حضرت عائشې رَغِئ اه عا 


حديث ى أَنَّهُمَُ اَم جََرَفيهَا "چي نبي يد ترنځي په لمانځه کي په لو ړآواز سره قرائت وکړی" فل 


مو رسد 


حنيفه راه 


ابن اس وَسَمْرَةً رف مهن 9 او د امام ابو حنيفه بحۀ الله دللیل د ابن عباس رن امّْعَنْهُا او د سمره بن 
جندب طه روایت دی وَالتْجِيْځ َد مَرَمِن قَبْ او ترجیح مخکي تېره سوه كَيفَ او څرنګه به په دې لمانځه کي په 
رون ين 


لو ړآواز سره قرقت کيږي هاش هاو حال داچي دالمونځ ‏ ورځي لمونځ دی وش َعَجَِاءُ رَشَعَجَُِاءُ اودورځي لمونځ خو 
ګونګی وي(يعني قرائت نه پکښي کیږي). 


اللغات : 'اللغات: لول » د تفمیل د باب مصارع ده؛ اوږدول, زیاتول, 07-77 په پټه ویل. په کراره وی 

(اشتاب» د استفعال د باب مصدر دی: : یوشی پوره نيول. پوره استعمالول,( کښپیاسل). ْعَجْجماء4 ګونګی 1140 

اقشويح؛ مسلله: : دا ده چي امام به د کسوف د لمانځه په دواړو رکعتونو کي اوږد قرائت کوي, په بعضو احاديثو کي 
'راغلي دي چي ي اول رکعت به د سورت بقٌرې په اندازه وايي او دویم رکعت به د سور تآل عمران , په اندازه وايي .خو په دې 
کي اختلاف دی چي قرائت به جهري کوي. او که سري, امام صاحب زي ۀ له فرمايي: : چي د کسوف په لمانځځه کې به 
سرٌي قرائت کوي., همدا مسلک د امام مالک, .امام شافعي او جمهورو فقهاؤ هم دی, او صاحبين فرمايي چي جهري 
قرائت به کوي دا قول د امام احمد او امام طحاوي هم دی, ,صاحب د هدايې رَحِتۀ اه وايي چي له امام محمد ‏ "ته 


اه څځه 
یو روایت د امام ابو حنيفه اه په ډول دی. په دې صورت کي به د طرفینو په نېز ري قرائت وي. او د امام ابوویوسف 
په نېز به جهري قرائت وي. لنډه دا چي دلته دوې خبري دي, قرائت اوږدول اؤ په قرائت کي جهر یا اخفاء کول, نو 
قرائت اوږدول خو افضله دي, ځځکه دا ثابته ده چی په اول رکعت کي به د رسول له يه ولاړه د سورت بقرې په اندازه وه. 
او په ویم رکعت کي به د سورت آل عمران په اندازه وه. نو د قرائت په اوږدوالي کي د رسول اه ابت دی, .اوکه 


القول الراجح: قرل أبې حنیفة بَحَۀالله» کما قال العلامة این اهمام بعد تفصیل امستلة واذا حصل التعا 

لاعفا فتح القدیر ج:۲ ص:۵۶. (القرل الراحح ج٤١‏ ص: ۱۵۳) 
- أخرحه البخاری فئ صلوة الکسورف؛ .باب اجحهر فی القرأَة نۍ الکرف؛ حدیث رقم: ۱۰۶۵, 
۴ تعريح: : رجه البيهقی نی ستنه قۍ کتاب صلوة امحسوف؛ باب من قال يسر بالفرأقه حدیت رقم: ۴۱ء۶ 


رض وجب الترحيح بأن الأصل بي صِلوة انهار 


فتح الهدایة - لومړی ټوک والننوې باب صلا الکسوف 
زړه یې وغواړي. نو په قرائت کي دي تخفيف کوي يمني مختصره قرات دي کوي, ځکه سنت و د دي چي د 
ترنځي نیولو ټوله وخت په لمانخه و وغاه دوه وټول سئ. لهانکه په لمانځه کي تفيف و کړي. نو په دع کي په 
اوږدوالۍ کوي. علامه این الهمام رَحِبَهُ الله فرمایلي دي: ا مق ايب 
حق دادی چي قرائت اوږدول سنت دي اود وف دوخت استعیا 


ال ة التطويل والیندوب مجرد استعیاب الوقت, (يعني 
ب ستجب دی). لکه په حدیت د مغیره بن شعبه 
(ياچی کله تاسو دا شی ووينۍ(یعني ترنځهاو ‏ 

اور سی). وګورئ تر لمر روښانه کېدلو 
اوږد کړۍ سي. و معلومه سوه چي 


کي چي راغلي دي: فازا رأيتموما فادعواالله وصلوا حتی تنجلی. محيحین» 
داسي نور؟ نو له الله تعالئ څخه دعاء غواړئ او لمونځ کوئ تر دې چي 
پوري د لمانځه د اوږدولو حکم سو دی. او داهغه وخت کېدای سي چي کله فرائت 
. قرائت اوږدول سنت دي. 1 
د صاحبينو يا د امام ابو یوسف دلیل: د حضرت عائشې رن ال مها حدیث دی: قالت جهرالبی قرف صلوةالحسوف 
بقرائته, (عائشه رب مها فرمايي چي رسول اله به د کسوف په لمانځه کي جهري قرائت کوی). 
د طرفینو یا د امام ابو حنیفه دلیل: دا بارهس عب حلیت د عن ابن عباس صت مع البی فلق 
الکوف فدراسمع منه حرفاً من القراءق, لریعنی این عبأس رن اللۀ مها فرمايي: چي د ما د نبي يو سره د کسوف لمونځ 
وکړی, خو له هغوۍ يه څخه مي د قرائت یو حرف هم نه واورېدۍ). 
والترجیح قد مرالخ صاحب د هدایې تيبۀ لله فزمايي چي دابن عباس او د سمره يَيَ انا حدِيت ته ترجيح حاصله ده. 
اواوجه مخکي تېره سوه چي سړی د ښځي په نسبت امام ته زبات نژدې وي. نو ځکه به د امام د قرائت او د لمانځه د 
صفبت پد باره کې مړ ي ترل زیا راج ري 
کیف الخ فرمایی چی پوه سه! د کسوف په لمانځه کې جهري قرائت کول له عقل څخه لوړه خبره ده. ځکه چي د 
کسوف لمونځ په ورځ کي اداء کیږي. او د ورځي لمونځ عجماء وي, له عمجاء څخه مراد دا دی چي د ورځي په. 
لمونځونو کي جهري قرائت نه کیږي. نو ځکه به د کسوف په لمانځه کي هم جهري قرائت نه کیږي. 
تر صلاة کسوف وروسته د دعاء د اوږدولو حکم 


ره قر غو را عم ھْ سه ٢‏ .۶ ټ 8 0 پا راو 
وَيَرْمُوبعدَاحَفى تفه الس او امام به تر لمانځه وروسته دعاء کوي تر دې چي لمر روښانه سي لِقوْلِه مل الصَلَاة 


04 ځکه نبي يل فرمایلي دي ِد رَأيتُْ من هن: ارا شَيَّْ " کله چي تاسو له دې بېرونکو شيانو څخه څه 


اي 


ووینی فَارْكَبُابلَ لن بِالَّعَاءِ و په دعاء سره د الله و طرف ته رغبت کوئ أيعني ددعاء و طرف ته متوجه کېږئ!' وَالسُّنَذ ‏ 


ن اََمْمِيَةِتاَيرُمَاعَن الصَلَاةٍ او په دعاګانو کی سنت دادی چې تر لمانځه وروسته کړی سی. 
اللغات. کچ 4 د اننفعال د باب مضارع ده: ځلانده کېدل, ښکاره کېدل, صفا کېدل, فرع 4 جمع د رغ ده: د بيري 


شی. د پريشانۍ اوغم خبره. 


9 تريح: اخرخه الببهقی نی کتاب صلرة الیلسورفب؛ باب الأمر بالفرع اللی ذ کر ۸ نعالی» حدیث رقم: ۶٨٨١‏ . 


فتح الهدایة - لومی ټوک رینن باب صلا الکسوف 
اتويح: فرمايي چي امام دي د کسوف تر لمانځه وروسته دعاء وکړي. او ترهغه وخته دي دعاء کوي. تر څو چي ترنځه 

او تياره لیري سي. او لمر روښانه سي. دعاء که په ولاړي کوي. او که یې په ناستي کوي, خو د خلګو و طرف ته به يې 
مځ وي او دمقتديانو مځ به د قبلې پر طرف وي او دامام پر دعاء ب هآمين وايي. دلیل د بي دا قول دی: زا رأيرمن هنا 
الافزاع شي فار غبواا ی اه بالدعاء. 0٩٢7177‏ 
دالسنة الخ صاحب د کتاب فرمايي چي په دعاګانو کي سنت طريقه داده چي تر لمانځځه وروسته وي. له ابو امامه څیه 
روایت دی: قیل یا رسول له اى الدعاء اُسمع قال جوف الیل الاغر ودبرالصلؤة السکتوبة, (له نبی هڅ څخه پوښتنه 
وسوه چي کومه دعاء زیاته مقبوله ده. ویې فرمایل: چي دآخري شپې دمینځنۍ حصې. او تر فرضي لمانځه وروسته). 
له دې حديث څخه فقط تر فرضي لمانځه وروسته د دعاء سنتوالي معلومیږي.همدارنګه مغیره بن شعبه وايي: چي نبي 
به تر لمانځه وروسته دعاء کله . (بخاری فی انتاريخ الاوسط) : 

د صلاة کسوف د امامت حقداره څوک دی؟ 


َيُعَِِموْمَاِالِفَ يع بِالْعَةَ او خلګو ته به د وف لمونځ هغه امام ورکوي کوم چي هغو ته د جممې | 


اش راک لف نما نام ښا سر مووا لد اځ ې اسما تدم ېښ پو 


تَعَرْاعَن لْفِسَةٍ له تنې څخه د خوندي کېدلو لپاره. 


اللغات: (فزادی4 يوازي يوازي. فا د تفل مصدر دی: پرېز کول, خوندي کېدل, ځان ساتل. 
تڅويع: مصئله: داده چي د کسوف په لمانځه کي به هغه سړی امام ټاکل کيږي, کوم چي د جمعې او اختر لمونځ 
ورکوي. او که هغه نه وو. و خلګ به يوازي لمونځ کوي, ځکه چي په دې کي د فتنې اندېښنه نسته. او د جماعت په 
صورت کي د فتنې غالبه امکان سه په دې توګه چي هر سړی به دامام جوړېدلو کوښښ کوي. يابه د خپلي خوښي 
مطابق امام مخته کوي. نو تردې کړ کېج غوره داده چي يوازي لمونځونه اداء کړي. 
د خُسُوف بعني د سپوږمۍ د ترنځي په وخت کي د جماعت حکم 


خلګو) راجمع کېدل ستونزمن دي أَلِكَوْفِ الْفِشَةٍ یاد فتنې د بيري په وجه وَاٍتَّايَيكنرَاحِدِ نف اوهر سړی 
به يوازي لمونځ کوي لِكَوِْ ني السَلَاةُ وسلا ځکه نبي ‏ فرمايلي دي د رام شَيْنَامِنْ هُذِوالَمْوَالِ "کله 
چي تاسو له دې بېرونکو شيانو څخه یو شی ووینۍ قَفْرَُواللَ الا نو په لمانځه سره پناه اخم" لي الْكسْوِه 
غُْبَةُ او د ترنځي په لمانځه کي خطبه نسته ََِيَْلْ ځکه 

اللفات. مش وف د سپوږمۍ ترنځه نيول, هال جمع د مول ده: بېرونکی شی. خؤفناک شی. مصیيت. 
(فَافُرْكُؤا د نتح له باب څخه دامر صيغه ده: پناه اخيستل. بېره لیري کول, وف 4 د لمرترنځه نیول. 


چي هغه رانعل سوې نه ده. 


یاب صلا | . 


او د تاری حالت وی. 
تشريح که ومون وو د8 و د تيارې وي 
لهذا که د سپوږمۍ د ترنځي په وخت کي جماعت لازم 


او کله چي نځه تا ۰ : 
11 07 0 2 هم سته. و ځکه به خلګ 


وګرځول سي. .وځلګ به په تکليف کي مبتلاسي. او د خلګو د ډېرښت په وچه د فتنې بېره 

د سپوږمۍ د ترنځي پروخت په خپلو کورونو کي يوازي لمونځونه کوي. 

په دې باره کي په دې حدیث زا رأیتھ يتم شا من الأهوال سره هم دليل نیول کېدای سي. کوم چي په کتاب کي ذکر سو, 

قوغ همهو سو اود فا و 

ولیس ق الکسوف خطبة ا لم فرمایی چی د کسوف په لمانځه کی یعني د لمر د ترنځي په لمانځه کي خطبه نسته, همدا 
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زموږ مسلک دی. لېکن د امام شافميزینۀ لله په نېز په دې لمانځه کي هم خطبه سته. د امام شافعي زیت له ٍ 

حضرت عائشې 7 اما حديث می . چي په هغه کي دا جمله ذکر سوې ده :پر قالط فخطب الناس فانی علی اله... 

له دې څخه معلوميږي چي د کوف په لمانځه کي خطبه سته. 

زموږ دلیل: دادی چي د کسوف او خسوف په لمانځه کي د خطبې ويل په مشهوره او متواتره حديثونو کي نه دي رانقل 

سوي. پاته سو د حضرت عائشې رَښ الما حديث نو د هغه جواب دادی چي نبي يٍَْ په هغه کي د کوف په وحه 

خطبه نه وویله. بلکي په دې ورځ د نبي يَهِ زوی ابراهيم وفات سو. او په خلګو کي داآوازه سوه چي شايد د بي ير د 

زوی په وجه به لمر ترنځي نیولی وي. نو ځکه نبي يه د کسوف تر لمانځه وروسته د دې وهم او ګومان د لليري کولو 

لپاره خطبه وویله , يل دادی چي نبي يَهكٍ د هغه لپاره په خطبه کي دا جمله هم وفرمایله: ای الشمس والقمرآيتای من 

آیات الله لاینکغان لموت أُحد ولا غياته. يعني لمر او سپوږمۍ داله له نښو څخه دوې نښي دي. چي هغه دیو چا 

په مرګ او ژوند سره ترنځه نهنیسي). (بنی ج۴۰. ص:١١٢)‏ 

تکتاتقېل مک للت ات الميۀ ليو وئب عليتاانت کت اقب لوي وص له عل سپ الم زميبن وغل اله وصځېه 
أُصحيين و وَمَن يمهم پاځتاب ال يؤه الِن. ألْاعِرلَِايجه ولوالديه ولاسايډنه وام قٌار بتشره وَتّوزيمه. 


احقرحبيب ال رن مدني 


